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ਅ/ਦ-ਕਥਨ 


ਭਾਸ਼ਾ ਵਿਭਾਗ, ਪੰਜਾਬ ਦਾ ਮੁੱਖ ਮਨੋਰਥ ਪੰਜਾਬੀ ਸਾਹਿਤ ਤੇ ਸਭਿਆਚਾਰ ਦੀ ਹਰ ਪੱਖੋਂ” 
ਉੱਨਤੀ ਕਰਨ” ਹੈ । ਇਨ੍ਹਾਂ ਪੱਖਾਂ ਵਿਚ ਇਸ ਵਿਭਾਗ ਨੇ ਪਿਛਲੇ ਕੋਈ ਤਿੰਨ ਦਹਾਕਿਆਂ ਤੋ” 
ਵਿਕਾਸ ਦੀਆਂ ਕਈ ਨਿੱਗਰ ਯੋਜਨਾਵਾਂ ਚਾਲੂ ਕੀਤੀਆਂ ਹੋਈਆਂ ਹਨ ਜਿਨ੍ਹਾਂ ਦੁਆਰਾ ਇਸ 
ਵਿਭਾਗ ਨੇ ਪੰਜਾਬੀ ਸਾਹਿਤ ਦੇ ਸਟਬੈਗੀ ਕਾਸ ਵਿਚ ਮਹੱਤਵਪੂਰਣ ਹਿੱਸਾ ਪਾ ਇਆ ਹੈ । 


ਪੰਜਾਬੀ ਵਿਕਾਸ ਦੇ ਇਸ ਪ੍ਰ ਗਰਾਮ ਅਧੀਨ ਵਿਭਾਗ ਨੇ ਇਕ ਹੋਰ ਵਿਸ਼ੇਸ਼ ਯੋਜਨਾ ਚਾਲੂ 
ਕੀਤੀ ਹੋਈ ਹੈ ਜਿਸ ਵਿਚ ਵਿਦਵਾਨ ਖੋਜੀਆਂ ਦੁਆਰਾ ਪ੍ਰਮਾਣਿਕ ਰ੍ਰਪ ਵਿਚ ਤਿਆਰ ਕੀਤੇ ਹੋਏ 
ਪੀ. ਔਚ. ਡੀ. ਦੇ ਖੋਜ-ਪ੍ਬੇਧਾਂ ਨੂੰ ਪ੍ਰਕਾਸ਼ਿਤ ਕਰਨਾ ਸ਼ ਮਲ ਹੈ । ਇਸ ਵਿਉੱਤ ਦੇ ਫਲਸਰੂਪ 
ਅਸੀ' ਦਰਜਨ ਤੋ ਵੱਧ ਅਜਿਹੇ ਖੋਜ-ਪ੍ਬੰਧ ਪ੍ਰਕਾਸ਼ਿਤ ਕਰ ਰਹੇ ਹਾਂ । ਇਸੇ ਲੜੀ ਵਿਚ 
ਡ7: ਪੰਮ ਪ੍ਕਾਸ਼ ਸਿੰਘ ਦਾ ਇਹ ਥੀਸਿਸ ਪ੍ਰਕਾਸ਼ਿਤ ਕੀਤਾ ਜਾ ਰਿਹਾ ਹੈ । ਡਾ: ਸਾਹਿਬ ਨੰ 
ਆਪਣਾ ਇਹ ਥੀਸਿਸ “& €110081 81069 06 ੧੬0 ੬੦001 61 4001801 
[0੮੧7 ੧10) 500181 3€ਇ7€06ਏ ੧੦ 63070 ੧308੬ ਪੰਜਾਬ ਯੂਨੀਵਰਸਟੀ, 
ਚੰਡ/ਗੜ੍ਹ, ਨੂੰ ਪੀ ਐਚ. ਡੀ. ਦੀ ਡਿਗਰੀ ਲਈ ਪੇਸ਼ ਕੀਤਾ ਸੀ, ਜਿਸ ਉੱਤੇ ਉਨ੍ਹਾਂ ਨੂੰ 
ਪੀ. ਐਚ. ਡੀ. ਦੀ ਉਪਾਧੀ ਪ੍ਰਦਾਨ ਕੀਤੀ ਗਈ ਹੈ । ਥੀਸਿਸ ਦੇ ਉਪਰੋਕਤ ਸਿਰਲੇਖ ਨੂੰ 
ਸੰਖੋਪ ਕਰਕੇ ਇਸ ਪੁਸਤਕ ਦਾ ਨਾਉ” “ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਤੇ ਨਿਰਗੁਣ ਧਾਰਾ` ਇਸ ਦ੍ਰਿਸ਼ਟੀ ਨਾਲ 
ਰਖਿਆ ਹੈ ਕਿ ਜਿਥੇ ਇਹ ਸੋਖੋਪ ਨਾਉ" ਆਪਣੇ ਆਪ ਵਿਚ ਕਲਾਮਈ ਤੇ ਦਿਲਚਸਪ ਹੈ, ਉਥੇ 


ਇਹ ਸਬਧਤ ਵਿਸ਼ੇ ਦੀ ਮੁਲ ਭਾਵਨਾ ਦੇ ਅਨੁਕੂਲ ਵੀ ਹੈ । 


ਡਾ: ਪ੍ਰਮ ਪ੍ਰਕਾਸ਼ ਸਿੰਘ ਨੇ ਆਪਣੇ ਇਸ ਖੌਜ-ਪ੍ਰਬੋਧ ਵਿਚ ਇਕ ਵਿਸ਼ੇਸ਼ ਕਾਵਿ ਧਾਰਾ 
ਦਾ ਆਲਚਨ।ਤਮਕ ਦਿਸ਼ਟੀ ਤੋ" ਮੁਲੌਕਨ ਕਰਨ ਦਾ ਯਤਨ ਕੀਤਾ ਹੈ। ਇਸ ਧਾਰਾ ਦਾ ਨਾਂ 
ਵਿਕਾਸ ਦੇ ਪੱਖ ਤੋ“ ਪੰਜਾਬੀ ਨਿਰਗੁਣ ਕਾਵਿ ਧਾਰਾ ਰੱਖਿਆ ਗਿਆ ਹੈ । ਅਸਲ ਵਿਚ ਸਮੁੱਚੇ 
ਪੰਜਾਬੀ ਸਾਹਿਤ ਅੰਦਰ ਇਸ ਕਾਵਿ ਧਾਰਾ ਦਾ ਮਹਤਵਪੁਰਣ ਸਥਾਨ ਹੈ । ਸਹ ਗੱਲ ਤਾਂ ਇਹ ਹੈ 
ਕਿ ਪੰਜਾਬੀ ਸਾਹਿਤ ਦੀ ਇਸ ਨਿਰਗਣ ਕਾਵਿ ਧਾਰਾ ਵਿਚ ਹੀ ਪੰਜਾਬੀ ਸਾਹਿਤ ਦੀ ਉਤ।ਕ੍ਰਸ਼ਟਤਾ 
ਦੇ ਦਰਸ਼ਨ ਹੁੰਦੇ ਹਨ ਅਤੇ ਇਸਦਾ ਹੀ ਨਤੀਜਾ ਹੈ ਕਿ ਸਮੁੱਚੇ ਪੰਜ/ਬੀ ਸਾਹਿਤ ਵਿਚ ਇਕ 
ਖ/ਸ ਵਿਆਪਕਤਾ ਤੇ ਵਿਸ਼ੇਸ਼ਤਾ ਉਜਾਗਰ ਹੋਈ ਹੈ । ਇਸ ਤੋ" ਇਲਾਵਾ ਇਹ ਗੱਲ ਵੀ ਧਿਆਨ 
ਯੋਗ ਹੈ ਕਿ ਇਸ ਕਾਵਿ ਧਾਰਾਂ ਦੀ ਪੰਜਾਬੀ ਵਿਚ ਸਥਾਂਪਨਾ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਦੀ ਰੱਬੀ ਬਾਣ ਨਾਲ ਹੁਦੀ 
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(11) 
ਹੈ। ਵਿਦਵਾਨ ਖੰਜੀ ਨੇ ਆਪਣੀਆਂ ਬੜੀਆਂ ਉਕਤੀਆਂ ਯਕਤੀਆਂ ਨਾਲ਼ ਯਕੀਨੀ ਤੌਰ ਤੇ ਇਹ 
ਸਿੱਧ ਕੀਤਾ ਹੈ ਕਿ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਹੀ ਪੰਜਾਬੀ ਨਿਰਗੁਣ ਕਾਵਿ ਦੇ ਸੈਸਥਾਪਕ ਹਨ ਅਤੇ ਨਾਨਕ 
ਬਾਣੀ ਦੀ ਅਨਭੂਤੀ ਪਿਛਭੀਆਂ ਪੰਜ ਸਦੀਆਂ ਦੇ ਦੌਰਾਨ ਸਮੁੱਚੇ ਪੰਜਾਬੀ ਨਿਰਗੁਣ ਕਾਵਿ ਵਿਚ 
ਵਿਆਪਕ ਹੁੰਦੀ ਚਲੀ ਆਈ ਹੈ । ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਨਾਂ ਕੇਵਲ ਇਕ ਨਿਰਗੁਣ ਬਾਣੀਕਾਰ ਹਨ ਬਲਕਿ 
ਭਾਸ਼ਾ, ਕਾਵਿ-ਸ਼ੋਲੀ, ਸਾਹਿਤ, ਸਭਿਆਚਾਰ, ਸਾਧਨਾ, ਲੰਕ ਜੀਵਨ ਅਤੇ ਰਹਾਨੀਅਤ ਦੇ ਰਹਿਨ੍ਮਾ 
ਵ ਹਨ । ਇਸ ਲਈ ਅਜਿਹੀ ਮਹਾਨ ਸਖਸ਼ੀਅਤ ਦੇ ਇਲਾਹੀ ਬੋਲਾਂ ਨਾਲ ਸ਼ਰੁ ਹੋਣ ਵਾਲੀ 
ਇਸ ਕਾਵਿ ਧਾਰਾ ਨੂੰ ਆਪਣੇ ਥੀਸਿਸ ਦਾ ਆਧਾਰ ਬਣਾ ਕੇ ਡਾ: ਪ੍ਰਮ ਪ੍ਰਕਾਸ਼ ਸਿਘ ਨੇ ਪੰਜਾਬੀ 
ਆਲੋਚਨਾ ਸਾਹਿਤ ਵਿਚ ਨਿੱਗਰ ਵਾਧਾ ਕੀਤਾ ਹੈ । 


ਇਸ ਖੋਜ-ਪਬੰਧ ਵਿਚ ਵਿਚਾਰ-ਅਧੀਨ ਕਾਵਿ ਸਾਮਗ੍ਰੀ ਦਾ ਨਾ ਕੇਵਲ ਸਾਹਿਤਿਕ ਅਧਿਐਨ 
ਉਜਾਗਰ ਰੋਇਆ ਹੈ ਸਗੋ ਉਸਦਾ ਦਾਰਸ਼ਨਿਕ, ਸਾਧਨਾਗਤ, ਨੰਤਿਕ, ਕਲਾਤਮਕ ਤੇ ਇਤਿਹਾਸਕ 
ਦਿਸ਼ਟੀ ਤੋ' ਵੀ ਵਿਸ਼ਲੇਸ਼ਣ ਕੀਤਾ ਗਿਆ ਹੈ । ਵਰਣਨ-ਯੋਗ ਗੱਲ ਇਹ ਹੈ ਕਿ ਲੇਖਕ ਨੇ 
ਪੰਜਾਬੀ ਨਿਰਗਣ ਕਾ'ਵੇ ਨੰ ਭਾਰਤੀ ਕਾਵਿ ਪਰੰਪਰਾ ਦੇ ਸੰਟਰਭ ਵਿਚ ਰੱਖ ਕੇ ਉਸਦੇ ਪਿਛਕੜ 
ਵਿਚ ਕਾਰਜਸ਼ੀਲ ਸਾਰੇ ਪੁੰ ਰਕ ਤੱਤਾਂ ਨੂੰ ਬੜੀ ਗਹੁ ਨਾਲ ਘੌਖਿਆ ਹੈ । ਫਲਸਰੂਪ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ 
ਤੋ ਪਹਿਲਾਂ ਦੀ ਨਿਰਗੁਣ ਬਾਣੀ ਅਤੇ ਪੰਜਾਬੀ ਨਿਰਗੁਣ ਬਾਣੀ ਵਿਚ ਜੋ ਸਾਂਝਾਂ ਅਤੇ ਜੋ ਅੰਤਰ 
ਦਿਸ਼ਟੀਗੋਚਰ ਹੋਏ ਹਨ ਉਨ੍ਹਾਂ ਦਾ ਪਰਮਾਣਿਕ ਵਰਣਨ ਪਹਿਲੀ ਵਾਰੀ ਪੰਜਾਬੀ ਆਲੋਚਨਾ ਸਾਹਿਤ 
ਵਿਚ ਕੀਤਾ ਗਿਆ ਹੈ । ਇਸ ਸਥੋਧ ਵਿਚ ਥੀਸਿਸ ਦੇ ਇਕ ਪਰੀਖਕ ਨੇ ਆਪਣੀ ਰਿਪੰਟ 
ਵਿਚ ਥੀਸਿਸ ਦੀਆਂ ਹੋਰ ਵਿਸੇਕਤਾਵਾਂ ਦੇ ਨਾਲ ਨਾਲ ਇਸ ਗੱਲ ਦਾ ਵੀ ਜ਼ਿਕਰ ਕੀਤਾ ਹੈ : -- 
“ਪਸਤਤ ਖੌਜ-ਪਝੰਧ ਵਿਚ ਪੰਜਾਬੀ ।ਨਤਗਣ ਕਾਵਿ ਧਾਰਾ ਦਾ ਪੰਜਾਬੀ ਸ਼ੋਲੀ ਵਿਚ ਪਹਿਲੀ 
ਵਾਰੀ ਆਲੌਚਨਾਤਮਕ ਦਿਸ਼ਟੀ ਤੋ ਅਧਿਮੈਨ ਹੋਇਆ ਹੈ, ਜਿਸ ਤੋ ਟਿਸ ਰਚਨਾ ਵਿਚ ਉਭਰ 
ਰਹੀ ਲੋਖਕ ਦੀ ਮਿਹਨਤ, ਇਮਾਨਦਾਰੀ ਅਤੇ ਵਿਦਵਤਾ ਭਰਪੁਰ ਖੌਜੀ ਰੂਚੀ ਦਿਸ਼ਟੀਗੋਚਰ 
ਹੰਦੀ ਹੈ ।” ਇਸ ਪੁਕਾਰ, ਇਸ ਸਾਰੀ ਖੌਜ ਅਤੇ ਵਿਸ਼ਲੌਸ਼ਣ ਦੇ ਸਿੱਟੇ ਵਜੋ" ਖੋਜ-ਅਧੀਨ 
(ਜਾਬੀ ਨਿਰਗਣ ਕਾਵਿ ਦਾ ਸਮੁੱਚਾ ਬਿੰਤ ਜਿਸ ਵਿਰਾਟ ਪ੍ਰਭਾਵ ਨਾਲ ਪਰਗਟ ਹੋਇਆ ਹੈ, ਉਹ 
ਸਚਮੁੱਚ ਹੀ ਵਾਚਣ=ਯੋਗ ਹੈ । 


ਜੋਕਰ ਜ਼ਰਾ ਗਹ ਨਾਲ ਵੇਖੀਏ ਤਾਂ ਸਪਸ਼ਟ ਪ੍ਰਤੀਤ ਹੁੰਦਾ ਹੈ ਕਿ ਲੇਖਕ ਦੀ ਆਲੋਚਨਾ 
ਪਣਾਲੀ ਅਤੇ ਪ੍੍‌ਸ਼ਕਾਰੀ ਦੋਹਾਂ ਜਵਚ ਪਾਚੀਨ ਅਤੇ ਨਵੀਨ ਤੱਤਾਂ ਦਾ ਸੁਮੋਲ ਰੂਪਮਾਨ ਹੋਇਆ 
ਹੈ । ਪਾਚੀਨ ਕਾਵਿ-ਪਰੰਪਰਾਵਾਂ ਤੇ ਨਵੀਨ ਕਲਾ-ਦਿਸ਼ਟੀਆਂ ਦਾ ਅਦਭੁਤ ਸੋਗਮ ਇਸ ਖੰਜ 


ਪੁਬੈਧ ਦੀ ਵਿਸ਼ੇਸ਼ਤਾ ਹੈ । ਖੌਜਕਾਰ ਨੇ ਦਾਰਸ਼ਨਿਕ ਸ਼ੌਲੀ ਦਾ ਸਹਾਰਾ ਲੈ ਕੇ ਆਪਣ 
ਆਲੋਚਨਾਤਮਕ ਅਧਿਐਨ ਦੀ ਪਗਟਾਉ ਸ਼ੌਲੀ ਨੂੰ ਬੜੀ /ਨੱਗਰ ਤੇ ਟਕਸਾਲੀ ਬਣਾਇਆ ਹੈ । 
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/ 
ਸਿਟਾ ਇਹ ਹੈ ਕਿ ਹਰ ਸ਼ਬਦ ਤੇ ਹਰ ਵਾਕ ਲੇਖਕ ਦੇ ਵਿਚਾਰ ਨੂੰ ਇਕ ਪੂਰ ਅਧਿਕਾਰ ਨਾਲ 'ਵਅਕਤ 
ਕਰਨ ਵਿਚ ਸਹਇਤਾ ਕਰਦਾ ਹੈ । ਇਹੋ ਕਾਰਣ ਹੈ ਕਿ ਥੀਸਿਸ ਦੀ ਦਾਰਸ਼ਨਿਕ ਤੇ ਗਭੀਰ ਲਿਖਣ 
ਸ਼ੈਲੀ ਵਿਚ ਵੀ ਹੁਸੀਨ ਸੁਹਜ ਰੇਖਾਵਾਂ ਉਭਰ ਆਈਆਂ ਹਨ । ਇਉ” ਜਾਂਪਦਾ ਹੈ ਕਿ ਪਬਧ- 
ਲੇਖਕ ਆਲੋਚਨਾਤਮਕ ਵਿਸ਼ਲਸ਼ਣ ਨੂੰ ਵੀ ਇਕ '“ਕਰਤਾਰੀ ਸਿਰਜਨਾ _ਸਮਝਦਾ ਹੈ । ਇਸ ਪ੍ਰਕਾਰ 
ਇਹ ਕਿਹਾ ਜਾ ਸਕਦਾ ਹੈ ਕਿ ਲੇਖਕ ਦੀ ਕਲਮ “ਸਹਿਜ ਵਸਤ੍ਰ'` ਤੇ “'ਸ਼ਹਜ ਕਲਾਂ ਦਹਾਂ ਨੂੰ 
ਸੰਤੁਲਿਤ ਕਰਨ ਵਿਚ ਸਫਲ ਹੌਂਈ ਹੈ । 


ਊਂ (੭ 


ਡਾ: ਪ੍ਰੋਮ ਪ੍ਰਕਾਸ਼ ਸਿੰਘ ਦੇ ਖੰਜ-ਪ੍ਰਬੰਧ “ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਅਤੇ ਨਿਰਗੁਣ ਧਾਰਾ ` ਨੂੰ ਭਾਸ਼ਾ 
ਵਿਭਾਗ ਵਲੋ' ਪ੍ਰਕਾਸ਼ਿਤ ਕਰਕ ਮਨੂੰ ਬੜੀ ਖੁਸ਼ੀ ਮਹਿਸੂਸ ਹੋ ਰਹੀ ਹੈ । ਮੈਨੂੰ ਆਸ ਹੈ ਕਿ 
ਖਜਕਾਰ ਨੇ ਜਿਸ ਜ਼ਿੰਮੰ'ਵਾਰੀ, ਅਧਿਕਾਰ ਅਤੇ ਸਮਰਥਾ ਨਾਲ ਇਸ ਅਧਿਐਨ ਨੂੰ ਸੁਚੰਤ, ਸਰਲ 
ਤੇ ਬੰਧਿਕ ਦਿਸ਼ਟੀ ਤੋ" ਕਲਮਬੰਦ ਕੀਤਾ ਹੈ ਇਸੋ ਭਾਵਨਾ ਨਾਲ ਪੰਜਾਬੀ ਦੇ ਸੁਹਿਰਦ ਆਲੋਚਕ 
ਖੌਜੀ ਅਤੇ ਰਸੀਏ ਵਿਦਵਾਨ ਇਸ ਦਾ ਸੁਆਗਤ ਕਰਨਗੇ । ਮਨੂੰ ਇਹ ਵੀ ਆਸ ਹੈ ਕਿ 
ਇਸ ਖੌਜ-ਪੁਬਧ ਦੇ ਪ੍ਰਕਾਸ਼ਨ ਨਾਲ ਪੰਜਾਬੀ ਦਾਰਸ਼ਨਿਕ ਆਲੋਚਨਾ ਵਿਚ ਇਕ ਨਿੱਗਰ ਵਾਧਾ 


ਹੋਵੇਗਾ । 


ਰਜਨੀਸ਼ ਕਮਰ 
ਕਿਲਾ ਮਬਾਂਰਕ, ਪਟਿਆਲਾ `_ ਡਾਇਰੋਕਟਰ, 
ਜਨਵਰ1, 1 973 ਰਾਸ਼ਾ ਵਿਭਾਗ ਪੰਜਾਬ 
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ਭ/ਮਕਾ 


ਪੰਜਾਬੀ ਕਾਵਿ-ਸਾਹਿਤ ਦੇ ਇਤਿਹਾਸ ਵਿਚ, ਪੰਜਾਬੀ [ਨਰਗੁਣ ਕਾਵਿ-ਧਾਰਾ ਦਾ ਗੌਰਵ- 
ਪੂਰਣ ਸਥਾਨ ਹੈ । ਪੰਦਰੂਵੀ" ਸਦੀ ਦੇ ਅੰਤਲੇ ਚਰਣ ਤ” ਸ਼ੁਰੂ ਹੋ ਕੇ ਆਧੁਨਿਕ ਯੁਗ ਤਕ ਇਸ 
ਧਾਰਾ ਦਾ ਨਿਰੌਤਰ ਪ੍ਰਵਾਹ ਚਲਦਾ ਆ ਰਿਹਾ ਹੈ । ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਦੀ ਕਾਵਿ-ਪ੍ਰਤਿਭਾ ਨਾਲ ਇਸਦਾ 
ਆਰੰਭ ਹੋਇਆ ਅਤੇ ਪਹਿਲੇ ਚਾਰ ਗੁਰ੍ਹ-ਕਵੀਆਂ ਤੋ ਇਲਾਵਾ, ਭਾਈ ਗੁਰਦਾਸ ਤੋ ਭਾਈ ਵੀਰ 
'ਸਿੰਘ ਜਿਹੇ ਅਨਭੂਤੀ-ਸ਼ੀਲ ਕਵੀਆਂ ਨੇ ਇਸਦੇ ਵਿਕਾਸ ਵਿਚ ਪੂਰਾ ਪੂਰਾ ਹਿੱਸਾ ਪਾਇਆ । 

ਕੱਈ ਪੰਜ ਸਦੀਆਂ ਦੇ ਇਸ ਦੀਰਘ ਸਮੋ” ਅੰਦਰ ਪੰਜਾਬੀ ਨਿਰਗੁਣ ਕਾਵਿਧਾਰਾ ਵਿਚ 
ਰਹੱਸ-ਅਨੁਭਵਾਂ, ਸ਼ਰਖਮ ਭਾਵ-ਗਤੀਆਂ ਅਤੇ ਤਰਲ ਸੋਵੇਦਨਾਵਾਂ ਦੀ ਇਕ ਵਿਰਾਟ ਯੋਜਨ; 
ਦਸ਼ਟੀਗੌਚਰ ਹੁੰਦੀ ਹੈ । ਇਸ ਤੋ” ਅੱਗੋ ਇਸ ਕਾਵਿਧਾਰਾ ਵਿਚ ਮਧੁਰ ਕਲਪਨਾਵਾਂ, ਅਨਨੇ 
ਅਲੰਕਾਰਾਂ ਤੇ ਅਦਭੁਤ ਸੁਹਜ-ਰੇਖਾਵਾਂ ਦੇ ਦਰਸ਼ਨ ਹੁੰਦੇ ਹਨ । ਰ੍ 


ਯੁਗ-ਬੰਧ ਤੇ ਕਲਾ-ਚੋਤਨਾ ਨਾਲ ਓਤਪ੍ਰਤ ਇਹ ਕਾਵਿ ਧਾਰਾ ਪੰਜਾਬੀ ਜਨਜਵਨ, 
ਸੌਸਕ੍ਰਿਤੀ ਤੇ ਲੌਕ-ਪ੍ਰਤਿਭਾ ਦੀ ਸੁਯੌਗ ਅਗਵਾਈ ਕਰਦੀ ਹੋਈ ਨਵੀਨ ਨੰਤਿਕ ਆਦਰਸ਼ਾਂ, ਕਲ= 


ਦ੍ਰਿਸ਼ਟੀਆਂ ਤੇ ਨਵੇ” ਸੌ ਦਰਯ ਮਾਨਦੌਡਾਂ ਦੀ ਸਥਾਪਨਾ ਕਰਦੀ ਹੈ, ਇਸ ਨਾਲ ਜਿਥੇ ਪੰਜਾਬੀ 


ਸਾਹਿਤ ਦੇ ਕਲਾ-ਖਿਤਿਜ ਦਾ (ਵਸਤਾਰ ਹੋਇਆ ਹੈ ਉਥੇ ਪੰਜਾਬੀ ਸਾਹਿਤ ਦੇ ਭਾਵ-ਜਗਤ ਵਿਚ 
ਵੀ ਨਵੀਆਂ ਰੋਖਾਵਾਂ ਲਿਸ਼ਕੀਆਂ ਹਨ । 


ਕਗੰਵ ਜਿਹੀ ਲਲਿਤ ਕਲਾ ਨੂੰ ਸਮਾਜ ਦੇ ਨਵੇ ਸੰਦਰਭਾਂ ਵਿਚ ਪ੍ਰਯੋਗ ਕਰਨ ਦਾ ਸਿਹਰਮ 


ਇਸ ਕਾਵਿਧਾਰਾ ਦੇ ਸਿਰ ਹੈ ਜਿਸ ਵਿਚ ਲੌਕ-ਕਲਿਆਣ ਦੇ ਰਬੀ ਪੰਗਾਮ ਨੂੰ ਮੰਗਲਮਈ ਬਾਣੀ 
ਦੇ ਮਾਧਿਅਮ ਦੁਆਰਾ ਪ੍ਰਸਾਰਿਤ ਕਰਨ ਦਾ ਪਲੋਠਾ ਯਤਨ ਸਾਖਿਆਤ ਹੁੰਦਾ ਹੈ । ਧਰਮ ਦੇ ਵਿਕਾਸ- 
ਸ਼ੀਲ ਤੱਤਾਂ ਪ੍ਰਤੀ ਤਰਕਪ੍ਰਣ ਦਿਸ਼ਟੀਕੌਣ ਇਸ ਕਾਵਿਧਾਰ ਦ ਉੱਲੰਖਯੋਗ ਵਿਸ਼ੇਸ਼ਤਾ ਹੈ । 


ਸਮਾਜਕ ਉਲਾਰਾਂ, ਸੰਪਰਦਾਇਕ ਰੂੜ੍ਹੀਆਂ, ਧਾਰਮਿਕ ਹਦਬੰਦੀਆਂ ਤੇ ਸ਼ਰਣਿਕ ਵਿਤਕਰੇ ਦੀ 


ਪ੍ਰਤੱਖ ਆਲੋਚਨਾ ਦੇ ਪ੍ਰਚੰਡ ਸ੍ਰ ਇਸ ਕਾਵਿ ਵਿਚ ਗ੍ਰੰਜਦੇ ਹਨ ਜਿਸ ਨਾਲ ਜਿਥੋ ਨਕਾਰਾਤਮਕ 
ਢਾਹੂ ਸ਼ਕਤੀਆਂ ਦੀ ਗਤੀ ਮੋਦ ਹੋਈ ਹੈ ਉਥੇ ਉਸਾਰੂ ਤਤਾਂ ਨੂੰ ਪੇਰਣਾ ਮਿਲੀ ਹੈ । 


(ਨਿਰਗੁਣ ਕਾਵਿ ਧਾਰਾ ਦੇ ਬਾਨੀ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਦੇਵ ਜੀ ਦੀ ਕਾਵਿ-ਬਾਣ) ਵਵਚ ਜਿਸ 


'ਸਰਬਕਾਲਕ ਸੱਚ ਤੇ ਸਰਬਭਮਿਕ ਸੁਹਜ-ਸੌਦਰਯ ਦਾ ਸਾਖਿਆਤਕਾਰ ਹੌ ਇਅ; ਹੈ ਉਸ ਨਾਲ 
ਸਾਰਾ ਪੰਜਾਬੀ ਸਾਹਿਤ ਰੋਸ਼ਨ ਹੋ ਉਠਿਆ ਹੈ । 


ਇਕ 
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ਦ਼ 


ਇਸ ਕਾਵਿਧਾਰਾ ਵਿਚ ਅਧਿਆਤਮਕ ਸੱਚ ਤੇ ਭੁਤਿਕ ਸੱਚ, ਪੁਰਪਰਾ ੨ ਪ੍ਯਗ, ਨੰ ਤਿਕਤਾ' 
ਤੇ ਗੁਰ-ਪੁਸਾਦ ਅਤੇ ਇਲਮ ਤੇ ਵਲਵਲਾ ਆਦਿ ਵਿਭਿਨ ਤੱਤਾਂ ਦਾ ਸਮਨਵੈ ਆਯਜਤ ਹੋਇਆ 
ਹੈ ਜੋ ਨਿਰਗਣ-ਕਵੀਆਂ ਦੇ ਕਲਾ-ਕੌਸ਼ਲ ਦਾ ਇਕ ਪ੍ਰਤੱਖ ਪ੍ਰਮਾਣ ਹੈ । 


(ਜਾਬੀ ਸਾਹਿਤ ਦੀ ਅਜੇਹੀ ਪਤਿਨਿਧ _ਕਾਵਿਧਾਰਾ ਦਾ ਆਲਚਨਾਤਮਕ ਅਧਿਐਨ ਇਸ: 
ਖੰਜ-ਪਖੋਧ ਦਾ ਪਰਮੁਖ ਉਦੇਸ਼ ਹੈ । ਇਹ ਅਧਿਅਨ ਇਸ ਦਿਸ਼ਾ ਵਿਚ ਪਹਿਲਾ ਯਤਨ ਹੈ । ਇਸ' 
ਤੋ“ ਪਹਿਲਾਂ ਇਸ ਧਾਰਾ ਦੇ ਗੌਰਵ ਗੰਥ 'ਸੀ ਗੁਰੂ ਗ੍ਰੰਥ ਸਾਹਿਬ ਦਾਂ, ਸਮੁਹਿਕ ਤੌਰ ਤੇ ਅਤੇ 
ਇਸ ਧਾਰਾ ਦੇ ਪਵਰਤਕ ਗਰੂ ਨਾਨਕ ਬਾਣੀ ਦੀ ਵਿਅਕਤੀਗਤ ਤੌਰ ਤੋ ਇਕ ਦੌ ਦਿਿਬਟੀਆਂ ਤ' 
ਆਲੌਚਨਾ ਪਸਤਤ ਕਰਨ ਦੇ ਯਤਨ ਹੋਏ ਹਨ । ਇਨ੍ਹਾਂ ਯਤਨਾਂ ਵਿਚੋ“ ਕਈ ਯਤਨ ਮਹੱਤਵ-ਪੂਰਣ 
ਹਨ । ਪਰੰਤੁ ਇਹ ਯਤਨ ਆਪੋ ਆਪਣੇ ਦਾਇਰਆਂ ਤੇ ਖੌਜ-ਸੀਮਾਵਾਂ ਵਿਚ ਸੀਮਿਤ ਗੰਹਣ 
ਕਰਕੇ ਨਿਰਗੁਣ ਧਾਰਾ ਦੇ ਕਿਸੇ ਇਕ ਦੋ ਪੱਖਾਂ ਜਾਂ ਅੱਡ _ਅੱਡ ਪ੍ਰਵਿਰਤੀਆਂ ਉਤੇ ਹੀ ਚਾਨਣਾ 
ਪਾਉ ਦੇ ਹਨ । ਉਨ੍ਹਾਂ ਪੁਰਵਵਰਤੀ ਯਤਨਾਂ ਪ੍ਰਤੀ ਆਪਣਾ ਸਨਮਰ ਆਭਾਰ ਪ੍ਰਗ ਕਰਦੇ ਹੋਏ' 
ਵੀ ਅਸੀ ਇਹ ਮਹਿਸੂਸ ਕਰਦੇ ਹਾਂ ਕਿ ਉਹ ਯਤਨ ਸਮੁੱਚੀ ਨਿਰਗੁਣ ਕਾ!ਵ ਧਾਰਾ ਦੇ ,ਸਮੂਹਿਕ, 
ਜਰਈਗੀ ਤੇ ਸਰਬਪੱਖੀ ਅਧਿਐਨ ਨੂੰ ਕਿਸੋ ਤਰਤੀਬ ਵਿਚ ਪ੍ਰਸਤੁਤ ਕਰਕੇ, ਇਸ ਕਾਵਿਧਾਰਾ ਦਾ' 
ਸਮੁੱਚਾ ਬਿੰਬ ਰੂਪਾਇਤ ਕਰਨ ਤੌ" ਅਸਮਰਥ ਰਹ ਹਨ । 

ਸਾਡੇ ਪਸਤੁਤ ਖੋਜ-ਪ੍ਰਬਧ ਦੇ ਵਿਸ਼ੇ ਨਾਲ ਸਪਰਸ਼ ਕਰਦੇ ਹੋਏ ਜੋ ਪਹਿਲਾਂ ਯਤਨ ਹੋ ਚੁਕ 
ਹਨ ਉਹ ਪੰਜਾਬੀ, ਹਿੰਦੀ ਤੇ ਅੰਗ੍ਰੇਜ਼ੀ ਵਿਚ ਉਪਲਬਧ ਹਨ । ਇਨ੍ਹਾਂ ਦਾ ਮੰਖਿਪਤ ਸਰਵੇਖਣ 
ਦਿੱਤਾ ਜਾਂਦਾ ਹੈਂ । 
ਪੰਜਾਬ] 

ਦਿਸ ਦਿਸ਼ਾ ਵਿਚ ਸਭ ਤੋਂ ਪਹਿਲਾ ਯਤਨ ਡਾ. ਭਾਈ ਜੋਧ ਸਿੰਘ ਦੀ ਪੁਸਤਕ “ਗੁਰਮ/ਤ 
(ਨਿਰਣਯ” ਹੈ । ਇਹ ਪੁਸਤਕ ਪਹਿਲੀ ਵਾਰ 1932 ਈ. ਵਿਚ ਪ੍ਰਕਾਸ਼ਿਤ ਹੋਈ ਹੈ । ਇਸ ।ਵਚ 
ਵਿਦਵਾਨ ਲੋਖਕ ਨੇ ਗੁਰੁ ਬਾਣੀ ਨੂੰ ਮੁਖ ਰਖਕੇ ਦਾਰਸ਼ਨਿਕ ਤੁੱਤਾਂ ਦਾ ਵਿਸ਼ਲੇਸ਼ਣ ਕੀਤਾ ਹੈ ਅਤੇ 
ਲੌੜੀ'ਦੀਆਂ ਟਕਾਂ ਦੇ ਕੇ ਆਪਣੇ ਵਿਚਾਰਾਂ ਨੂੰ ਸਪਸ਼ਟ ਕੀਤਾ ਹੈ । ਇਕ ਅਧਿਆਇ “ਭਾਈਚਾਰਕ 
ਬਣਤਰ” ਸਬੈਧੀ ਵੀ ਸੰਕਲਿਤ ਹੈ । ਗੁਰਮਤਿ ਨਿਰਣਯ' _ਗੁਰੂ-ਕਵੀਆਂ _ਦੇ ਦਾਰਸ਼ਨਕ 
ਸਿਧਾਤਾਂ ਦੇ ਅਧਿਐਨ ਵਿਚ ਸੇਧ ਦੇਣ ਦਾ ਕੌਮ ਕਰਦੀ ਹੈ ਅਤੇ ਖਜਕਾਰਾਂ ਨੂੰ ਇਸ ਤੋਂ' 
ਬੜੀ ਪ੍ਰੇਰਣਾ ਮਿਲੀ ਹੈ । ਪਰੰਤੂ ਇਸ ਦਾ ਮਨੋਰਥ ਸਮੁਚੀ ਨਿਰਗੁਣ ਧਾਰਾ ਨ ਹ ਕੇ ਸਿਰਫ 
ਗੁਜ-ਕਾਵਿ ਹੈ ਅਤੇ ਉਸ ਵਿਚੋਂ ਵੀ ਸਿਰਫ ਦਾਰਸ਼ਨਿਕ ਪੱਖ । ਫਿਰ ਵੀ ਇਹ ਪ੍ਯਾਸ ਮਹੱਤਵ- 
ਪੁਰਣ ਹੈਂ । 


1944 ਈ. ਵਿਚ ਡਾ. ਸ਼ੋਰ ਸਿੰਘ ਨੇ ਆਪਣੇ ਪੀ-ਐਚ.ਡੀ. ਖੌਜ-ਪ੍ਰਬੋਧ ੂੰ ਥੇੜ੍ਹਾਬਹੁਤ 
ਕੰਧ ਕੇ '011030007 06 81010 ਨਾਂ ਹੋਠ ਪ੍ਰਕਾਸ਼ਿਤ ਕੀਤਾ ਅਤੇ ਇਸਦਾ ਸਤਤਰ 
ਪੰਜਾਬੀ ਅਨਵਾਦ “ਗੁਰਮਤਿ ਦਰਸ਼ਨ” ਨਾਂ ਨਾਲ 1951 ਵਿਚ ਛਾਪਿਆ । ਇਸਦਾ ਮੁੱਖ ਆਧਾਰ 
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[ਤੰਨ 


ਗੁਰੂ ਬਾਣੀ ਹੀ ਹੈ । ਇਸ ਵਿਚ ਲੇਖਕ ਨੇ ਸਿਖ ਧਰਮ ਤੇ ਸਿਖ ਦਰਸ਼ਨ ਦੀ ਰੂਪ ਰੇਖਾ ਪੱਛਮੀ 
ਦਰਸ਼ਨ ਤੇ ਇਸਲਾਮੀ ਵਿਚਾਰਧਾਰਾ ਦੇ ਚਾਨਣੇ ਵਿਚ ਪੌਸ਼ ਕਰਨ ਦਾ ਯੋਤਨ ਕੀਤਾ ਹੈ । ਲੇਖਕ 
ਨੈ ਭਾਰਤੀ ਦਰਸ਼ਨ ਪਰੰਪਰਾ ਤੇ ਸਾਹਿਤ ਨੂੰ ਦਿਸ਼ਟੀ ਵਿਚ ਘੱਟ ਹੀ ਰਖਿਆ ਹੈ ਜਿਸ ਕਰਕੇ ਵਿਸੇ 
ਦੇ ਪ੍ਰਕਾਸ਼ਨ ਵਿਚ ਯਥਾਰਥ ਸੰਤੁਲਨ ਦੀ ਘਾਟ ਮਹਿਸ੍ਸ ਹੁੰਦੀ ਹੈ । ਡਾ. ਸ਼ੇਰ ਸਿੰਘ ਦਾ ਅਧਿਐਨ 
ਵੀ ਦਾਰਸ਼ਨਿਕ ਹੈ ਅਤੇ ਉਹ ਵੀ ਗੁਰੂ-ਕਾਵਿ ਤਕ ਸੀਮਿਤ ਹੈ । ਇਸ ਵਿਚ ਗੁਰੂ-ਕਾਵ ਦੀਆਂ 
ਕਲਾਤਮਕ ਤੇ ਸੁਹਜਾਤਮਕ ਪ੍ਰਾਪਤੀਆਂ ਵਲ ਕੌਈ ਇਸ਼ਾਰਾ ਨਹੀ`। ਇਸ ਲਈ ਸਾਡ ਖੰਜ ਵਿਸ਼ੇ 
ਨਾਲ ਇਸਟਾ ਇਕਾਂਗੀ ਸੈਬੰਧ ਹੀ ਦਿ੍‌ਸ਼ਟੀਗੋਚਰ ਹੁੰਦਾ ਹੈ । 

ਪੰਜਾਬੀ ਵਿਚ ਹੀ ਸੰਨ 1963 ਵਿਚ ਡਾ: ਤਾਰਨ ਸਿੰਘ ਆ ਪੁਸਤਕ 'ਗੁਰੂ 
ਨਾਨਕ ਚਿੰਤਨ ਤੋ ਕਾਵਿਕਲਾ` ਪ੍ਕਾਸ਼ਿਤ ਕੀਤੀ । ਇਹ ਲੇਖਕ ਦੇ ਪੀ-ਐਚ. ਡੀ. ਥੀਸਿਸ 
0070 2੧੩05 ੩5 ੩ #੦੬੧(” ਤੇ ਆਧਾਰਿਤ ਹੈ । ਇਸ ਵਿਚ ਜਾ ਕਾਵਿ-ਧਾਰਾ ਦੇ ਮੰਢੀ 
ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਦੀ ਬਾਣੀ ਦਾ ਹੀ ਦਾਰਸ਼ਨਿਕ ਤੇ ਸਾਹਿਤਕ ਅਧਿਐਨ ਪਸਤਤ ਕਰਨ ਦਾ ਯਤਨ 
ਹੈ । ਸਾਧਨਾ ਤੇ ਆਚਾਰ-ਮੀਮਾਂਸਾ ਦਾ ਕੋਈ ਵਿਸ਼ੇਸ਼ ਵਰਣਨ ਨਹੀ“ ਹੈ : ਕਲਾ ਦੇ ਅੰਤਰਗਤ 
ਅਨੈਕ ਕਲਾ-ਤੱਤਾਂ ਦੀ ਉਪੋਖਿਆ ਹੋ ਗਈ ਹੈ । ਇਹ ਪੁਸਤਕ ਸਾਡੇ ਵਿਸ਼ੇ ਨੂੰ ਇਕਪੱਥੀ ਤ ਤੌਰ ਤੇ 
ਸਪਰਸ਼ ਕਰਦੀ ਹੈ । 


ਇਸ ਖੌਜ ਪਰੰਪਰਾ ਵਿਚ ਡਾ: ਦਲੀਪ ਸਿੰਘ ਦੀਪ ਦੀ ਪੁਸਤਕ “ਜਪੁਜੀ ਇਕ ਤਲਨਾਤਮਕ 
ਅਧਿਐਨ 1969 ਈ: ਵਿਚ ਪ੍ਰਕਾਸ਼ਿਤ ਹੋਈ ਹੈ । ਇਹ ਪੁਸਤਕ ਲੇਖਕ ਨੇ ਆਪਣੇ ਪੀ. 
ਅੰਚ-ਡਾਂ. ਖੌਜ ਪ੍ਬੰਧ “ਜਪੁਜੀ ਦਾ ਸ੍ਰੀਮਦ ਭਗਵਦ ਗੀਤਾ ਅਤੇ ਮੁਖ ਉਪਨਿਸ਼ਦਾਂ ਦੇ ਵਿਚਾਰਾਂ 
ਨਾਲ ਤੁਲਨਾਤਮਕ ਅਧਿਐਨ ਦੇ ਆਧਾਰ ਤੋ ਲਿਖੀ ਹੈ । ਇਹ ਦਾਰਸ਼ਨਿਕ ਯਤਨ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ 
ਦੀ ਬਾਣੀ “ਜਪੁਜੀ ਤਕ ਹੀ ਸੀਮਿਤ ਹੈ ਅਤੇ ਇਸ ਨਾਲ ਸਮੁੱਚੀ ਧਾਰਾ ਦੇ ਹੌਰਨਾਂ ਪੱਖਾਂ ਤੇ 
ਕੇਈ ਚਾਨਣਾ ਨਹੀ” ਪਦਾ । ਸਾਡੇ ਵਿਸ਼ੇ ਦੇ ਸਦਰਭ ਵਿਚ ਇਹ ਸੰਦਰ ਉਪਰਾਲਾ ਇਕ-ਅੰਗੀ 
ਹੀ ਰਹਿ ਜਾਂਦਾ ਹੈ । 


ਹਿੰਦੀ 

ਹਿੰਦੀ ਵਿਦਵਾਨਾਂ ਦੁਆਰਾ ਪੰਜਾਬੀ ਨਿਰਗੁਣ ਕਾਵਿ-ਧਾਰਾ ਦੇ ਕੁਝ ਕੁ ਪੱਖਾਂ ਨਾਲ 
ਸਬੰਧਿਤ ਕੁਝ ਚਗਂ ਯਤਨ ਹੋਏ ਹਨ । ਇਨ੍ਹਾਂ ਵਿਚ ਸਭ ਤੋ" ਪਹਿਲਾਂ ਡਾ: ਜਯਰਾਮ ਮਿਸ ਜੀ 
ਦੀ ਪੁਸਤਕ 'ਸ੍ਰੀਂ ਗੁਰੂ ਗ੍ਰੰਥ ਦਰਸ਼ਨ” ਹੈ ਜਿਸਦਾ ਪ੍ਰਕਾਸ਼ਨ 1960 ਈ. ਵਿਚ ਹੋਇਆ ਹੈ । 
ਇਹ ਵਿਦਵਾਨ ਲੰਖਕ ਦਾ ਖੌਜ-ਪ੍ਰਬੰਧ ਹੈ ਜੋ ਪੀ. ਐਚ. ਡੀ. ਲਈ ਸਵੀਕ੍ਰਿਤ ਹੋਇਆ ਹੈ । ਡਾ. 
ਮਿਸ ਦੀ ਇਸ ਪੁਸਤਕ ਦੀ ਵਿਸ਼ੈ-ਸੀਮਾ 'ਆਦਿ ਸੀ ਗੁਰੂ-ਗ੍ਰੰਤ ਸਾਹਿਕ” ਹੈ ਜਿਸਦਾ ਉਨ੍ਹਾਂ ਨੇ ਬੜੀ 
ਗੰਭੀਰਤਾਤ ਬੜੇ ਵਿਵੇਕ ਨਾਲ ਦਾਰਸ਼ਨਿਕ ਅਧਿਐਨ ਕੀਤਾ ਹੈ । ਗੁਰੂ ਗ੍ਰੰਥ ਦੇ ਬਾਣੀਕਾਰਾਂ 
ਦੀਆਂ ਦਾਰਸ਼ਨਿਕ, ਅਧਿਆਤਮਿਕ ਤੇ ਸਾਧਨਾਗਤ ਮਾਨਤਾਵਾਂ ਬੜੇ ਪਾਮਾਣਿਕ ਢੰਗ ਨਾਲ ਖੌਜ 
ਕਢੀਆਂ ਹਨ ਅਤੇ ਯਥਾਯੋਗ ਟਕਾਂ ਨਾਲ ਆਪਣੀ ਧਾਂਰਣਾ ਸਪੁਸ਼ਟ ਕੀਤੀ ਹੈ । ਇਸ ਖੋਜ- 
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ਪ੍ਬੰਧ ਦੀ ਆਪਣੀ ਸੀਮਾ ਹੋਣ ਕਰਕੇ ਅਗਲੀ ਖੋਜ ਲਈ ਨਿਸ਼ਚੇ ਹੀ ਅਵਕਾਸ਼ ਬਰਾਬਰ ਬਣਿਆਂ 
ਰਿਹਾ ਹੈ ਜੋ ਹਥਲੇ ਖੌਜ-ਪਰਬਧ ਦਾ ਵਿਸ਼ਾ ਹੈ । 

ਇਸੇ ਲੜੀ ਦੀ ਇਕ ਹੋਰ ਮਹਤਵ-ਪੁਰਣ ਪੁਸਤਕ “ਸੰਤ ਕਾਵਯ ਕਾ ਦਾਰਸ਼ਨਿਕ ਵਿਸ਼ਲੰਸ਼ਣ 
ਮਖਯਤਹ ਗੁਰ ਨਾਨਕ-ਕਾਵਯ ਕੇ ਸੈਦਰਤ ਮੈ”`ਹੈ ਜਿਸਦੇ ਲੱਖਕ ਡਾ: ਮਨਮੌਹਨ ਸਹਗਲ ਹਨ । 
ਇਸਦਾ ਪ੍ਰਕਾਸ਼ਨ 1965 ਈ. ਵਿਚ ਹੋਇਆ ਦੇ । ਇਹ ਡਾ: ਸਹਗਲ ਦਾ ਪੀ-ਐਚ.ਡੀ. ਖੰਜ- 
ਪਬੰਧ ਹੈ । ਇਸ ਦੀ ਖੌਜ-ਸਾਮਗ੍ਰੀਂ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਬਾਣੀ ਹੈ ਪਰੇਤ੍ਰ ਬਾਕੀ ਗੁਰਹ-ਕਵੀਆਂ ਦੀ 
ਬਾਣੀ ਦਾ ਵੀ ਯਥਾਯੌਗ ਪੁਯੋਗ ਕੀਤਾ ਗਿਆ ਹੈ ਜਿਸ ਦੁਆਰਾ ਪ੍ਰਤੁਤ ਵਿਸ਼ੇ ਨੂੰ ਅਧਿਕ ਸਪਸ਼ਟ 
ਕਰਨ ਦਾ ਸ਼ਲਾਘਾਯੋਗ ਯਤਨ ਹੈ । ਇਸ ਪੁਸਤਕ ਵਿਚ ਭਾਰਤੀਯ ਦਾਰਸ਼ਨਿਕ ਅਧਿਐਨ ਬੜੇ ਅਧ- 
ਕਾਰ ਤੇ ਪਮਾਣਿਕ ਢੰਗ ਨਾਲ ਕੀਤਾ ਗਿਆ ਹੈ । ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਕਾਵਿ ਦੇ ਦਾਰਸ਼ ਨਿਕ ਤੱਤਾਂ ਸਬੰਧੀ 
ਰੌਡੀਰ ਵਿਚਾਰ ਕਰਨ ਤੱ` ਉਪਹੈਤ ਅਧਿਆਤਮਕ ਸਾਧਨਾ ਦਾ ਅਧਿਐਨ ਵੀ ਕੀਤਾ ਗਿਆ ਹੈ । 
ਭਾਰਤੀ ਦਰਸ਼ਨ ਪਰੰਪਰਾ ਤੇ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਕਾਵਿ ਵਿਚ ਜਿਥੇ ਭੇਦ ਹੈ ਉਸਨੂੰ ਬੜੀ ਤਰਕਸ਼ੱਲ] 
ਨਾਲ ਪਮਾਣਿਤ ਵੀ ਕੀਤਾ ਗਿਆ ਹੈ । ਇਹ ਆਪਣੀ ਖੰਜ-ਸੀਮਾ ਵਿਚ ਬੜਾ ਸੁੰਦਰ ਪ੍ਰਯਾਸ 
ਹੈ ਜਿਸ ਕਾਰਣ ਨੈਤਿਕਤਾ, ਕਲਾ ਆਦਿ ਇਸ ਸੀਮਾ ਵਿਚ ਨਹੀ” ਆ ਸਕੇ । 

ਹਣੇ ਹੀ ਡਾ. ਮਨਮੌਹਨ ਸਹਗਲ ਦੀ ਇਕ ਹੋਰ ਗੌਰਵ ਪੁਸਤਕ 'ਗੁਰੂ ਗ੍ਰੰਥ ਸਾਹਿਬ ਏਕ 
ਸਾਂਸਕਿਤਿਕ ਸਰਵੇਕਸ਼ਣ' ਪ੍ਰਕਾਸ਼ਿਤ ਹੋਈ ਹੈ । ਇਹ ਜੱਬਲਪੁਰ ਯੂਨੀਵਰਸਿਟੀ ਦੁਆਰਾ ਡੀ ਲਿਟ. 
ਦ1 ਉਪਾਧੀ ਲਈ ਸਵੀਕਿਤ ਖੌਜ-ਪ੍ਬੰਧ ਹੈ । ਇਹ ਕਾਫੀ ਵਡੇ ਆਕਾਰ ਦੀ ਤੋ ਡ੍ਰੰਘੇ ਅਧਿਐਨ 
ਦੀ ਧਾਰਣੀ ਪੁੰਜ-ਪਸਤਕ ਹੈ । ਇਸ ਪੁਸਤਕ ਦੀ ਖੋਜ-ਸੀਮਾ ਭਾਵੇ” ਗੁਰੂ ਗ੍ਰੰਥ ਸਾਹਿਬ ਦਾ ਸਾਂਸਕ੍ਰ- 
ਤਿਕ ਅਧਿਐਨ ਹੈ ਪਰੈਤ ਵਿਦਵਾਨ ਲੇਖਕ ਨੇ ਬੜੀ ਸੂਝ ਨਾਲ ਗੁਰੂ ਗ੍ਰੰਥ ਸਾਹਿਬ ਦੇ ਸਾਰਆਂ ਮੁਖ 
ਪੱਖਾਂ ਉਤੇ ਵਿਆਪਕ _ਚਾਨਣਾ ਪਾਇਆ ਹੈ । ਇਸ ਵਿਰ ਸੰਸਕ੍ਰਿਤੀ ਦੀਆਂ ਅਦਰੂਨੀ ਕੀਮਤਾਂ 
ਦੇ ਔਤਰਗਤ ਬੌਧਿਕ, ਸਾਹਿਤਿਕ ਤੇ ਸੰਪ੍ਰਦਾਇ-ਗਤ ਪੱਖਾਂ ਦੀ ਵੀ ਚਰਚਾ ਹੈ ਇਤਿਹਾਸਿਕ 
ਤੇ ਪੌਰਾਣਿਕ ਸੰਕੇਤਾਂ ਦਾ ਵੀ ਵਿਸ਼ਲੇਸ਼ਣ ਹੈ । 

ਇਹ ਪ੍ਰਯਾਸ ਨਿਸ਼ਚੇ ਹੀ ਅਦੁਤੀ ਹੈ ਅਤੇ ਰਾਸ਼ਟਰ ਦੀ ਭਾਵਾਤਮਕ ਏਕਤਾ ਵਲ ਪੁਆ 
ਇਕ ਨਿੱਗਰ ਕਦਮ ਹੈ । ਪਰੰਤ ਇਸਦਾ ਵਿਸ਼ੇਸ਼ ਬਲ ਤੇ ਮੁਖ ਉਦੇਸ਼ ਗੁਰੂ ਗੈਥ ਸਾਹਿਬ ਦੇ 
ਸਾਂਸਕ੍ਿਤਿਕ ਪੱਖ ਦਾ ਅਧਿਐਨ ਹੀ ਹੈ । ਇਸ ਲਏ। ਸਰਬੈਗੀ ਅਧਿਐਨ ਦੇ ਬਾਵਜੂਦ ਇਹ 
ਪਸਤਕ ਨਿਰਗੁਣ ਕਾਵਿਧਾਰਾ ਦੇ ਇਕ ਵਿਕਾਸ-ਪੜਾਊ ਦਾ ਹੀ ਸਪਰਸ਼ ਕਰਦੀ ਹੈ । 

ਇਸ ਤੋ ਪਹਿਲਾਂ 1965 ਈ. ਵਿਚ ਹਿੰਦੀ ਖੋਜ ਪਰੰਪਰਾ ਵਿਚ ਡਾ. ਸੀਤਾਰਾਮ ਬਾਹਰੀ 
ਨੇ ਪਜਾਬ ਯਨੀਵਰਸਿਟੀ ਚੰਡੀਗੜ੍ਹ ਵਲੋ" ਪੀ-ਐਚ- ਡੀ. ਡਿਗਰੀ ਲਈ ਆਪਣਾ ਖੰਜ-ਪ੍ਰਬਧ 
'ਗ਼ਜ ਨਾਨਕ ਕਾ ਹਿੰਦੀ ਕਾਵੇਯ'` ਲਿਖਿਆ ਹੈ । ਇਸਦਾ ਅਜੇ ਪੁਕਾਸ਼ਨ ਨਹੀ ਹੋਇਆ । ਲੋਖਕ 
“ਗੁਰੁ ਨਾਨਕ ਬਾਣੀ ਨੂੰ ਭਾਸ਼ਾ ਦੇ ਆਧਾਰ ਤੋ ਹਿੰਦੀ ਤੇ ਪੰਜਾਬੀ ਵਿਚ ਵੌਡਕੇ ਅਗ੍ਰਸਰ ਹੋਇਆ 
ਹੈ ਜੋ ਅਸੰਦਿਗਧ ਨਹੀ' ਕਿਹਾ ਜਾ ਸਕਦਾ । ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਜਿਹ ਭਾਰਤ ਵਿਭੁਤੀ ਦੀ ਸਮਨਵੱਵਾਦੀ 
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ਕਾਵਿ-ਚੌਤਨਾ 'ਚੋ ਪ੍ਰਸਫੁਲਿਤ ਕਾਵਿਬਾਣੀ ਨੂੰ ਭਾਸ਼ਾਗਤ ਆਧਾਰ ਤੋਂ ਵਰਗੀਕ੍ਰਿਤ ਕਰਨਾ ਸੌਖ” 
ਕੌਮ ਨਹੀ` ਹੈ । ਇਹ ਯਤਨ ਸਾਡੇ ਵਿਸ਼ੇ ਦਾ ਇਕਾਂਗੀ ਸਪਰਸ਼ ਹੀ ਕਰਦਾ ਹੈ । 
ਅਗੇਜ਼] 

ਸਾਡੇ ਖੰਜ ਵਿਸ਼ੋ ਨਾਲ ਸਪਰਸ਼ ਕਰਨ ਵਾਲੋਂ ਐਗ੍ਰੇਜ਼ੀ ਵਿਚ ਵੀ ਕੁਝਕੁ ਯਤਨ ਹੋਏ ਹਨ ॥ 
ਸਭ ਤੋ ਪਹਿਲਾਂ ਅੰਮ. ਏ- ਮੌਕਾਲਿਫ ਦੀ ਪੁਸਤਕ “51%0 ੧1168, 1੧੪ 30208. 
24367€0 ੧#1101025 300 .&01015' ਹੈ । ਇਹ ਛੇ ਜਜਲਦਾਂ ਵਿਚ 190? ਈ. ਵਿਚ 
ਪ੍ਰਕਾਸ਼ਿਤ ਹੋਈ ਹੈ । ਇਸ ਵਿਚ ਦਸ ਸਿਖ-ਗੁਰੂ ਸਾਹਿਬਾਨ ਦੇ ਜੀਵਨ, ਧਾਰਮਿਕ ਮਾਨਤਾਵਾਂ ਤੇ 
ਕਾਵਿ-ਵੰਨਗੀਆਂ ਦਰਜ ਹਨ ਅਤੇ ਛੋਵੀ“ ਜਿਲਦ ਵਿਚ ਸੰਤ ਨਾਮਦੇਵ, ਆਚਾਰਯ ਰਾਮਾਨਜ ਤੇ 
ਰਾਮਾਨੰਦ ਜੀ ਦੀਆਂ ਸੋਪ੍ਰਦਾਵਾਂ ਦਾ ਪਰਿਚਯ ਦਿੱਤਾ ਹੈ । 


੭੭੨੫ 


ਲਖਕ ਦਾ ਦਿਸ਼ਟੀਕੋਣ ਇਤਿਹਾਸਿਕ ਤੇ ਧਾਰਮਿਕ ਹੈ ਅਤੇ ਵਿਵੇਚਨ ਨਾਲੌ` ਸ਼ਰਧਾ ਦਾ 
ਵੱਧ ਜ਼ੋਰ ਹੈ । ਇਸ ਲਈ ਇਹ ਯਤਨ ਵੀ ਸੀਮਿਤ ਅਤੇ ਇਕ ਪੱਖੀ ਹੈ । 

ਇਸੇ ਪਰਪਰਾ ਵਿਚ ਸ: ਖਜ਼ਾਨ ਸਿੰਘ ਦੀ ਪੁਸਤਕ '915007$ ੩00 £10110501709$ 08 
5101 1੧੬11£1071' ਹੈ ਜੋ 1914 ਈ. ਵਿਚ ਛਪੀ ਹੈ । ਲੇਖਕ ਨੇ ਦਾਰਸ਼ਨਿਕ ਪਖਾਂ ਤੇ ਜੋ ਵਿਚਾਰ 
ਕੀਤਾ ਹੈ ਉਹ ਬਹੁਤਾ ਗੈਭੀਰ ਨਹੀ` । ਨਾਲੋਂ ਆਮ ਦਿਸ਼ਟੀ ਇਤਿਹਾਸਿਕ ਹੀ ਹੈ । 


1961 ਈ. ਵਿਚ ਡਾ. ਸੁਰਿੰਦਰ ਸਿੰਘ ਕੌਹਲੀ ਦੀ ਅੰਗ੍ਰੇਜ਼ੀ ਪੁਸਤਕ “4. 67104 
(09੯ 01 401 (73701: " ਪ੍ਰਕਾਸ਼ਿਤ ਹੋਈ ਹੈ । ਇਹ ਦਿਲ) ਯਰਨੀਵਰਸਿਟੀ ਵਲੋਂ” ਪੀ. 
ਔਚ- ਡੀ. ਲਈ ਸਵੀਕ੍ਰਿਤ ਖੌਜ-ਪ੍ਰਬੰਧ ਹੈ। ਇਹ ਡਾ. ਕੌਹਲੀ ਸਾਹਿਬ ਦੀ ਨਵੀਨ ਆਲੋਚਨਾਤਮਕ 
ਦ੍੍‌ਸ਼ਟੀ, ਘਾਲਣਾ ਤੇ ਵਿਦਵਤਾ ਦਾ ਸਿੱਟਾ ਹੈ । ਇਸ ਵਿਚ ਲੇਖਕ ਨੇ ਚਿੰਤਨ-ਪੂਰਣ ਤੇ ਨਿਰਪੱਖ 
ਵਵਚਾਰ ਪ੍ਰਸਤੁਤ ਕੀਤੇ ਹਨ । ਇਹ ਪੁਸਤਕ ਤਿੰਨ ਅਧਿਆਵਾਂ ਵਿਚ ਸੰਪੂਰਣ ਹੋਏ ਹੈ । ਪਹਿਲੋਂ 
ਵਿਚ ਸਾਹਿਤਿਕ ਮ੍ਰਲਿਆਂਕਨ, ਦੂਜੇ ਵਿਚ ਸਾਮਾਜਿਕ ਤੇ ਧਾਰਮਿਕ ਪਰਿਸਥਿਤੀਆਂ ਅਤੇ ਤੀਜੇ ਵਿਤ 
ਦਰਸ਼ਨ ਤੇ ਸਾਧਨਾ ਹੈ । 

ਇਸੇ ਪਰਪਰਾ ਵਿਚ _ਡਾਂ. _ਸਰਿੰਦਰ ਸਿੰਘ ਕੋਹਲੀ ਦੀ ਇਕ ਹੌਰ ਪੁਸਤਕ 
“20011063 ੦1 5101; 10021" 1966 ਏਈ. ਵਿਚ ਛਪੀ ਹੈ । ਇਹ ਖੌਜਕਾਰਾਂ ਲਈ ਬੜੀ 
ਹੀ ਦਿਸ਼ਾ-ਨਿਰਏਸ਼ਕ ਪੁਸਤਕ ਹੈ । ਇਸ ਵਿਚ ਸਰਲ ਤੋਂ ਪ੍ਰਤੱਖ ਸ਼ੈਲੀ ਦੁਆਰਾ ਸਿਖ ਦਰਸ਼ਨ 
ਤੋ ਸਿਖ ਧਰਮ ਸਬੈਧੀ ਵਿਭਿੰਨ ਸਿਧਾਂਤਾਂ ਉਤੇ ਸਟੀਕ ਤੇ ਪ੍ਰਮਾਣਿਕ ਪ੍ਰਕਾਸ਼ ਪਾਇਆ ਮਿਲਦਾ 
ਹੈ । ਇਸਦਾ ਆਧਾਰ ਗੁਰ ਬਾਣੀ ਹੀ ਹੈ । 1969 ਈ. ਵਿਚ ਡਾ. ਸੁਰਿੰਦਰ ਸਿੰਘ ਕੋਹਲੀ ਨੰ ਇਕ 
ਹੌਰ ਖੌਜ ਪੁਸਤਕ 111056171 01 6900 13318%' ਦੀ ਰਚਨਾ ਕੀਤੀ ਹੈ ਜੋ ਪ੍ਰਕਾਸ਼ਤ 
ਹੌ ਗਈ ਹੈ। ਇਸ ਵਿਚ ਡਾ. ਸਾਹਿਬ ਨੇ ਆਪਣੇ ਡੂੰਘੇ ਅਧਿਐਨ ਤੇ ਤਜਰਬੇ ਦੇ ਸਹਾਰੇ ਗੁਰੂ 
ਨਾਨਕ ਦੇਵ ਜੀ ਦੇ ਦਾਰਸ਼ਨਿਕ ਪੁੱਖ ਦਾ ਉਨ੍ਹਾਂ ਦੀ ਕਾਵਿ-ਬਾਣੀ ਦੇ ਆਧਾਰ ਉਤੇ ਅਨੁਸ਼ੀਲਨ 
ਕੀਤਾ ਹੈ । ਭਾਰਤੀ ਦਰਸ਼ਨ ਪਰੰਪਰਾ ਨਾਲ ਵੀ ਤੁਲਨਾਤਮਕ ਦਿਸ਼ਟੀ ਰਖੀ ਹੈ ਜਿਸ ਨਾਲ ਗੁਰੂ- 
ਦਰਸ਼ਨ ਦੇ ਕਈ ਨਵੇਂ ਤੱਥ ਪ੍ਰਕਾਸ਼ ਵਿਚ ਆਏ ਹਨ । 
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ਪਰੰਤੂ ਡਾ. ਕੋਹਲੀ ਜੀ ਦੀਆਂ ਇਨਾਂ ਪੁਸਤਕਾਂ ਦਾ ਵਿਸ਼ੱਸ਼ ਬਲ ਗ੍ਰੂ ਗੰਥ ਸਾਹਿਬ ਖਾਸ 
_ਕਰਕੇ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ-ਬਾਣੀ ਹੀ ਰੈ ਏਸ ਲਈ ਸਮੁੱਚੀ ਨਿਰਗੁਣਧਾਰਾ ਦਾ ,ਸਮ੍ਰਹਿਕ ਖੋਤਰ ਅਜੇ 
ਅਛੂਹ ਹੀ ਰਹਿ ਜਾਂਦਾ ਹੈਂ । 

ਤਾ. ਅਵਤਾਰ ਸਿੰਘ ਦਾ ਪੀ. ਐਚ- ਡੀ. ਖੌਜ-ਪ੍ਰਬੋਧ “00੦5 66 ੧06 31115" ਹੁਣ 
1970 ਈ. ਵਿਚ ਪੁਕਾਸ਼ਿਤ ਹੋਇਆ ਹੈ । ਲੋਖਕ ਦਾ ਖੰਜ ਮਨਰਥ ਗੁਰ-ਕਾਵਿ ਰਹਿਤਨਾਮ ਤੇ 
ਹੌਰ ਸਿਖ-ਮਹਾਕਾਵਿ ਆਦਿ ਸਿਖ-ਸਾਹਿਤ ਦੇ ਆਧਾਰ ਤੋ ਸਿਖ-ਸੋਪੁਦਾਇ ਦੀ ਰਹਿਤ-ਮਰਯਾਦਾ 
ਤੇ ਨੈਤਿਕਤਾ ਨੂੰ ਉਜਾਗਰ ਕਰਨਾ ਹੈ । ਇਸ ਲਈ ।ਫਹ ਯਤਨ ਸਾਹਿਤਿਕ ਨਾਲੋ" ਸਪ੍ਰਦਾਇਕ 
ਵਧੇਰੇ ਹੈ । 
ਉੱਦੇਸ਼ 

ਇਸ ਸਰਵੇਖਣ ਤੋ ਇਹ ਸਪਸ਼ਟ ਹੋ ਜਾਂਦਾ ਹੈ ਕਿ ਇਸ ਦਿਸ਼ਾ ਵਿਚ ਹੋਏ ਪੂਰਵਵਰਤ] 
ਜਰੋ ਯਤਨ ਜਾਂ ਤਾਂ ਸੀਮਿਤ ਖੌਜ-ਦਾਇਰਿਆਂ ਵਿਚ ਰਹੋ ਹਨ ਅਤੇ ਜਾਂ ਲੜੀਬੱਧ ਅਧਿਐਨ 
ਨਾਲੋਂ ਇਕ ਪੱਖੀ ਅਧਿਐਨ ਦਾ ਮਨੋਰਥ ਲੌਕ ਅਗ੍ਰਸਰ ਹੋਏ ਹਨ । ਇਸ ਲਈ ਇਨ੍ਹਾਂ ਯਤਨਾਂ 
ਦੇ ਬਾਵਜਦ, ਪੰਜਾਬੀ ਨਿਰਗੁਣ-ਵਾਦੀ ਕਾਵਿ-ਧਾਰਾ ਦੇ ਧਾਰਾ-ਬੱਧ ਤ ਕ੍ਰਮਿਕ ਆਲੋਚਨਾਤਮਕ 
ਅਧਿਐਨ ਦੀ ਸਖ਼ਤ ਲੌੜ ਮਹਿਸੂਸ ਹੁੰਦੀ ਰਹੀ ਹੈ । ਇਸ ਲੜ ਦੀ ਸਨਿਮ੍ਰ ਪ੍ਰਰਤੀਹਿਤ ਤੇ 
ਨਿਰਗਣ ਕਾਵਿ ਦੇ ਸਮੁੱਚੇ ਬਿੰਬ ਦੀ ਅਭਿਵਿਅਕਤੀ ਦਾ ਮਨਰਥ ਲੰਕੇ ਇਹ ਖਜ-ਪ੍ਰਯਤਨ 
ਪ੍ਸਤੁਤ ਕੀਤਾ ਗਿਆ ਹੈ । 

ਦਿਸ ਵਿਚ ਨਿਰਗੁਣ ਕਾਵਿ ਦਾ ਵਿਸਤਾਰ ਤੋ ੜੂੰ ਘਾਈ ਦਨਾਂ ਪੱਖਾਂ ਨੂੰ ਵੇਖਣ ਦਾ ਸਾਹਤਿਕ 
_ ਯਤਨ ਹੈ । ਨਿਰਗੁਣ ਕਾਵਿਧਾਰਾ ਦੇ ਖੌਤਰ ਤੇ ਵਿਸਤਾਰ ਨੂੰ ਨਿਸ਼ਚਿਤ ਕਰਨ ਲਈ ਸਭ ਤੋ” 
` ਮਹਿਲਾਂ ਨਿਰਗਣਵਾਦ ਦੇ ਸਰ੍ਹਪ-ਚਿੰਤਨ ਉਤੇ ਭਰਪੂਰ ਵਿਚਾਰ ਕੀਤਾ ਹੈ । ਅਤੇ ਇਸ ਨਿਰਗੁਣ 
`ਵਾਦੀ ਸੁਰੂਪ ਨੂੰ ਸਾਮ੍ਹਣੇ ਰਖਕ ਇਸ ਕਾਵਿਧਾਰਾ ਦੇ ਪੁਵਰਤਕ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਤੇ ਬਾਕੀ ਕਵੀਆਂ 
ਨੂੰ ਕਾਲ-ਕਰਮ ਤੇ ਕਾਵਿ-ਦਿਸ਼ਟੀ ਅਠਸਾਰ, ਵਿਕਾਸ=ਪੜਾਵਾਂ ਵਿਚ ਵੰਡਣ ਦਾ ਯਤਨ ਕੀਤਾ ਹੈ । 
ਪੰਜਾਬੀ ਆਲੋਚਨਾ ਸਾਹਿਤ ਵਿਚ ਇਹ ਪਹਲਾ ਯਤਨ ਹੈ । ਇਹ ਸਿਧ ਕੀੜਾ ਹੈ ਕਿ ਇਸ ਧਾਰਾ 
ਦੀ 'ਅਨੁਭੁਤੀ' ਵਿਚ ਕਿਸੇ ਪੜਾਉ ਤੇ ਕੋਈ ਅੰਤਰ ਨਹੀਂ ਉਭਰਦਾ ਪਰੋਤ੍ੂ ਯੁਗਬੌਧ ਤੇ 
ਕਾਵਿ-ਪਵਿਰਤੀਆਂ ਦਂ ਕਾਰਣ “ਅਭਿਵਿਅਕਤੀ! ਵਿਚ ਫਰਕ ਪੈਦਾ ਹੋਇਆ ਹੈ ਇਸ ਲਈ ਇਸ 
ਧਾਰਾ ਦੇ ਤਿੰਨ ਪੜਾਉ ਪਮਾਣਿਤ ਕੀਤੇ ਹਨ । 

ਪਸਤੁਤ ਅਧਿਐਨ ਭਾਂਵੇ' ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਦੋਵ ਜੀ ਦੇ ਵਿਸ਼ੇਸ਼ ਪੁਸੰਗ ਵਿਚ ਹੀ ਕੀਤਾ ਗਿਆਂ ਹੈ 
ਪਰ ਇਸ ਧਾਰਾ ਦੇ ਪਤਿਨਿਧ ਨਿਰਗੁਣ ਕਵੀਆਂ ਦੀਆਂ ਰਚਨਾਵਾਂ ਵਿਚੋ ਯੋਗ ਉਦਾਹਰਣ ਵੀ 
ਲਏ ਗਏ ਹਨ ਤਾਂ ਜੋ ਵਿਚਾਰਾਧੀਨ ਕਾਵਿ-ਵਸਤੂ ਦੀ ਧਾਰਾ-ਬੱਧ ਝਲਕ 'ਮਿਲ ਸਕੇ । ਇਸੇ 
ਤਰਾਂ ਨਿਰਗੁਣ ਕਾਵਿ ਵਿਚ ਪ੍ਰਾਪਤ ਵਿਭਿਨ ਪਹਿਲੂਆਂ ਦਾ ਦਿਗ-ਦਰਸ਼ਨ ਕਰਨ ਲਏ ਸਿਧਾਂ ਤਕ 
੩ ਪਹੰਪੁਰਾਗਤ ਤੱਤਾਂ ਦਾ ਪਰਿਚਯ ਵੀ ਦਿੱਤਾ ਗਿਆ ਹੈ । ਵਿਸ਼ੱਸ਼ ਪਿਛਕੜ ਤੇ ਰਖਨੇ /ਵਸ਼ੇਸ਼ 
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'ਚਰਚਾ ਅਤੇ ਇਉ' ਸਹੀ ਸਿਟੇ ਕਢਣ ਦੀ ਆਲੋਚਨਾਤਮਕ ਵਿਧੀ ਅਪਣਾਈ ਗਈ ਹੈ । ਆਪਣ 
ਚਰਚਿਤ ਵਿਸ਼ੇ ਦਾ ਪ੍ਰਸ਼ਟੀ ਹਿਤ ਆਵਸ਼ਕ ਤੇ ਢੁਕਵੀਆਂ ਵੰਨਗੀਆਂ ਵੀ ਜਿ ਗਈਆਂ 
ਹਨ । 

ਵਾਧੂ ਵਾਦ-ਵਿਵਾਦ ਅਤੇ ਖਡਨ-ਮਡਨ ਵਿਚ ਨ ਪੌਕੇ ਅਜੋਹੇ ਸਿਧਾਂਤਾਂ ਦੇ ਨਾਲ ਆਪਣੀਆਂ 
ਮਾਨਤਾਵਾਂ ਪੇਸ਼ ਕੀਤੀਆਂ ਹਨ ਅਤੇ ਉਨ੍ਹਾਂ ਨੂੰ ਪ੍ਰਮਾਣਾਂ ਤੇ ਦਲੀਲਾਂ ਨਾਲ ਪਰਸ਼ਟ ਕਰਨ ਦਾ 
ਯਤਨ ਕੀਤਾ ਹੈਂ । 


ਸਾਡਾ ਵਿਸ਼ੱਸ਼ ਦਿਸ਼ਟੀਕੇਣ ਇਸ ਗੱਲ ਵਿਚ ਹੈ ਕਿ ਪੰਜਾਬੀ ਨਿਰਗਣ ਕਾਵਿਧਾਰਾ, ਭਾਰਤੀ 
ਅਧਿਆਤਮਕ _ਕਾਵਿ-ਪਰੋਪਰਾ ਦੀ ਇਕ ਕੜੀ ਹੈ । ਇਹ ਵਿਭਿੰਨ ਯਗ-ਪਰਸਥਿਤੀਆਂ ਦੇ ਦੀਰਘ 
ਚਿਤਨ ਦੀ ਇਕ ਵਿਕਾਸ-ਰੇਖਾ ਹੈ । ਇਸ ਲਈ ਨਿਰਗੁਣ ਕਾਵਿ ਦੇ ਦਾਰਸ਼ਨਿਕ, ਅਧਿਆਤਮਕ, 
ਰਹੱਸਵਾਦੀ ਤੋਂ ਸਾਧਨਾਗਤ ਤੱਤਾਂ ਦਾ ਵਿਸ਼ਲੋਸ਼ਣ ਸਬੈਧਿਤ ਭਾਰਤੀ ਪਰਪਰਾਵਾਂ ਦੇ ਚਾਨਣੇ ਵਿਚ 
ਕਰਨ ਦੀ ਚੋਸ਼ਟਾ ਕੀਤੀ ਹੈ । 


ਇਸ ਵਿਚ ਇਸਲਾਮੀ ਖਾਸ ਕਰਕੇ ਸ਼੍ਰਫੀ ਪਰਪਰਾ ਨੂੰ ਵੀ ਨਾਲੋ ਨਾਲ ਵਿਚਾਰਗੋਚਰੋ 
ਕੀਤਾ ਹੈ ਜਿਸਦੀ ਪੁੰਰਣਾ ਤੇ ੫ਤਿਬਿੰਬ ਨਿਰਗੁਣ ਕਾਵਿ ਵਿਚ ਅਵੱਸ਼ ਮੰਜੂਦ ਹੈ । ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ 
ਦੇਵ ਤੇ ਉੰਨਾਂ ਦੇ ਅਨੁਯਾਈ) ਨਿਰਗੁਣ ਕਵੀਆਂ ਦਾ ਬਹੁ-ਚਰਚਿਤ ਸਮਨਵੈਵਾਦ ਇਸੇ ਦਿਸ਼ਟੀ ਤੋ 
ਹੀ ਸਿੱਧ ਹੁੱਦਾ ਹੈ । 


ਕੋਸ਼ਿਸ਼ ਇਹ ਕੀਤੀ ਗਈ ਹੈ ਕਿ ਵਿਚਾਰਾਧੀਨ ਸਿਧਾਂਤ-ਬਿੰਦੂ ਦਾ ਸਮੁਚੀ ਨਿਰਗੁਣ ਧਾਰਾ 
ਵਿਚ, ਇਕ ਤਰਤੀਬ ਅੰਦਰ ਸਹ) ਸਰੂਪ ਅੰਕਿਤ ਕੀਤਾ ਜਾਵੇ ਅਤੇ ਨਿਰੇ ਸਿਧਾਂਤਿਕ ਰਪ ਦਾ 
ਵਿਵਹਾਰਿਕ ਰ੍ਰਪ ਵੀ ਵੇਖਿਆ ਜਾਵੇ । ਇਸ ਪੱਖ ਤੋ ਨਿਰਗੁਣ ਕਾਵਿ ਧਾਰਾ ਦਾ ਆਲੋਚਨਾਤਮਕ 
ਅਧਿਐਨ ਸਿਧਾਂਤਿਕ ਨਾਲੋ" ਵਿਵਹਾਰਿਕ ਅਧਿਕ ਬਣਿਆ ਹੈ । ਇਸ ਵਿਚ ਵ) ਇਸਦਾ ਪ੍ਰਮੁਖ ਬਲ 
ਸਾਹਿਤਿਕ ਤੇ ਸੁਹਜਾਤਮਕ ਹੈ । 


ਇਸ ਅਧਿਐਨ ਵਿਚ ਨਿਰਗੁਣਵਾਦੀ ਕਾਵਿ ਦੇ ਕਈ ਨਵੇ ਤੱਥ ਪੁਕਾਸ਼ ਵਿਚ ਆਏ ਹਨ । 
ਇਸ ਪ੍ਰਯਤਨ ਵਿਚ ਪ੍ਰਵਵਰਤੀ ਖੰਜਾਂ ਤੇ ਲੋੜ ਅਨੁਸਾਰ ਸਨਿਮ ਸਹਾਰਾ ਲੈ ਕੇ ਵੀ ਪਸਤੁਤ 
ਵਿਚਾਰ-ਬਿੱਦੂ ਦੀ ਜਾਂ ਤਾਂ ਨਵੀਨ ਮੌਲਿਕ ਵਿਆਖਿਆ ਅਗ੍ਰਸਰ ਕੀਤੀ ਹੈ ਜਾਂ ਫਿਰ ਨਵੀਨ 
ਤੱਥਾਂ ਨੂੰ ਉਜਾਗਰ ਕੀਤਾ ਹੈ । ਕਈ ਅਣਛੁਹੇ ਵਿਸ਼ਿਆਂ ਅਤੇ ਕਵੀਆਂ ਨੂੰ ਪਹਿਲੀਵਾਰ ਇਸ ਖੋਜ- 
ਪਬੈਧ ਵਿਚ ਛਹਿਆ ਗਿਆ ਹੈ । ਨੌਤਿਕ ਮਾਨਦੰਡ, ਨਿਰਗੁਣ ਭਗਤੀ, ਨਿਰਗੁਣ ਮੁਕਤੀ, ਭਗਤ 
ਰਸ, ਅੰਤਹਕਰਣ ਦ ਸਪ੍ਰਮਾਣ ਵਿਆਖਿਆ, ਸ਼ਾਸਤ੍ਰੀਯ ਰਸ ਵਿਅੰਜਨਾ, ਸ਼ਬਦ-ਸ਼ਕਤੀਆਂ, ਕਾਵਿ- 
ਗਣ, ਸਗੀਤ-ਤੱਤ ਅਤ ਸ਼ਾਸਤੀਯ ਅਲੰਕਾਰ-ਵਿਧਾਨ ਆਦਿ ਵਿਸ਼ਿਆਂ ਨੂੰ ਪ੍ਰਮਾਣਿਕ ਦਿਸ਼ਟੀ 
ਨਾਲ ਨਿਰੁਪਿਤ ਕਰਨ ਦਾ ਯਤਨ ਹੈ । ਬ੍ਰਹਮ-ਨਿਰੂਪਣ ਦਾ ਚਾਰ-ਸ੍ਤ੍ਰੀ ਢੰਗ _ਵ 


ਪੰਜਾਬੀ ਆਲੋਚਨਾ-ਪੱਧਤੀ ਵਿਚ ਪ੍ਰਥਮ ਹੈ । 
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ਸੋਢੀ ਮਿਹਰਬਾਨ, ਸੋਢੀ ਹਰਿ ਜੀ ਅਤੇ ਹਰੀਆ ਜੀ ਦਾ ਪਹਿਲੀਵਾਰ ਪੰਜਾਬੀ ਇਤਹਾਸ, 
ਵਿਚ ਸਾਹਿਤਿਕ ਪਰਿਚਯ ਦਿੱਤ ਹੈ । ਭਈ ਗ੍ਰਰਦਾਸ ਤੇ ਭਾਈ ਵੀਰ ਸਿੰਘ ਦੀਆਂ ਰਚਨਾਵਾਂ 
ਦਾ ਵਿਕਾਸ ਇਕ ਮਹਤਵ-ਪੁਰਣ ਧਾਰਾ ਦੇ ਅੰਤਰਗਤ ਰਖਕੇ ਵੇਖਿਆ ਗਿਆ ਹੈ । 
ਆਾੱਭਾ'ਰ 

ਮੈ ਉਨਾਂ ਸਤਿਕਾਰਯੋਗ ਵਿਦਵਾਨਾਂ ਦਾ ਦਿਲੋ" ਰਿਣੀ ਹਾਂ ਜਿਨ੍ਹਾਂ ਦੀਆਂ ਮਹਾਨ ਖੱਜਾਂ ਤੇ` 
ਕਿਤੀਆਂ ਤੋ' ਭਰਪੂਰ ਪ੍ਰੰਰਣਾ ਤੇ ਸਹਾਇਤਾ ਗ੍ਰਹਿਣ ਕੀਤੀ ਹੈ । ਮੰ` ਆਪਣੇ ਸੁਪਰਵਾਈਜ਼ਰ 
ਪਰਮ ਮਾਨਨੀਯ ਡਾ. ਸੁਰਿੰਦਰ ਸਿੰਘ ਜੀ ਕੌਹਲੀ ਦਾ ਤਨੋੱਂ-ਮਨੋ ਆਭਾਰ ਪ੍ਰਗਟ ਕਰਦਾ ਹਾ 
ਜਿਨਾਂ ਦੀ ਸਹਿਯੋਗ ਤੇ ਵਿਦਵਤਾ-ਭਰਪੂਰ ਅਗਵਾਈ ਅਤੇ ਸਮੇ" ਸਮੇ" ਹਮਦਰਦੀ ਭਰਪੂਰ ਪ੍ਰ ਰਣਾ 
ਮੋਰਾ ਸੈਬਲ ਰਹੀ ਹੈ। ਇਹ ਸ਼ਨਿਰ ਅਧਿਐਨ ਉਨ੍ਹਾਂ ਦੇ ਹੀ ਪ੍ਰਸਾਦ ਦਾ ਫਲ ਹੈ । 
[ਰੁਪੰਫ 

ਇਹ ਯਤਨ ਗੁਰੂ ਅਰਜਨ ਦੋਵ ਜੀ ਦੇ ਇਸ ਮਹਾਵਾਕ ਨੂੰ ਅਰਪਿਤ ਹੈ : 


“ਕਰਤਾਰ ਕਰਣਾਮੰ ਦੀਨ ਬੇਨਤੀ ਕਰੇ । 
ਨਾਨਕ ਤੁਮਰੀ ਕਿਰਪਾ ਤਰੇ ।” 
ਪੇਮ ਪ੍ਰਕਾਸ਼ ਸਿੰਘ, 
ਅਗਸਤ 1972 
ਚਤਗੜ੍‌ 
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'ਵਸ਼ਾ-ਸ਼ਜ਼ੀ 
ਭੁਮਿਕਾ ਲੁ 
ਵਿਸ਼ਾ-ਸੂਚੀ , 
ਸਕੇਤ-ਸੂਚੀ 
ਇਤਿਹਾਸਿਕ ਪਿਛੋਕ ੜ 1--49 
1. ਨਿਰਗੁਣਵਾਦ : 1--10 


ਨਾਮਕਰਣ, ਕਾਵਿਗਤ ਅਰਥ, 
[ਨਰਗੁਣ ਤੇ ਸੂਫੀ ਕਾਵਿ 
ਵੰਦਿਕ ਸਾਹਿਤ, ਉਪਨਿਸ਼ਦ, ਵੈਸ਼ਣਵ ਧਰਮ, 
ਗੀਤਾ, ਖਟਦਰਸ਼ਨ, ਬੁਧ ਧਰਮ, ਤੌਤ ਸਾਹਿਤ 
ਸ੍ਫ਼ੀ ਪ੍ਰਰਣਾ 
3. ਸਰਵੇਖਣ : 23--49 
ਨਨਰਗੁਣਵਾਦੀ ਗੁਰੂ-ਕਾਵਿ, 
ਨਨਰਗੁਣਵਾਦੀ ਸਿਖ-ਕਾਵਿ 
[ਨਰਗੁਣਵਾਦੀ ਆਧੁਨਿਕ ਕਾਵਿ 


ਦਰਸ਼ਨ €੪--164 
1. ਬ੍ਰਹਮ ਨਿਰੂਪਣ : ਬ੍ਰਹਮ ਜਿਗਿਆਸਾ, 53 -- 90. 
ਬ੍ਰਹਮ ਦਾ ਨਾਉ, ਗਿਆਨ ਮਾਰਗੀ ਢੰਗ, 
ਭਗਤੀ ਮਾਰਗੀ ਢੰਗ, ਯੋਗ ਮਾਰਗੀ ਢੰਗ 
ਸੁਫੀ ਮਾਰਗੀ ਢੰਗ, ਵਿਸ਼ੋਸ਼ਤਾ 


"ਉੱਚ 4 


ਣ੍ੰ- 
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2. ਆਤਮਾ ਨਿਰੁਪਣ : ਹੋ 90--103 
ਵਿਉਤਪੱਤੀ, ਅਰਥ, ਪਰੈਪਰਾ ਸੁਰੂਪ ਲੰਛਣ, 
ਪਤਿਬਿੰਬਵਾਦ, ਸਥਧ ਦਰਸ਼ਨ; ਸ਼ੈਲੀਆਂ 


3. ਜੀਵ ਨਿਰੁਪਣ : 103---108 
ਲੱਛਣ. ਉਤਪੱਤੀ, ਸ਼ਕਤੀ, ਗਿਣਤੀ 
ਕੋਟੀਆਂ, ਅੰਤ 
4. ਅੰਤਹਕਰਣ : 108--121 
1 ਲੱਛਣ, ਪਰੰਪਰਾ, ਮਨ, ਚਿੱਤ, ਬੁਧੀ, ਅਹੇਕਾਰ, 
5. ਸ਼ਿਿਸ਼ਟੀ-ਦਰਸ਼ਨ : 121--13% 


ਸਿਸ਼ਟੀ-ਵਿਦਿਆ, ਸਿ੍‌ਿਸ਼ਟੀ, ਸ਼ਾਸਤ੍ਰ, ਜੰਗਆਸਾ 
ਰਚਨਾ, ਉਤਪੱਤੀ ਕਾਰਣ, ਸਤਕਾਰਯਵਾਦ, 
ਪਰਿਣਾਮਵਾਦ, ਵਿਵਰਤਵਾਦ, ਬ੍ਰਹਮ ਪਰਣਾਮਵਾਦ 
ਵਿਕਾਸ, ਤੱਤ, ਰਹੱਸ, 
6. ਮਾਇਆ : 138--153 
”ਮਾਇਆਵਾਦ, ਉਤਪੱਤੀ, ਸੁਰੂਪ. ਤਾਤਵਿਕ, ਸਾਹਿਤਿਕ 
ਬਹਰੰਗੀ, ਵਿਸਤਾਰ, ਸੁਭਾਉ, ਕਰਮ, ਸ਼ਕਤੀਆਂ, 
ਭੇਦ, ਸਬੰਧ, ਸ਼ੌੋਲੀਆਂ 
7. ਮੁਕਤੀ : 153---164 
ਮੁਕਤੀਵਾਚਕ ਸ਼ਬਦ, ਪਰੰਪਰਾ, ਸੁਰੂਪ, ਸੁਹਜਾਤਮਕ, 
ਰਹੱਸਵਾਦੀ, ਦਾਰਸ਼ਨਿਕ, ਭਾਵਾਤਮਕ, ਅਭਾਵਾਤਮਕ 
ਪੁਕਾਰ, ਆਨੰਦ ਸੁਰੂਪਾ, ਬੌਕ੍ੰ ਠ 


ਅਧਿਆਤਮਕ ਸਾਧਨਾ 167--222 
1. ਸਾਧਨਾ ਦੀ ਪ੍ਰਕ੍ਰਿਤੀ : 167--69 
2. ਨਿਰਗੁਣ ਭਗਤੀ ਸਾਧਨ” : 169--77 


ਨਾਮਕਰਣ ਤੇ ਮਹੱਤਤਾ 
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3. ਭਗਤੀ ਸਾਧਨਾ ਪਰੰਪਰਾ : 172--213 
ਭਗਤ ਮਾਰਗ, ਕਰਮ ਮਾਰਗ, 
ਯੰਗ ਮਾਰਗ, ਗਿਆਨ ਮਾਰਗ, 
ਸਫੀ ਮਾਰਗ 
4. ਨਿਰਗੁਣ ਭਗਤੀ ਤੇ ਭਾਉ ਭਗਤੀ 213--214 
?- ਨਿਰਗੁਣ ਭਗਤੀ ਦੇ ਤੱਤ : 214--216 
ਆਸਤਿਕਤਾ 
ਰਹੱਸ-ਪਰਮ 
%ਗਧਿਆਤਮਕ ਬਿਰਹਾ 
ਸਰੀਰ ਦੀ ਅਧਿਆਤਮਕਤਾ 
6. ਨਿਰਗੁਣ ਭਗਤੀ ਦੇ ਸਾਧਨ : 216--920 
ਸੁਵਣ, ਕੀਰਤਨ, ਸਿਮਰਨ, ਬੈਦਨ, 
ਆਤਮ ਨਿਵੇਦਨ, ਵਿਸ਼ਵਾਸ, ਸਾਧ-ਸੰਗਤਿ, 
6 ਦੂੰ 
“. ਨਾਮ ਸਾਧਨ : 220---221 
ਪਰਪਰਾ ਤੇ ਪ੍ਯੋਗ 
$. ਨਿਰਗੁਣ ਭਗਤੀ ਦੀਆਂ ਵਿਸ਼ੇਸ਼ਤਾਵਾਂ 221--222% 
ਆਚਾਰ ਵਿਧਾਨ 225--267 
/. ਧਰਮ ਦਾ ਸੁਰੂਪ : ਵਿਅਸ਼ਟੀ ਤੇ ਸਮਸ਼ਟੀ 2 25-<227 
2. ਨੌਤਿਕ ਆਚਾਰ ਦਾ ਸੁਰੂਪ : 927 --228 
2. ਆਦਰਸ਼ ਮਾਨਵ ਦੀ ਪਰਤਿਸ਼ਠਾ : ਸਚਿਆਰ 929--232 
4. _ਆਚਾਰ-ਵਿਚਾਰ ਦਾ ਕੇ“ਦਰ : ਮਨਖ 232--233 
5. ਸ਼ਖ਼ਸੀ ਆਚਾਰ : ਪੰਜ ਵਿਕਾਰ &32%-- 242 
ਕਾਮ, ਕਰ ਧ, ਲੋਭ, ਮੋਹ, ਅਹੌਕਾਰ, ਕੂੜ 
6. ਦੌਨਿਕ ਆਚਾਰ 249--243 
7. ਗ੍ਰਿਹਜਥ ਆਚਾਰ : 243--248 


ਧਨ-ਪਿਰ, ਸੋਹਾਗਣੀ, ਦੱ ਹਾਗਣ।, ਮਾਂ<ਪੁਤਰ 
ਗ੍ਰਹ-ਤਿਆਗ ਦੀ ਨਿੰਦਾ, ਪ੍ਰਵਿਰਤੀ-ਮਾਰਗ 
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8. ਸਮਾਜਿਕ ਆਚਾਰ : ````248--256 
ਭਾਦੀਚਾਰਿਕ ਬਰਾਬਰੀ, ਸੁਚ-ਭਿੱਟ, 
ਇਸਤੀ ਦੀ ਪ੍ਰਤਿਸ਼ਠਾ, ਪਰਉਪਕਾਰ, ਸੋਵਾ 

9. _ਸਾਂਸਕ੍ਰਿਤਿਕ ਆਚਾਰ : 256 -263 
ਸਚ, ਮਿੱਠਾ ਬਲਣਾ, ਨਮਤਾ, ਦਇਆ, 
ਅਹਿੰਸਾ, ਨਿਰਵੰਰਤਾ, ਸਮ-ਦਿਸ਼ਟੀ, ਨਿਦਾ-ਤਿਆਗ, 


10. ਆਰਥਿਕ ਆਚਾਰ : 263 - 266 
11. ਰਾਜਸੀ ਆਚਾਰ : 266 
12. ਆਚਾਰ-ਵਿਧਾਨ ਦੀ ਵਿਸ਼ੇਸ਼ਤਾ : 26 6--267 
ਕਾਵਿ-ਕਲਾ 271--338 
1. ਕਲਾ ਦਾ ਸੁਰੂਪ : ਸਹਜ-ਕਾਵਿ ਅਤੇ ਸੁਹਜ ਕਾਵਿ _271-272 
2. ਕਾਵਿਰਸ : 272--2865 


ਮਹੱਤਾ, ਸੁਰੂਪ, ਤੱਤ, ਪ੍ਰਕਾਰ: 
ਸ਼ਿੰਗਾਰ, ਹਾਸਯ, ਕਰੁਣ, ਬੀਭਤਸ, ਵੀਰ, 
ਰੱਦ, ਭਿਆਨਕ, ਅਦਭੁਤ, ਸ਼ਾਂਤ, 
ਅੰਗੀਰਸ : ਭਗਤੀ ਰਸ 
3. ਅਲਕਾਰ ਵਿਧਾਨ : 285--303 
ਲੱਛਣ ਤੇ ਪਰਿਭਾਸ਼ਾ, ਵਰਗੀਕਰਣ: ਮਹੱਤਾ, ਪ੍ਰਯੋਜਨ 
ਸਾਰਤਕਤਾ, ਉਪਮਾਨ, ਸ਼ਬਦਾਲੰਕਾਰ: ਅਰਥਾਲੋਕਾਰ, 
4. ਬਿੱਬ ਯੋਜਨਾ : 903--310 
ਕਵਿਤਾ ਤੇ ਬਿੰਬ, ਪਰਿਭਾਸ਼ਾ, ਪ੍ਰਯੋਜਨ, ਆਧਾਰ, 
ਪਰਕਾਰ, ਸ਼ਬਦ, ਸਪਰਸ਼, ਰੂਪ, ਰਸ, ਗੰਧ, ਵਿਸ਼ੇਸ਼ਤਾਵਾਂ 
5. ਪ੍ਰਤੀਕ ਯੋਜਨਾ : 910--314 
ਕਾਵਿ ਤੇ ਪ੍ਰਤੀਕ : ਪਰਿਭਾਸ਼ਾ, ਵਰਗੀਕਰਣ, 
ਪ੍ਰਤੀਕ-ਵੇਨਗੀਆਂ, ਵਿਸ਼ੇਸ਼ਤਾਵਾਂ 
6. ਛੱਦ ਵਿਧਾਨ ਤੇ ਕਾਵਿਰੂਪ : 314--323 
ਮਹੱਤਤਾ, ਪਰਿਭਾਸ਼ਾ, ਛੋਦ-ਪਰੰਪਰਾ, ਛਦ-ਭੇਦ 
_ ਵਿਕਾਸ=ਪੜਾ, ਕਾਵਿ ਰੂਪ, ਵਿਸ਼ੇਸ਼ਤਾਵਾਂ 
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7. ਰਾਗ-ਸੇਗੀਤ : 323--328 
ਕਾਵਿ ਤੇ ਸੋਗੀਤ, ਪਰੰਪਰਾ, ਰਾਗ ਯੋਜਨਾ, 
ਮਹੱਤਵ, ਵਿਸ਼ੋਸ਼ਤਾਵਾਂ 

8. ਕਾਵਿ ਭਾਸ਼ਾ : ੧28--338 


ਸੰਦਰਯ-ਮੂਲਕ ਅਧਿਐਨ, ਸ਼ਬਦ-ਸ਼ਕਤੀਆਂ, ਅਭਿਧਾ, 
ਲਕਸ਼ਣਾ, ਵਵਿਅੰਜਨਾ, ਗੁਣ : ਮਾਧੁਰਯ, ਓਜ, ਪ੍ਰਸਾਦ, 
ਵਕ ਕਤ), ਸਹਜ, 

ਭਾਸ਼ਾ-ਵਿਗਿਆਨਿਕ ਅਧਿਐਨ, ਵਿਸ਼ੇਸ਼ਤਾਵਾਂ 


ਉਪਸਹਾਰ 941--37] 
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ਮਕੰਤ=ਸ਼ਜ਼ ' 
ਸੰਕੇਤ ਪੁਸਤਕ ਦਾ ਨਾਉ” ਲੰਖਕ/ਪ੍ਰਕਾਸ਼ਕ ਦਾ ਨਾ ਉ“ 
ਆ. ਗੂੰ. ਆਦਿ ਸੀ ਗੁਰੂ ਗੰਥ ਸਾਹਿਬ 


ਸ੍ਰ“ ਗੁਰਦੁਆਰਾ ਪ੍ਰਬੋਧਕ ਕਮੋਟੀ 
ਅਮਿ੍‌ਤਸਰ. 

ਹਿੰਦੀ ਕੀ ਨਿਰਗੁਣ ਕਾਵਯਧਾਰਾ __ ਗੌਫਿੰਦ ਤਿਗੁਣਾਯਤ 

ਅਰ ਉਸਕੀ ਦਾਰਸ਼ਨਿਕ ਪ੍ਰਿਸ਼ਠਭੂ ਮਿ ਰ੍ 

ਗੀਤਾ ਸ੍ਰ ਮਦ ਭਗਵਦ ਗੀਤਾ 


ਗੁ- ਨਾਂ. ਜੀ. ਦ. ਕਾ. ਗੁਰੁ ਨਾਨਕ ਜੀਵਨ, ਦਰਸ਼ਨ ਅਤੇ 
ਕਾਵਿ-ਕਲਾ 


ਹਿੰ.ਨਿ.ਕਾ. ਦਾ ਪਿ. 


ਗੀਤਾ ਪਰਸ, ਗੋਰਖਪੁਰ 
ਡਾਂ- ਸੁਰਿੰਦਰ ਸਿੰਘ ਕੋਹਲ) 
(ਸਪਾਦਕ) 


0ਊੂ ਸ਼ਬਦ ਰਤਨਾਕਰ ਮਹਾਨਕੌਸ਼ __ ਭਾਈ ਕਾਨ ਸਿੰਘ ਨਾਭਾ 
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ਅਧਿਆਇ ਇਕ 
ਇਤਿਹਾਸਿਕ ਖਿਛੌਕੜ 


ਨਿਰਗ੍ੁਰਣਵਾਦ : 


ਨਾਮਕਰਣ, ਕਾਵਿਗਤ ਅਰਥ, 
ਰ੍ ਨਿਰਗੁਣ ਤੇ ਸੂਫ਼ੀ ਕਾਵਿ 


ਪ੍ਰਰਣਾ ਸੋਮੇ : 


ਵੰਦਿਕ ਸਾਹਿਤ, ਉਪਨਿਸ਼ਦ, 
ਵੰਸ਼ਣਵ ਧਰਮ, ਗੀਤਾ, 
ਖਟ ਦਰਸ਼ਨ, ਬੁੱਧ ਧਰਮ, 
ਤਤ ਸਾਹਿਤ, ਨਾਥ ਸਾਹਿਤ, 
ਸਵੀ ਪ੍ਰੋਰਣਾ 


ਸਰਵੇਖਣ : 


[ਨਰਗਣਵਾਦੀ _ਗੁਰੂ-ਕਾਵਿ 
ਨਨਰਗੁਣਵਾਦੀ ਸਿਖ ਕਾਵਿ 
ਨਿਟਗੁਣਵਾਦੀ ਆਧਨਿੱਕ ਕਾਵਿ 
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ਇਤਿਹਾਸਿਕ ਪਿਛੌਕੜ 


ਪੰਜਾਬੀ ਨਿਰਗੁਣ ਕਾਵਿ=ਧਾਰਾ ਪੰਜਾਬੀ ਸਾਹਿੱਤ ਦੀ ਇਕ ਮਹੱਤਵ-ਪੂਰਣ ਧਾਰਾ ਹੈ । 
ਪੰਜਾਬੀ ਸਾਹਿੱਤ ਦੇ ਲਗਭਗ ਆਰੌਭ ਤੋ” ਲੌ ਕੇ ਅਜੌਕੇ ਯੁਗ ਤਕ ਇਹ ਕਾਵਿ-ਧਾਰਾ ਆਪਣ 
ਚਿੰਤਨ ਨੂੰ ਯੁਗ ਚੋਤਨਾ ਨਾਲ ਇਕਮਿਕ ਕਰ ਕੇ ਭਿੰਨ ਫਿੱਨ ਸ਼ੌਲੀਆਂ ਦੇ ਮਾਧਿਅਮ ਰਾਹੀ 
ਪ੍ਰਗਟ ਹੁੰਦੀ ਹੋਈ ਲਗਾਤਾਰ ਵਹਿੰਦੀ ਚਲੀ ਆ ਰਹੀ ਹੈ । ਇਸ ਨੂੰ ਪੰਜਾਬ ਦੇ ਸਮੁੱਚੇ ਜਨ- 
ਜੀਵਨ ਵਿਚ ਇਕ ਨਵੀ” ਚੇਤਨਾ ਸੈਚਾਰ ਕਰਨ ਦਾ ਮਾਣ ਪ੍ਰਾਪਤ ਹੈ । ਅਧਿਆਤਮਿਕ ਚਿੰਤਨ, 
ਸਾਮਾਜਿਕ ਕੰਲਿਆਣ ਅਤੇ ਕਾਵਿ ਸਹਜ-ਸਿਰਜਨ ਦਾ ਸੰਦਰ ਸੁਮੇਲ ਜਿੰਨਾ ਇਸ ਵਿਚ ਹਇਆ 
ਹੈ ਉਤਨਾ ਸਾਇਦ ਹੀ ਕਿਸੇ ਹੌਰ ਸਾਹਿਤਿਕ ਧਾਰਾ ਵਿਚ ਹੌਇਆ ਹੋਵੇ । ਰਹੱਸਵਾਦੀ ਤੇ 
ਦਾਰਸ਼ਨਿਕ, ਸਾਮਾਜਿਕ ਤੇ ਸਭਿਆਚਾਰਿਕ, ਨੌਤਿਕ ਤੋਂ ਰਾਜਨੀਤਿਕ, ਸ਼ਖਜੀ ਤੋਂ ਸਾਮੂ[ਹਕ, 
ਕਲਾਤਮਕ ਦੇ ਲੋਕਤਾਤਵਿਕ ਆਦਿ ਵਿਭਿੰਨ ਪਹਿਲੂਆਂ ਦਾ ਆਪਸੀ ਸਮਨਵੈ ਇਸ ਨਿਰਗੁਣ 
ਕਾਵਿ ਧਾਰਾ ਦੀ ਉਲੇਖਯੋਗ ਵਿਸ਼ੇਸ਼ਤਾ ਹੈ । ਇਸ ਤਰ੍ਹਾਂ ਵਿਸ਼ੰ-ਵਸਤੂ ਦੀ ਵਿਰਾਟਤ', ਭਾਵਾਂ ਦੀ 
ਡੁੰਘਾਈ, ਕਲਾ ਦੀ ਪ੍ਰਬੀਣਤਾ ਅਤੇ ਸੁਹਜ-ਸੌਲੀ ਦੀ ਗੋਭੀਰਤਾ ਦੇ ਕਾਰਣ ਇਹ ਨਿਰਗੁਣ 
ਕਾਵਿ-ਧਾਰਾ ਨਿਸ਼ਚੇ ਹੀ ਡੰਘੇ ਅਧਿਐਨ ਦੀ ਹੱਕਦਾਰ ਹੈ । 

ਇਸ ਵਿਚ ਕੌਈ ਸ਼ੱਕ ਨਹੀ ਕਿ ਪੰਜਾਬੀ ਨਿਰਗੁਣਵਾਦੀ ਕਾਵਿ ਆਪਣੇ ਇਤਿਹਾਸਿਕ 
ਵਿਕਾਸ ਦੀ ਪਰੰਪਰਾ ਵਿਚ ਭਾਰਤੀ ਅਧਿਆਤਮਿਕ ਕਾਵਿ ਦੀ ਇਕ ਕੜੀ ਹੈ । ਈਸਾ ਦੀ ਤੀਜੀ 
ਸਦੀ ਤੋਂ` ਲੈ ਕੇ ਪੰਦਰੂਵੀ' ਸਦੀ ਤਕ ਸਮੁੱਚੇ ਭਾਰਤ ਅੰਦਰ ਜੌ “ਭਗਤੀ ਅੰਦੋਲਨ ਜਾਰੀ 
ਰਿਹਾ, ਇਹ ਕਾਵਿ ਉਸੇ ਦਾ ਹੀ ਸਿੱਟਾ ਕਿਹਾ ਜਾ ਸਕਦਾ ਹੈ । ਇਸ ਭਗਤੀ ਨੇ ਆਪਣੇ ਆਪ 
ਨੂੰ ਦੋ ਰੂਪਾਂ ਵਿਚ ਉਜਾਗਰ ਕੀਤਾ ਜਿਨ੍ਹਾਂ ਨੂੰ “ਨਿਰਗੁਣ ਸਾਧਨਾ _ ਦਾ ਨਾਂ ਦਿੱਤਾ ਜਾਂਦਾ ਹੈ। 
ਸਗੁਣ ਉਪਾਸਨਾ ਨੇ ਪੌਰਾਣਿਕ ਅਵਤਾਰਾਂ ਨੂੰ ਕੇਂਦਰ ਬਣਾਇਆ ਅਤੇ ਨਿਰਗੁਣ ਉਪਾਸਨਾ ਨੇ 
ਨਿਰਗੁਣ ਬਹਮ ਨੂੰ ।: ਜਿਥੇ ਸਗੁਣ ਉਪਾਸਨਾ ਦੀ ਪੱਧਤੀ ਖਾਲਸ ਰੂਪ ਵਿਚ “ਵੌਸ਼ਣਵ 


1. _ਹਜ਼ਾਰੀ ਪਸਾਦ ਦ੍ਰਿਵੇਦੀ, 'ਮਧਜਕਾਲੀਨ ਧਰਮ ਸਾਧਨਾ` (ਨਾ 100, 
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ਵਿਸ਼ੋਸ਼ਤਾਵਾਂ ਨੂੰ ਨਾਲ ਲੈ ਕੇ ਚਲਦੀ ਰਹੀ ਉਥੇ ਨਿਰਗੁਣ ਉਪਾਸਨਾ ਵਿਚ, ਦੇਸ ਤੇ ਕਾਲ 
ਦੀਆਂ ਲੌੜਾਂ ਅਨਸਾਰ ਨਵੇ ਨਵੇ” ਤੱਤ ਸ਼ਾਮਲ ਹੁੰਦੇ ਗਏ । ਨਿਰਗੁਣ ਸਾਧਨਾ ਉਤ ਆਪਣ 
ਯੁਗ ਦੀਆਂ ਸਾਤੀਆਂ ਧਰਮ ਸਾਧਨਾਵਾਂ ਅਤ ਵਿਚਾਰ ਧਾਰਾਵਾਂ ਦਾ ਪੁਰਾ ਪੂਰਾ ਪ੍ਰਭਾਵ ਪਿਆ | 
ਤੰਤਮਤ, ਨਾਧਪੰਥ, ਆਦਿ ਨੇ ਉਸ ਦਾ ਸਾਰਾ ਸਰੂਪ ਹੀ ਬਦਲ ਦਿੱਤਾ । ਇਸ ਦਾ ਨਤੀਜਾਂ 
ਦਹ ਹੋਇਆ ਕਿ ਇਹ ਨਿਰਗੁਣ ਭਗਤੀ ਸਾਧਨਾ ਪਰੈਪਰਾਗਤ ਹੱਦੀ ਹੋਈ ਵੀ ਬਿਲਕੁਲ ਨਵੇ” 
ਨਿਖਾਰ ਵਿਚ ਪਕਾਸ਼ਮਾਨ ਹੋ ਉਠੀ ਅਤੇ ਜੋ ਭਿੰਨ ਭਿੰਨ ਨਿਰਗੁਣਵਾਦੀ ਪਰੰਪਰਾਵਾਂ ਸਥਾਪਿਤ 
ਕਰਨ ਵਿਚ ਸਮਰ੧ ਹੋਈ । ਮਹਾਰਾਸ਼ਟਰ ਵਿਚ ਨਾਮਦੇਵ, ਉੱਤਰੀ ਭਾਰਤ ਵਿਚ ਕਬੀਰ 
'ਨਿਰਗੁਣਵਾਦੀ ਕਾਵਿ-ਧਾਰਾ ਦੇ ਸੰਸਥਾਪਕ ਸਨ । ਪਜਾਬ ਵਿਚ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਦੇਵ ਜੀ ਦੀ 
ਬਾਣੀ ਨਾਲ ਨਿਰਗੁਣ ਕਾਵਿ-ਧ/ਰਾ ਦੀ ਸਥਾਪਨਾ ਹੁੰਦੀ ਹੈ । ਸਰ 
`. ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਨੇ ਨਿਰਗਣ ਸਿਧਾਂਤਿਕ ਪਰੰਪਰਾ ਨਾਲ ਜੁੜੇ ਰਹਿ ਕੇ ਵੀ ਇਸ ਦੇ ਜੁੱਸੇ 
`ਵਿਚ ਜਿਹੜੀ ਨਵੀ' ਰਹ ਨੂੰ ਪ੍ਰਕਾਸ਼ਮਾਨ ਕੀਤਾ ਇਸ ਦੀ ਵਿਸਤਾਰ ਪੂਰਵਕ ਚਰਚਾ ਅ੦!& 
ਪੰਨਿਆਂ ਤੇ ਕੀਤੀ ਗਈ ਹੈ । ਏਥੇ ਪਹਿਲਾਂ “ਨਿਰਗੁਣ ਸਿਧਾਂਤ ਦੇ ਪ੍ਰਸ਼ਨ ਨੂੰ ਵਿਚਾਰਨਾਂ ਹੈ 
ਜਿਸ ਉਤੇ ਸਮੁੱਚੀ ਨਿਰਗੁਣ-ਧਾਰਾ ਆਧਾਰਿਤ ਹੈ ਅਤੋਂ ਜਿਸ ਨੂੰ ਮੁਖ ਰਖ ਕੇ ਇਸ ਧਾਰਾ ਦਾ 
ਨਾਮਕਰਣ ਹੋਇਆ ਹੈ । 
ਨਿਰਗੁਣ ਵਾਦ 

ਨਿਰਗੁਣ ਕਾਵਿ ਦਾ ਮੁਲ ਸਿਧਾਂਤ ਪਰਮ ਤੱਤ (ਬ੍ਰਹਮ) ਦੇ ਸੁਰੂਪ ਪਤੀ ਇੱਕ ਵਿਨੋਸ਼ 
ਦਿਸ਼ਟੀਕੋਣ ਹੈ । ਇਹ ਦ੍੍‌ਿਸ਼ਟੀਕੌਣ ਬ੍ਰਹਮ ਨੂੰ 'ਸਾਕਾਰ ਦੇ ਮੁਕਾਬਲੇ ਵਿਚ “ਨਿਹ-ਕਾਰ ਸੱਤਾ 
(ਹਸਤੀ) ਸਵੀਕਾਰ ਕਰਦਾ ਹੈ । ਨਿਰਗੁਣਵਾਦੀ ਕਵੀਆਂ ਨੇ ਇਸ ਸੱਤਾ ਦਾ ਤਰ੍ਹਾਂ ਤਰ੍ਹਾਂ ਦੇ 
ਨਕਾਰਾਤਮਕ (ਨਫੀ) ਸ਼ਬਦਾਂ ਦੁਆਰਾ ਵਰਣਨ ਕਰਨ ਦਾ ਯਤਨ ਕੀਤਾ ਹੈ, ਪਰਤ੍ਰ 
ਨਿਰਾਕਾਰਤਾ ਦੇ ਲਖਾਇਕ ਇਨਾਂ ਸਾਰਿਆਂ ਸ਼ਬਦਾਂ ਵਿਚੋ“ “ਨਿਰਗੁਣ ਹੀ ਅਜੇਹਾ ਸ਼ਬਦ ਹੈ ਜੋ 
ਉਪਰੋਕਤ ਦਿਸ਼ਟੀਕੋਣ ਦੀ ਭਲੀ ਪ੍ਰਕਾਰ ਪ੍ਰਤ[ਨਧਤਾ ਕਰਦਾ ਹੈ । ਇਸ ਸਿਧਾਂਤਿਕ ਦਿਸ਼ਟੀਕਣ 
ਦੇ ਪ੍ਰਤਿਨਿਧ ਸ਼ਬਦ ਦੀ ਹੈਸੀਅਤ ਵਿਚ “ਨਿਰਗੁਣ ਦਾ ਵਿਸ਼ੋਸ਼ ਮਹੱਤਵ ਹੈਂ । ਨਿਰਗੁਣ 
ਜਿਧਾਂਤ ਦਾ ਇਹ ਵਿਵਹਾਰਿਕ ਪਹਿਲੂ ਹੈ, ਪਰੰਤੂ ਇਸ ਦਾ ਇਕ ਇਤਿਹਾਸਿਕ ਪਹਿਲੂ ਵੀ ਹੈ । 
ਇਤਿਹਾਸਿਕ ਵਿਕਾਸ ਦੇ ਪੱਖ ਤੋ “ਨਿਰਗੁਣ ਸ਼ਬਦ ਦਾ ਭਾਰਤ ਸਾਹਿਤ ਅੰਦਰ ਦੇ ਮਰਥਾਂ 
ਵਿਚ ਪਲੋਗ ਹੋਇਆ ਮਿਲਦਾ ਹੈ, ਇਕ ਹੈ “ਨਿਰਗੁਣ ਦਾ ਆਮ ਤੇ ਵਿਆਪਕ ਅਰਥ ਅਤੇ ਦੂਜਾ 
ਹੈ ਵਿਸ਼ੇਸ਼ ਤੋ ਪਾਰਿਭਾ[ਜਕ ਅਰਥ । 

ਆਮ ਤੇ ਵਿਆਪੁਕ ਪੱਧਰ ਉਤੇ “ਨਿਰਗੁਣ” ਦੇ ਕੌਸ਼-ਗਤ, ਸਾਹਿਤਿਕ ਤੇ ਦਾਰਸ਼ਨਕ 
ਅਰਥ ਮਿਲਦੇ ਹਨ । ਭਾਈ ਕਾਨ ਸਿੰਘ ਅਨੁਸਾਰ ਨਿਰਗੁਣ ਦਾ ਕਸ਼ਗਤ ਅਰਥ ਪਇਆ ਦੇ 


1. ਅਲਖ, ਅਗੇਮ, ਅਗੋਚਰ, ਅਰੁਪ, ਅਰੌਗ, ਅਨਾਮ, ਅਪਾਰ 
ਅਪਰੰਪਰ, ਅਬਿਗਤ, _ ਨਿਰੰਜਨ, ਨਿਰੰਕਾਰ, _ਅਜਾੜਿ, 
ਅਜੋਨ।, _ਅਕਨ, ਆਦਿ ਅਜੇਹੇ ਕਬ _ਸ਼ਬਦ ਹਨ । 
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2 ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਅਤ ਨਿਰਗੁਣ ਧਰਾ ਨ ਨ ਨਨ ਜਦ 


ਸਤ (-=ਸਤੋ), ਰਜ (==ਰਜੋ), ਤਮ (==ਤਮੰ) ਗੁਣ ਤੋ ਗੰਹਤ' ਜਾਂ “ਸੁਧ ਬ੍ਰਹਮ'` ਹੈ । 
ਵਿਆਕਰਣ ਦੀ ਦਿਸ਼ਟੀ ਵਿਚ “ਨਿਰਗੁਣ ਦਾ ਅਰਥ “ਗੁਣਾਂ ਤੋ ਹੀਨ` ਜਾਂ ਸੰਨ ਹੈ ।“ ਸਾਹਿਤ 
ਵਿਚ “ਗੁਣ ਸ਼ਬਦ ਦਾ ਪ੍ਰਯੋਗ ਅਨੰਕ ਦਿਸ਼ਟੀਆਂ ਤ` ਹੁੰਦਾ ਹੈ । ਪ੍ਰਭਾਵ, ਸੀਲ, ਧਰਮ, ਧਨਖ 
ਦੀ ਡੋਰੀ, ਦੁਰਗੁਣ, ਚਗੇ ਗੁਣ ਆਦਿ ਭਾਵਾਂ ਵਿਚ ਇਸ ਨੂੰ ਵਰਤਿਆ ਜਾਂਦਾ ਹੈ । ਦਾਰਸ਼ਨਿਕ 
ਚਿੰਤਨ ਦੇ ਖੰਤਰ ਵਿਚ ਜਦ ਗੁਣ ਸ਼ਬਦ ਦਾ ਪ੍ਰਯੋਗ ਬਹਮ ਦੇ ਸਬੋਧ ਵਿਚ ਹੁੰਦਾ ਹੈ ਤਾਂ ਇਸ 
ਦਾ ਭਾਵ “ਪ੍ਰਕ੍ਰਿਤੀ ਨਾਲ ਸੋਬਧਿਤ ਰਜਸ, ਤਮਸ ਤੇ ਸਤਵ ਤਿੰਨ ਗੁਣਾਂ ਤੋ" ਹੁੰਦਾ ਹੈ?। ਇਨ੍ਹਾਂ 
ਤੋ" ਰਹਿਤ ਹੋਣਾ ਹੀ “ਨਿਰਗੁਣ ਹੈ । ਸਾਂਖਯ ਦਰਸ਼ਨ ਵਿਚ ਤਿੰਨ ਗੁਣ ਅਤੇ ਵੰਸ਼ੋਸ਼ਿਕ ਦਰਸ਼ਨ 
ਵਿਚ ਚੌਵੀ ਗੁਣ ਸਵੀਕਾਰ ਕੀਤੇ ਗਏ ਹਨ । ਉਪਰੋਕਤ ਦੋਹਾਂ ਤਹ ਦੇ ਗੁਣਾਂ ਤੱ ਰ/ਹਤ 
ਪਰਮਾਤਮਾ ਹੀ ਨਿਰਗੁਣ ਪਰਮਾਤਮਾ (ਬ੍ਰਹਮ) ਹੈ” । ਰ੍ 


ਪਰਪਰਾ : ਵੌਦਬਾਣੀ, ਰਹੱਸਵਾਦੀ ਤੇ ਦਾਰਸ਼ਨਿਕ ਸਾਹਿਤ ਦੀ ਪਰਪਰਾ ਦਾ ਆਦਿ 
ਸੋਮਾ ਹੈ ਪਰੰਤੁ ਉਸ ਵਿਚ “ਨਿਰਗੁਣ ਦਾ ਕੋਈ ਉਲੱਖ ਨਹੀ । ਸਭ ਤੋ ਪਹਿਲਾਂ ਉਪਨਿਸ਼ਦ 
ਸਾਹਿਤ ਹੀ ਹੈ ਜਿਸ ਵਿਚ ਨਿਰਗੁਣ ਸ਼ਬਦ ਦਾ ਪ੍ਰਯੋਗ ਹੋਇਆ ਮਿਲਦਾ ਹੈ । ਸੋਤਾਸ਼੍ਰਤਰੌਪਨਿਸ਼ਦ 
(ਵਵਚ “ਨਿਰਗੁਣ` ਸਬਦ ਸਰਬਵਿਆਪੀ “ਦੇਵ ਦਾ ਵਿਸ਼ਸ਼ਣ ਬਣ ਕੇ ਆਇਆ ਹੈ 15 
ਚਲਿਕੌਪਨਿਸ਼ਦ ਵਿਚ “ਨਿਰਗੁਣ ਨਿਰਵਿਸ਼ੇਸ਼ ਬ੍ਰਹਮ-ਤੱਤ ਦੇ ਭਾਵ ਵਿਚ ਵਰਤਿਆ ਗਿਆ ਹੈ ।? 
ਗੀਤਾ ਵਿਚ “ਨਿਰਗੁਣ 'ਗੁਣ ਰਹਿਤ ਅਰਥ ਵਿਚ ਮਿਲਦਾ ਹੈ ।“ ਸ਼ੋਕਰ ਨੇ ਵੀ 'ਨਿਰਗੁਣ' 
ਨੰ ਆਪਣੇ ਭਾਸ਼ਯ ਵਿਚ ਕਈ ਵਾਰ ਵਰਤਿਆ ਹੈ । ਸ਼ੋਕਰ ਦਾ ਨਿਰਗੁਣ ਤੋ" ਭਾਵ ਹਿਰਦੇਵਾਸੀ 
ਯੌਗਿਕ ਬਹਮ ਤੋ ਵਿਲੱਖਣ ਸਤਿ-ਸੈਕਲਪ ਆਦਿਕ ਗੁਣਾਂ ਤੋ ਮੁੰਕਤ ਆਤਮ-ਤੱਤ ਹੈ ।5 
ਰਾਮਾਨੁਜ ਦੇ ਸਿਧਾਂਤ ਗ੍ਰਥਾਂ ਵਿਚ ਇਸ “ਨਿਰਗੁਣ' ਸ਼ਬਦ ਦੀ ਵਰਤੋ" ਹੋਈ ਹੈ, ਪਰੰਤੂ ਏਥੇ 
ਸੈਕਰ ਤੋਂ` ਵਖਰਾ ਅਰਥ ਲਿਆ ਗਿਆ ਹੈ । ਰਾਮਾਨਜ ਦੀ ਦਿ੍‌ਸ਼ਟੀ ਵਿਚ “ਜਨਮ-ਮਰਨ ਦੇ 
ਤਿਆਗਣ-ਯੋਗ ਗੁਣਾਂ ਤ` ਰਹਿਤ ਸਗੁਣ ਬਹਮ ਲਈ ਨਿਰਗੁਣ ਸ਼ਬਦ ਹੈ । ਮਗਰਲੇ ਦਰਸ਼ਨਾਂ 
ਦੇ ਆਚਾਰੀਆਂ ਨੇ ਆਪੋ ਆਪਣੇ ਢੰਗ ਨਾਲ ਆਪਣੇ ਸੋਪਦਾਇਕ ਖ਼ਿਆਲਾਂ ਦੇ ਮੁਤਾਬਕ 
'ਨਿਰਗੁਣ' ਦੇ ਅਰਥ ਨਿਸਚਿਤ ਕੀਤੇ ਹਨ, ਪਰਤ੍ਰ ਨਾਥ ਸੋਪਦਾਇ ਵਿਚ ਇਸ ਡੀ ਬਹੁਤ 
ਵਰਤ ਹੋਈ ਹੈ । ਉਥੇ ਸ਼ਿਵ ਨੂੰ ਨਿਰਗੁਣ, ਸ਼ਾਂਤ ਤੇ ਵਿਸ਼ਵ-ਵਿਆਪੀ ਲਿਖਿਆ ਗਿਆ ਹੈ। 


1. “ਮਹਾਨ ਕੋਸ਼” ਪਨ 232. 

2- ਸਾਵਿਤ ਸ਼ਕਲ, “ਸੱਤ ਸਾਹਿਤਯ ਕੀ ਸਾਮਾਜਿਕ ਏਵੰ ਸਾਂਸਕ੍ਰਿਤਿਕ (ਪਸ਼ਠ ਭੁਮਿ' ਪੰਨਾ 12. 
2. ਉਹੀ, ਪੰਨ1 12, 

2, ਸ਼ਸ਼ਿਧਰ ਸ਼ਰਮਾ ਵਾਚਸਘੰਤ, “ਨਿਰਗੁਣ ਸਾਹਿਤਯ ਕੀ ਵਿਸ਼ੇਸ਼ਤਾਏ”,” ਪਨ ! 

5. “ਜਯੀ ਬੋਜ ਕੋਕਜੀ ਜਿਗ ਗਕਬ' ੧/੧੧ 

6. ਹਿ. ਨਿ. ਕਾ. ਦਾ. ਪਿ. ਪਨਾ8, ਟੂ" ” .""”. ੧ 
7. “ਜਿਗੂ ਗੰ ਗੁਗਮੀਕਜ ਬੱ, ਗੀਗ,' ਪੈਠਾ 13-14.'-. 11 
6. _ਛਾਂਦੇਗਯੋਪਨਿਸ਼ਦ, ਸ਼ਾਂਕਰ ਭਾਸ਼ਯ, ਪੰਨੇ 804-807, ਰਾ ਜਤ ਰਾ 
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ਇਤਿਹਾਸਿਕ ਪਿਛੋਕੜ ੨ 
ਇਸ ਤਰ੍ਹਾਂ ਵਿਆਪਕ ਤੌਰ ਤੇ “ਨਿਰਗੁਣ ਦਾ ਇਤਿਹਾਸਿਕ ਵਿਕਾਸ ਮਿਲਦਾ ਹੈ, ਪਰੌਤੂ ਅਗੇ 
ਆ ਕੇ ਇਸ ਦਾ ਪਾਰਿਭਾਸ਼ਿਕ ਅਰਥ ਨਿਸ਼ਚਿਤ ਹੋਇਆ ਹੈ। “ਨਿਰਗੁਣ ਸ਼ਬਦ ਆਪਣੇ 
ਪਾਰਿਭਾਸ਼ਿਕ ਰੂਪ ਵਿਚ ਸਤ੍ਹ ਆਦਿ ਗ੍ਣਾਂ ਤੋ" ਰਹਿਤ ਜਾਂ ਉਨਾਂ ਤੋ` ਪਰੇ ਸਮਝੀ ਜਾਣ ਵਾਲ 
ਕਿਸੇ ਅਜੇਹੀ ਅਕਥ ਸੋਗਿਅ। (ਸੱਤਾ) ਦਾ ਲਖਾਇਕ ਹੈ ਜਿਸ ਨੂੰ ਆਮ ਤੌਰ ਤੇ ਪਰਮ-ਤੱਤ, 
ਪਰਮਾਤਮਾ, ਜਾਂ ਬ੍ਹਮ ਵਰਗੇ ਨਾਵਾਂ ਦੁਆਰਾ ਜਾਣਿਆ ਜਾਂਦਾ ਹੈ । “ਕਬੀਰ ਆਦਿ ਹਿੰਦੀ 
ਨਿਰਗੁਣ ਕਵੀਆਂ ਦੀ ਵਿਚਾਰਧਾਰਾ ਵਿਚ “ਨਿਰਗੁਣ ਦਾ ਜੋ ਪਾਰਿਭਾਸਿਕ ਅਰਥ ਪਚਲਿਤ 
ਹੋਇਆ ਸੀ, ਉਸ ਦੀ ਚਰਚਾ ਕਰਦਿਆਂ ਡਾ: ਤਿਗੁਣਾਯਤ ਨੇ ਲਿਖਿਆ ਹੈ ਕਿ “ਨਿਰਗੁਣ 
ਸ਼ਬਦ ਉਨ੍ਹਾਂ ਕਵੀਆਂ ਵਿਚ ਦੰਤ=ਅਦੌਤ-ਵਿਲੱਖਣ ਪਰਮ=ਤੱਤ ਰੂਪੀ ਯੌਗਿਕ ਬ੍ਰਹਮ, ਯੌਗਿਕ 
ਸਾਧਨਾ ਅਤੇ ਵਦਾਂਤਿਕ ਵਿਚਾਰ-ਧਾਰਾ ਦੇ ਪਾਰਿਭਾਸ਼ਿਕ ਅਰਥ ਵਿਚ ਰੜ੍ਹ ਹੌ ਗਿਆ ਸੀ ।3” 
ਇਸ ਤਰ੍ਹਾਂ ਇਤਿਹਾਸਕ ਵਿਕਾਸ ਦੇ ਪੱਖ ਤੋ` “ਨਿਰਗੁਣ” ਸ਼ਬਦ ਦੇ ਚੋ ਔਰਥ-ਪੱਧਰ (ਲੇਵਲ) 
ਪਾਪਤ ਹੁਦੇ ਹਨ, ਇਕ ਵਿਆਪਕ (ਆਮ) ਅਤੇ ਦੂਜਾ ਪਾਰਿਭਾਸ਼ਿਕ । ਪੰਜਾਬੀ ਨਿਰਗੁਣ ਕਾਵਿ 
ਦੇ ਅਧਅੰਨ ਵਿਚ “ਨਿਰਗੁਣ ਦਾ ਪ੍ਰਯੋਗ ਇਸ ਦੇ ਪਾਰਿਭਾਸ਼ਿਕ ਅਰਥ ਨੂੰ ਹੀ ਸਾਮਣੇ ਰੱਖ ਕੇ 
ਕੀਤਾ ਗਿਆ ਹੈ । 
ਨਾਮਕਰਣ : ਮੱਧਕਾਲ ਦੇ ਆਚਾਰੀਆਂ ਅਤੇ ਨਾਥਪੰਥੀਆਂ ਦੁਆਰਾ ਕੀਤੇ ਗਏ “ਨਿਰਗੁਣ” 
ਸ਼ਬਦ ਦੇ ਪ੍ਯੰਗ ਤੱ" ਗਿਆਨੇਸ਼ਵਰ, ਨਾਮਦੇਵ, ਕਬੀਰ, ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ, ਦਾਦ ਆਦਿ ਕਵੀ ਭਲੀ 
ਪਰਕਾਰ ਪੱਰਿਤ ਹੋਏ ਸਨ, ਇਸ ਲਈ ਉਹ ਆਪਣ ਬ੍ਰਹਮ ਨੂੰ “ਨਿਰਗੁਣ ਆਖਦੇ ਹੋਏ ਉਸੇ ਨੂੰ 
ਕਦਰ ਬਣਾ ਕੇ ਆਪਣੀ ਵਿਚਾਰ-ਧਾਰਾ ਪ੍ਰਗਟ ਕਰਦੇ ਰਹੇ । ਇਨਾਂ ਨੇ ਆਪਣੇ ਇਸ਼ਟ, ਆਪਣੀ 
ਸ਼ਾਧਨਾ ਅਤੇ ਆਪਣੇ ਮਤ ਨੂੰ ਹੀ ਪ੍ਰਤੱਖ ਜਾਂ ਸੈਕੇਤਕ ਰੂਪ ਵਿਚ “ਨਿਰਗੁਣ” ਆਖਿਆ । ਇਉ 
ਪ੍ਰਤੀਤ ਹੁੰਦਾ ਹੈ ਕਿ ਨਿਰਗੁਣ ਸ਼ਬਦ ਦੀ ਪਾਰਿਭਾਸ਼ਿਕ ਅਰਥਾਂ ਵਿਚ ਅਧਿਕ ਵਰਤ” ਦੇ ਕਾਰਣ 
ਭਾਰਤ ਦੇ ਇਨ੍ਹਾਂ ਸਾਰੇ ਅਧਿਆਤਮਿਕ ਕਵੀਆਂ ਦੀ ਕਾਵਿ-ਬਾਣੀ ਦਾ ਨਾਮਕਰਣ “ਨਿਰਗੁਣ-ਕਾਵਿ` 
ਜਾਰੀ ਹੋਇਆ । 
ਪਰਤ ਕਈਆਂ ਵਿਦਵਾਨਾਂ ਦੀ ਧਾਰਣਾ ਦੇ ਅਨੁਸਾਰ ਨਿਰਗੁਣ ਸਬਦ ਦਾ ਵਿਵਹਾਰ 
ਸਗੁਣ ਭਗਤਾਂ ਨਾਲੋ" ਇਨਾਂ ਦੀ ਵੱਖਰਤਾ ਦੱਸਣ ਲਈ ਹੁੰਦਾ ਸੀ ।5' “ਹਿੰਦੀ ਸਾਹਿਤਯ ਕੋਸ਼”? 
।ਵਚ ਲਿਖਿਆ ਹੈ “ਇਸ ਲਈ ਪਤਾ ਲਗਦਾ ਹੈ ਕਿ ਨਿਰ ਰਗੁਣ ਸਪ੍ਰਦਾਇ--.ਦਾ ਪ੍ਰਯੋਗ 
ਪਹਿਲਾਂ ਸਗੁਣ ਦੇ ਉਪਾਸਕ ਭਗਤਾਂ ਦੀ ਸੰਪਦਾਯ ਨਾਲੋ ਇਸ ਦੀ ਭਿੰਨਤਾ ਪਰਗਟ ਕਰਨ ਲਈ. 


ਹਇਆ ।? ਡਾ. ਪੀਤਾਂਬਰ ਦੱਤ ਬੜਥਵਾਲ ਦਾ ਵਿਚਾਰ ਹੈ : '।ਨਰਗੁਣ ਮਤ ਇਹ ਨਾਉ” ਵ੧ 


ਹਿੰਦੀ ਸਾਹਿੜਯ ਕਸ (ਦੇਖੋ, ਪਕਰਣ : ਨਿਰਗਣ ਸਪਦਾਯ) ਪੰਨਾ 215. 
'ਹਿ. ਨਿ. ਕਾ. - ਪਿ, ਪੰਨੇ 9-10, 
ਪਭਾਕਰ ਮਾਚਵੇ, ਪੰਚ ਔਰ ਮਰਾਠੀ ਕਾ ਨਿਰਗੋਣ ਸੰਤ ਕਾਵਯ” ਪੰਨ 98 
ਸਦਰਸ਼ਨ ਸਿੰਘ ਮਜੀਠਿਯਾ, 'ਸੰਤ-ਸਾਹਿਤਯ” 8; 7, 
'ਹਿੰਦੀ ਸਾਹਿਤਯ ਕੋਸ਼', ਪੰਨ7 216. 
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6 ਗਰੁ ਨਾਨਕ ਅਤੇ ਨਿਰਗੋਣ ਧਾਰਾ 


ਬਹੁਤਾ ਦਕਵਾਂ ਨਹੀਂ ਹੈ...ਪਰ ਇਸ ਤੋ ਵੱਧ ਹੌਰ ਕੋਈ ਢੁਕਵਾਂ ਨਾਝੇਂ' ਨਾ ਹੋਣ ਕਾਰਣ 

ਮੈਨ ਇਸੇ ਦਾ ਪ੍ਯੋਗ ਕਰਨਾ ਪਿਆ ਹੈ ਕਿਉਂਕਿ ਘਟੋ ਘਟ ਇਸ ਨਾਮਕਰਣ ਨੂੰ ਪਰੋਪਰਾ ਦੀ 
ਵਰਤੋ ਤੇ ਵਿਵਹਾਰ ਦੀ ਪੁਸ਼ਟੀ ਤਾਂ ਪਾਪਤ ਹੈ । “ ਪੰਡਿਤ ਪਰਸ ਰਾਮ ਚਤੁਰਵੇਦੀ ਨੇ ਭਾਵ 
“ਨਿਰਗੁਣ ਸਾਹਿਤ' ਨੂੰ ਸੰਤ ਸਾਹਿਤ' ਆਖਣ ਦੀ ਦਲੀਲ ਪਸ਼ ਕੀਤੀ ਹੈ, ਤਾਂ ਵੀ ਉਨਾਂ ਨੇ ਇਸ 
ਗੱਲ ਨੂੰ ਸਵੀਕਾਰ ਕੀਤਾ ਹੈ ਕਿ “ਭਾਵੇ' ਕਬੀਰ ਆਦਿ ਸੇਤਾਂ ਦੇ ਭਗਤੀ ਭਾਵ ਦਾ ਉਦਸ਼ ਨਿਰਗੁਣ 
ਤੇ ਸਗਣ ਦੌਹਾਂ ਤੋ` ਪਰੇ ਦਾ ਪਰਮ ਤੱਤ ਸੀ, ਫਿਰ ਵੀ ਸਗੁਣਵਾਦੀ ਪੱਖ ਦੇ ਵਿਰੋਧ ਵਿਚ ਉਹ 
“ਨਿਰਗੁਣ” ਸ਼ਬਦ ਦਾ ਪ੍ਯੋਗ ਕਰਨਾ ਕਦਾਚਿਤ ਵਧੌਰ ਠੀਕ ਸਮਝਦੇ ਰਹ । “ ਇਸ ਪਰਕਾਰ 
“ਨਿਰਗੁਣ` ਸ਼ਬਦ ਦੇ ਪਾਰਿਭਾਸ਼ਿਕ ਅਰਥਾਂ ਵਿਚ ਵਿਸ਼ੇਸ਼ ਪ੍ਰਯੋਗ ਨੂੰ ਮੁਖ ਰੱਖ ਕੇ 'ਸਗੁਣਵਾਦ' 
ਤੋ ਵੱਖਰਾਪਣ ਪਗਟ ਕਰਨ ਦੀ ਰੀਤ ਦਾ ਪਾਲਨ ਕਰਦੇ ਹੋਏ ਆਲੋਚਕਾਂ ਨੇ ਇਸ ਕ',ਵ-ਧਾਰਾਂ 
ਦਾ ਨਾਉ` “ਨਿਰਗੁਣ ਕਾਵਿ-ਧਾਰਾ' ਪ੍ਰਚੱਲਤ ਕੀਤਾ ਹੈ । 

ਪੰਜਾਬੀ ਨਿਰਗੁਣ ਕਾਵਿ-ਧਾਰਾ ਦਾ ਨਾਮਕਰਣ : ਸਰਬ-ਭ-ਰਤੀ ਪਰੈਪਰਾ ਦੀ ਲੜੀ 
ਅਧੀਨ ਨਿਰਗੁਣ” ਸ਼ਬਦ ਦੇ ਪਾਰਿਭਾਸ਼ਿਕ ਅਰਥ ਵਾਲੋਂ ਪ੍ਰਯੋਗ ਨੂੰ ਮੁਖ ਰੱਖ ਕੇ ਅਸੀਂ ਵ 
ਗੁਭੂ ਨਾਨਕ ਸੋਪ੍ਰਦਾਇ ਦੀ ਕਾਵਿ-ਧਾਰਾ ਦਾ ਨਾਮਕਰਣ, “ਪੰਜਾਬੀ ਨਿਰਗੁਣ ਕਾਵਿ-ਧਾਰਾ' 
ਰਖਿਆ ਹੈ । ਇਸ ਨਾਮਕਰਣ ਨੂੰ ਪੰਜਾਬੀ ਵਿਦਵਾਨਾਂ ਦੀ ਯੋਗ ਪੁਸ਼ਟੀ ਪ੍ਰਾਪਤ ਰੈ । ਡਾ. ਤਾਰਨ 
ਸਿੰਘ ਦੀ ਦਿ੍‌ਸ਼ਟੀ ਵਿਚ '!ਦਹ (ਸੀ ਗੁਰੁ ਗੁੰਥ ਸਾਹਿਬ ਦੇ ਸਾਰੇ ਕਵੀ) ਮੂਲ ਰੂਪ ਵਿਚ ਨਿਰਗੁਣ- 
ਫਾਦੀ ਸਨ ।? ਡਾ. ਹਰਿਭਜਨ ਸਿੰਘ ਗੁਰੂ-ਕਾਵਿ ਨੂੰ ਨਿਰਗੁਣ-ਕਾਵਿ ਹੀ ਲਿਖਦੇ ਹਨ ।” ਇਸ 
ਤਰ੍ਹਾਂ ਡਾ. ਕਾਲਾ ਸਿੰਘ ਬੇਦੀ, ਡਾ. ਕੇ. ਸੀ. ਗੁਪਤਾ, ਡਾ. ਸ੍ਰੈਣ ਸਿੰਘ ਵਿਲਖ ਆਦਿ ਪੰਜਾਬੀ ਦੇ 
ਵਿਦਵਾਨ ਇਸ ਕਾਵਿ ਨੂੰ “ਨਿਰਗੁਣ ਕਾਵਿ' ਹੀ ਆਖਦੇ ਹਨ ।? ਇਨ੍ਹਾਂ ਰਾਵਾਂ ਤ ਸਾਬਤ ਹੁਦਾ 
ਹੈ ਕਿ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਤ ਉਨਾਂ ਦੇ ਅਨੁਯਾਈ ਗੁਰੂ ਕਵੀਆਂ ਤੇ ਸਿਖ-ਕਵੀਆਂ ਦੀ ਾਵਿ-ਧਾਰਾ ਨੂੰ 
“ਨਿਰਗੁਣ-ਕਾਵਿ-ਧਾਰਾ` ਦਾ ਨਾਂ ਦੇਣਾ ਹਰ ਤਰ੍ਹਾਂ ਜੁਗਤੀ-ਜੁਗਤ ਤੇ ਨਿਆਇ-ਸੋਗਤ ਹੈ । 

ਇਸ ਤੋ ਇਲਾਵਾ ਗੁਰੂ-ਕਾਵਿ ਅਤੇ ਉਨ੍ਹਾਂ ਦੇ ਸੰਪ੍ਰਦਾਇ ਦੇ ਕਵੀਆਂ ਦੀਆਂ ਰਚਨਾਵਾਂ ਵਿਚ 
“ਨਿਰਗੁਣ` ਸ਼ਬਦ ਦਾ ਜੋ ਬਹੁ-ਭਾਂਤੀ ਪ੍ਰਯੋਗ ਹੋਇਆ ਮਿਲਦਾ ਹੈ, ਉਹ ਵੀ ਵਿਚਾਰਾਧੀਨ ਵਿਸ਼ੇ 
ਦੀ ਪਸ਼ਟੀ ਲਈ ਬੜਾ ਮਹੱਤਵ-ਪੂਰਣ ਹੈ । ਗੁਰਹ-ਕਵੀ ਨਿਰਗੁਣ ਸ਼ਬਦ ਦਾ ਬੜੇ ਵਿਸਤਾਰ ਨਾਲ 
ਪ੍ਰਯੋਗ ਕਰਦੇ ਹਨ ਅਤੇ “ਨਿਰਗੁਣ ਕਥਾ' ਕਹਿਣ ਤੋ ਇਲਾਵਾ ਆਪਣੇ ਬ੍ਰਹਮ ਨੂੰ 'ਨਿਰਗੁਣ 


1, “ਹਿੰਦੀ ਕਾਵਯ ਮੇ ਨਿਰਗੋਣ ਸੰਪਦਾਯ' ਪੰਨਾ 5, 

2, 'ਹਿੰਦੀ ਕਾਵਯ ਮੇ! ਨਿਰਗਣ ਸੰਪਦਾਯ” ਦੀ ਭੁਮਿਕਾ, ਪਨ੧ 32 ਉਤੇ ਉਧਿਤ _ ` 
3. 'ਸੀ ਗੁਰੂ ਗ੍ਰੰਥ ਸਾਹਿਬ ਜੀ ਦਾ ਸਾਹਿਤਕ ਇਤਿਹਾਸ, ਪੰਨ1 18. 

4, 'ਗਰਮੁਖੀ ਲਿਪਿ ਸੈ ਹਿਦੀ ਕਾਵਯ` ਪਨ 126, ਰ 

5. 'ਪਜਾਬੀ ਦੁਨੀਆਂ' (ਨਿਰਗੁਣ ਵਿਸ਼ੇਸ਼ ਅੰਕ) ੫ 145, 158, 41. 
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ਸ਼ਬਦ ਦੁਆਰਾ ਅਨੇਕ ਥਾਂ ਵਿਦਿਤ ਕਰਦੇ ਹਨ ।" ਇਸ ਤੋ` ਜ਼ਾਹਰ ਹੈ ਕਿ ਗੁਰੂ ਦੀ ਦਿ੍‌ਸ਼ਟੀ ਵਿਚ 
“ਨਿਰਗੁਣ ਉਨ੍ਹਾਂ ਦੇ ਬ੍ਹਮ-ਸਿਧਾਂਤ ਦਾ ਐਨ ਲਖਾਇਕ ਪਦ ਹੈ ' ਇਸੇ ਪ੍ਰਵਿਰਤੀ ਵਿਚ ਭਾਈ 
ਗੁਰਦਾਸ ਵੀ ਨਿਰਗੁਣ ਸ਼ਬਦ ਦੀ ਵਰਤੋ" ਕਰਦੇ ਹਨ ।? ਗੁਰੂ ਗੋਬਿੰਦ ਸਿੰਘ ਜੀ ਨੇ “ਕਹੁ ਤਿਗ੍ਨ 
ਅਤੀਤ ਕਹੂੰ ਸੁਰਗੁਨ ਸਮੇਤ ਹੋਂ “ ਵਿਚ 'ਤਿ੍‌ਗਰਣ ਅਤੀਤ” ਕਹਿ ਕੇ ਨਿਰਗਣਵਾਦੀ ਹੋਣ ਦਾ ਹ) 
ਸੰਕੇਤ ਕੀਤਾ ਹੈ । ਭਾਈ ਵੀਰ ਸਿੰਘ ਵੀ ਪਰਮ ਤੱਤ ਲਈ “ਨਿਰਗੁਣ” ਢੀ ਵਰਤੋ ਕਰਦੇ ਹਨ ।£ 
ਇਸ ਲਈ ਪੰਜਾਬੀ ਕਾਵਿ ਦੀ ਇਸ ਅਧਿਆਤਮਿਕ ਕਾਵਿ-ਧਾਰਾ ਨੂੰ “ਨਿਰਗੁਣ-ਕਾਵਿ-ਧਾਰਾ' ਜਾਂ 
'ਨਰਗੁਣਵਾਦੀ ਕਾਵਿ-ਧਾਰਾ` ਦਾ ਸਿਰਲੌਖ ਦੇਣਾ ਬੜਾ ਸਾਰਥਕ ਹੈ । 

'ਨਿਰਗੁਣ' ਦਾ ਕਾਵਿਗਤ ਅਰਥ : ਅਸੀ" ਵੇਖਿਆ ਹੈ ਕਿ ਨਿਰਗੁਣ ਦਾ ਨਿਰੁਕਤੀ- 
ਮੁਲਕ ਤੇ ਵਿਆਕਰਣਿਕ ਅਰਥ ਨਿਸੇਧ-ਵਾਚੀ ਹੈ ਜਿਸ ਦਾ ਭਾਵ ਹੈ ਰਜੋ, ਤਮ, ਸਤੋ ਗੁਣਾਂ ਤੋ” 
ਰਹਿਤ ਹੌਣਾ ਜਾਂ ਆਕਾਰ, ਰੂਪ ਤੋ` ਰਹਿਤ ਹੌਣਾ । ਪਰੰਤ੍ ਨਿਰਗੁਣ ਕ'ਵਿ-ਧਾਰਾ ਦੇ ਪ੍ਰਯੋਗ ਵਿਚ 
ਇਸ ਦਾ ਨਿਰਾਪੁਰਾ ਇਹੋ ਅਰਥ ਨਹ । ਇਸ ਦਾ ਅਰਥ ਇਸ ਤੋਂ ਵੱਧ ਵਿਆਪਕ ਹੈ । ਨਿਰਗੁਣ 
ਸਿਧਾਂਤ ਅਨੁਸਾਰ ਨਿਰਗੁਣ ਬ੍ਰਹਮ ਵਿਚ ਬੇਅੰਤ ਗੁਣ ਹਨ । ਨਿਰਗੁਣ ਦਾ ਅਰਥ ਗੁਣ-ਹੀਨ ਨ 
ਹੋ ਕੇ “ਸਰਬ-ਗੁਣ-ਸੰਪੰਨ` ਹੋਣਾ ਹੈ । ਡਾ. ਮਨਮੋਹਨ ਸਹਗਲ ਨੇ ਇਸ ਪ੍ਰਥਾਇ ਠੀਕ ਕਿਹਾ ਹੈ 
ਕਿ “ਪੰਜਾਬ ਦੇ ਕਵੀਆਂ ਵਲੋਂ” ਬ੍ਰਹਮ ਨੂੰ ਇਸ ਲਈ ਨਿਰਗੁਣ-ਨਿਰਾਕਾਰ ਨਹੀ” ਕਿਹਾ ਜਾਂਦਾ ਕਿ 
ਉਸ ਦਾ ਗੁਣ ਜਾਂ ਆਕਾਰ ਨਹੀ" ਹੈ ਬਲਕਿ ਅੰਦਰੂਨੀ ਭਾਵ ਇਹ ਹੈ ਕਿ ਸਿਸ਼ਟੀ ਦੇ ਸਾਰੇ ਗੁਣ 
ਅਤੇ ਸਾਰੇ ਆਕਾਰ ਉਸ ਸਿਰਜਨਹਾਰ ਬ੍ਰਹਮ ਦੇ ਹੀ ਹਨ । ਇਸ ਲਈ ਉਸ ਦੇ ਸਬਧ ਵਿਚ 
ਕਿਸੇ ਇਕ ਖ਼ਾਸ ਗੁਣ ਜਾਂ ਖ਼ਾਸ ਆਕਾਰ ਨੂੰ ਸੰਕੇਤਿਤ ਨਹੀਂ ਕੀਤਾ ਜਾ ਸਕਦਾ ।”? 

ਗੁਰੂ ਕਾਵਿ ਵਿਚ ਬ੍ਰਹਮ ਦੇ ਗੁਣਾਂ ਦੀ ਅਨੇਕਤਾ ਵਲ ਕਾਫ਼ੀ ਇਸ਼ਾਰੇ ਮਿਲਦੇ ਹਨ :-- 

“ਤੇਰੇ ਗੁਣ ਬਹੁਤੇ ਮੰ ਏਕ ਨ ਜਾਨਿਆ'' (ਆ. ਗ੍ਰੰ. ਮ. 1, ਪੰਨਾ 56) 
“ਤੇਰੇ ਗੁਣ ਅਨੇਕ ਕੀਮਤਿ ਨਹਿ ਪਾਇ'” (ਉਹੀ, ਮ. 3, ਪੰਨਾ 160) 
4. ਗੁਰੁ ਕਥਨ 
“ਨਿਰਗਣ ਤੇ ਤ ਸਰਗੁਣ ਥੀਆ' ਆ. ਗੇ. ਮ: 1 ਪਨ 940, 
'ਨਿਰਗੁਣ ਸਰਗਣ ਆਪ ਸੋਈ' ਰਹੀ ਮ: 3 ਪੰਨਾ 128. 
ਕਟ ਲਿਰਗਣ ਸਟਗਣ ਸੁਖ ਦਾਤਾ' ਉਹੀ, ਮ: 2 ਪੰਨਾ 102, 
“ਸਰਗੋਣ ਨਿਰਗਣ ਨਿਰੰਕ 3 ਸੰਨ ਸਮਾਧੀ ਆਪਿ'-ਉਹੀ ਮ. 2 ਪਨ 230 “੧ 
'ਨਿਰਗਣ ਆਪਿ ਸਰਗੁਣ ਭੰ। ਓਹੀ । ਉਹੀ,-ਮ. 2. ਪੰਨ 387, 
'ਈਘ ਨਿਰਗੁਣ ਉਘ ਸਰਗਨ' ਉਹੀ, ਮ. 2 ਪੰਨਾ 827. 
“ਨਿਰਗਣ ਤੇ ਸਰਗੁਣ ਦਿਸਫਾਰੰ _ਉਹੀ, ਮ. 3, 250, 
“ਨਿਰਗੁਣ ਮਿਲਿਓ ਵਜੀ ਵਧਾਈ' ਮ: ?, ਪਨਾ 392. 
2, “ਨਰਗੋਣ ਸਰਗਣ ਅਲਖ ਲਖਾਇਆ'-ਵਾਰ 25, ਪਉੜੀ ਇਕ. 
' ਨਰਗੁਣ ਸਰਗਣ ਅੰਗ ਦੁਇ'-ਵਾਰ 32, ਪਉੜੀ 18, 
ਕਬਿਤ,-3 
2. 'ਨਿਰਗੁਣ ਰੂਪ ਅਕਾਲ ਸਭ ਦਾ ਮੁਲ ਜੋ' (ਗਾਣਾ ਸੁਰਤ ਸਿੰਘ, ਪੰਨ1 33) 
5. “ਪਜਾਬ ਕੇ ਨਿਰਗੁਣ ਸਾਹਿਤਯ ਕੀ ਵਿਸ਼ੇਸ਼ਤਾਏ', ੯ੰਨ 1. 
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0 ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਅਤੇ ਨਿਰਗੋਣ ਧਾਰਾ 


ਇਸ ਤੌ" ਇਲਾਵਾ ਗੁਰੂ=ਕਾਵਿ ਵਿਚ ਜੋ ਪਰਮਾਤਮਾ ਨੂੰ 'ਨਿਰਗੁਣ` ਅਤੇ 'ਸਰਗੁਣ ਇਕੋ 
ਵੱਲੋਂ ਕਿਹਾ ਹੈ, ਉਹ ਤਾਂ ਹੀ ਸਪਸ਼ਟ ਹੰਦਾ ਹੈ ਜਦੋ" ਅਸੀ ਨਿਰਗੁਣ ਵਿਚ ਗੁਣਾਂ ਦੀ ਸਥਾਪਨਾ 
ਸਵੀਕਾਰ ਕਰੀਏ । ਡਾ. ਜਯ ਰਾਮ ਮਿਸ ਨੇ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਦੇ ਪਰਮ=ਤੱਤ ਨੂੰ “ਉਭਯ-ਰੂਪ (ਦੋਵੋ' 
ਰੂਪ) ਕਿਹਾ ਹੈ । ਇਹ ਕਥਨ ਨਿਰਗ੍ਰੈਣ ਨੂੰ _'ਸਰਬ=ਗੁਣ-ਸੰਪੰਨ” _ਮੰਨਣ ਨਾਲ ਭਲੀ ਪ੍ਰਕਾਰ 
ਸਾਰਥਕ ਹੁੰਦਾ ਹੈ । ਇਸ ਤਰ੍ਹਾਂ ਨਿਰਗੁਣ ਦਾ ਕਾਵਿਗਤ ਅਰਥ “ਸਰਬ ਗੁਣ ਸੰਪਨ' ਵੀ ਹੈ । 
ਇਸ ਤੇ ਇਹ ਨਿਸ਼ਕਰਸ਼ ਨਿਕਲਦਾ ਹੈ ਕਿ ਪੰਜਾਬੀ ਨਿਰਗੁਣ ਕਾਵਿ ਦੇ ਪ੍ਰਜਗ ਵਿਚ “ਨਿਰਗੁਣ” 
ਇਕ ਪਾਰਿਭਾਸ਼ਿਕ ਸ਼ਬਦ ਹੈ ਜੌ ਇਕ ਵਿਸ਼ੇਸ਼ ਸਿਧਾਂਤ ਦਾ ਲਖ ਇਕ ਹੈ ਅਤੇ ਜਿਸ ਨੂੰ ਦਾਰਬਨਿਕ 
ਸ਼ਬਦਾਵਲ। ਵਿਚ “ਨਿਰਗੁਣ ਵਾਦ” ਕਿਹਾ ਜਾਂਦਾ ਹੈ । ਇਸ ਕਾਵਿ=ਧਾਰਾ ਵਿਚ ਇਹ [ਨਰਗੁਣ= 
ਵਾਦ ਜਿਥੇ 'ਨਿਰਗੁਣ' ਸ਼ਬਦ ਦੁਆਰਾ ਵਿਅਕਤ ਹੋਇਆ ਹੈ ਉੱਥੇ ਇਸ ਨੂੰ “ਨੇਤਿ ਨੇਤਿ” ਸਨ” 
ਆਦਿ ਪਦਾਂ ਰਾਹੀ' ਵੀ ਕਥਿਆ ਗਿਆ ਹੈ । ਇਸ ਤਰ੍ਹਾਂ ਪੰਜਾਬੀ ਨਿਰਗੁਣ ਕਾਵਿ=ਧਾਰਾ ਦੇ ਮੁਲ 
ਵਿਚ ਉਪਰੋਕਤ “ਨਿਰਗੁਣਵਾਦ' ਕਾਰਜਸ਼ੀਲ ਹੈ । ਰ੍‌ 

ਨਨਰਗੁਣ-ਕਾਵਿ ਤੇ ਸੂਫ਼ੀ-ਕਾਵਿ : ਆਚਾਰਯ ਰਮ ਚੰਦ ਸੁਕਲ ਨੇ ਭਗਤੀ=ਸਾਹਿਤ ਨੂ 
ਸਗੁਣ ਕਾਵਿ ਤੋਂ ਨਰਗ੍ੁਣ ਕਾਵਿ ਵਿਚ ਵੌਡਕੇ ਨਿਰਗੁਣ ਭਗਤੀ ਦੀਅ/ ਗਿਆਨਾਸ੍ਰਯੀ ਤੇ ਪ੍ਰੇਮ=ਮਾਰਗੀ 
(ਸੂਫੀ ਮਤ) ਦੇ ਸ਼ਾਖਾਵਾਂ ਮੰਨੀਆਂ ਹਨ ।2 ਪਰੰਤੂ ਬਹੁਤ ਸਾਰੋ ਵਿਦਵਾਨ ਇਸ ਸਿਧਾਂਤ ਨਾਲ 
ਸਹਿਮਤ ਨਹੀ` ਹਨ ਅਤੇ ਇਸ ਲਈ “ਨਿਰਗੁਣ ਭਗਤੀ ਕਾਵਿ” ਵਵਚ ਸਿਰਫ ਗਿਆਨ-ਮਾਰਗੀ 
(ਗਿਆਨਾਸ਼੍ਯੀ) ਕਾਵਿ ਨੂੰ ਹੀ ਸ਼ਾਮਲ ਕਰਨ ਦੇ ਹੱਕ ਵਿਚ ਹਨ । ਇਸ ਪ੍ਰਸਗ ਵਿਚ ਡਾ. 
।ਤ੍ਗੁਣਾਯਤ ਦਾ ਕਥਨ ਹੈ “ਨਿਰਗੁਣ ਸ਼ਬਦ ਦੇ ਪਾਰਿਭਾਸਿਕ ਅਰਥ ਨੂ ਧਿਆਨ ਵਿਚ ਰਖਦੇ 
ਹੋਏ ਨਿਰਗੁਣਵਾਦ ਦੇ ਅੰਤਰਗਤ ਸਿਰਫ ਉਹੋ ਸੰਤ-ਕਵੀ ਆਉਦੇ ਹਨ ਜਿਨ੍ਹਾਂ ਨੂੰ ਹਿੰਦੀ ਸਾਹਿਤ ਦੇ 
ਇਤਿਹ'ਸਕਾਰਾਂ ਨੇ 'ਗਿਆਨਸ਼੍ਯੀ ਨਿਰਗ੍ਰਣ ਕਾਵਿਧਾਰਾ ਦੇ ਕਵੀ ਆਖਿਆ ਹੈ ।' 3 ਇਸ ਦ 
ਪੁਸ਼ਟੀ ਡਾ. ਬੜਥਵਾਲ ਦੇ ਗ੍ਰੰਥ “ਹਿੰਦੀ ਕਾਵਯ ਮੋ ਨਿਰਗੁਣ ਸੰਪਰਦਾਯ ` ਤੋ” ਵੀ ਹੁੰਦੀ ਹੈ 
(ਜਸ ਵਿਚ ਉਨ੍ਹਾਂ ਨੰ ਨਿਰਗੁਣ ਕਾਵਿ ਸੰਪਰਦਾਇ ਅੰਦਰ ਸੂਫ| ਕਵੀਆ ਨੂੰ ਸ਼ਾਮਲ ਨਹੀ” ਕੀਤਾ 
ਅਤੇ ਇਉ” ਇਸ਼ਾਰਤਨ ਕਬੀਰ, ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ, ਦਾਦੂ ਆਦਿ ਨੂੰ ਹੀ ਨਿਰਗੁਣ ਕਵੀ ਸਵੀਕਾਰ 
ਕੀਤਾ ਹੈ । 

ਇਸੇ ਮਨੌਤ ਨੂੰ ਸਾਮੂਣੇ ਰਖਦਿਆਂ ਅਸੀ" ਵੀ ਪ੍ਰਸਤੁਤ ਖੰਜ-ਪ੍ਰਬਧ ਵਿਚ ਪੰਜਾਬੀ ਨਿਰਗੁਣ- 
ਕਾਵਿ ਦੇ ਅੰਤਰਗਤ, ਪੰਜਾਬੀ ਸੂਫੀ ਕਵੀਆਂ ਨੂੰ ਸ਼ਾਮਲ ਨਹੀ” ਕੀਤਾ ਪੰਜਾਬੀ ਕਾਵਿ ਦੀ 
।ਨਰਗੁਣ ਧਾਰਾ ਦੋ ਪ੍ਰਵਰਤਕ ਤਾਂ ਸਹੀ ਅਰਥਾਂ (ਵਚ, ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਹੀ ਹਨ । ਪੰਜਾਬੀ ਦੇ 
ਪਹਿਲੇ ਸੂਫੀ ਕਵੀ ਬਾਬਾ ਫਰੀਦ ਤਾਂ ਸੂਫੀ ਧਾਰਾ ਦੇ ਹੀ ਮੋਢੀ ਹਨ, #ਨਰਗੁਣ ਧਾਰਾ ਦੇ ਨਹੀ” । 

ਨਾਲ ਪੰਜਾਬੀ ਆਲੋਚਨਾ ਅਤੇ ਸਾਹਿਤਿਕ ਇਤਿਹਾਸ ਦੀਆਂ ਰਵਾਇਤ ਅਨਸਾਰ ਸੂਫੀ 
ਪਿ 
ਨ 'ਸ ਗਰ ਗਥ ਦਰਸ਼ਨ', ਪੰਨਾ 49. 
<- ਹਿੰਦੀ ਸਾਹਿਤਯ ਕਾ ਇਤਿਹਾਸ', ਹੰਨ 77. 
2, _ਹਿਂ- ਨਿ, ਕਾ, ਦਾ, ਪਿ.” ਪਨ1 10. 
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ਕਵੀਆਂ ਵਿਚ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਤੇ ਉਨ੍ਹਾਂ ਦੇ ਪਰਵਰਤੀ ਕਵੀ ਸ਼ਾਮਲ ਨਹੀ" ਕੀਤੇ ਜਾਂਦੇ । ਇਸ ਤੱ 
ਇਲਾਵਾ ਕਿਸੇ ਵੀ ਪੰਜਾਬੀ ਸੂਫੀ ਕਵੀ ਦੀ ਕਾਵਿ-ਰਚਨਾ ਵਿਚ “ਨਿਰਗੁਣ” ਸ਼ਬਦ ਦਾ ਕਿਸੋ ਵੀ 
ਪ੍ਰਸੰਗ ਜਾਂ ਸ਼ੈਲੀ ਵਿਚ ਉਕਾ ਹੀ ਕੋਈ ਪਰਯੰਗ ਨਹੀ' ਮਿਲਦਾ । ਪਰੋਤੂ ਇਸ ਤੋ ਉਲਟ ਗਰ੍- 
ਕਾਵਿ ਵਿਚ 'ਨਿਰਗੁਣ” ਸ਼ਬਦ ਦਾ ਬਹੁਭਾਂਤੀ ਪ੍ਰਯੋਗ ਹੋਇਆ ਹੈ । ਇਸ ਦੇ ਅਨੇਕ ਪ੍ਰਮਾਣ ਅਸੀ 
(ਪਿਛੋ ਵੇਖ ਆਏ ਹਾਂ । ਜਿਥੋਂ ਤਕ ਸਿਧਾਂਤਾਂ ਦਾ ਸੰਬੋਧ ਹੈ ਪੰਜਾਬੀ ਸੂਫ਼ੀ ਕਵੀਆਂ ਅਤੇ ਗੁਰੂ 
ਕਵੀਆਂ ਦੇ ਕਾਵਿ ਵਿਚ ਕਈ ਸਾਂਝਾਂ ਅਵਸ਼ ਹਨ, ਪਰੌਤ ਵਿਖੋਪਤਾਵਾਂ ਵੀ ਚੌਖੀਆਂ ਹਨ ਜੋ 
ਬੜੀਆਂ ਮਹੱਤਵ-ਪੂਰਣ ਹਨ । ਸੂਫ਼ੀ ਕਾਵਿ ਸਾਧਨਾ-ਪ੍ਰਧਾਨ ਕਾਵਿ ਹੈ । ਪਰਤ ਗੁਰ-ਕਾਵਿ 
ਵਵਚਾਰ-ਪ੍ਰਧਾਨ ਅਧਿਆਤਮਿਕ ਕਾਵਿ ਹੈ । ਸੂਫ਼ੀਆਂ ਦੀ ਇਸ਼ਕ-ਸਾਧਨਾ ਚਨ੍ਹਾਂ ਦੀ ਕਾਵਿ-ਚੇਤਨਾ 
ਦਾ ਕੇਦਰ ਬਣਦੀ ਹੈ । ਪਰੰਤ੍ਰ ਗੁਰੂ-ਕਵੀ ਭਗਤੀ ਉਤੇ ਬਲ ਦਿੰਦੇ ਹੋਏ ਵੀ ਬੌਧਿਕ ਚਿੰਤਨ ਦਾ 
ਤਿਆਗ ਨਹੀ” ਕਰਦੇ । ਇਸ ਤਰ੍ਹਾਂ “ਪੰਜਾਬੀ ਨਿਰਗੁਣ ਕਾਵਿ` ਵਿਚ ਗੁਰੂ-ਕਵ) ਅਤੇ ਦੁਨ੍ਹਾਂ ਦੇ 
ਅਨੁਯਾਈ ਕਵੀ ਹੀ ਸੋਮਿਲਿਤ ਹੁੰਦੇ ਹਨ, ਸੂਫ਼ੀ ਕਵੀ ਨਹੀ” । 


ਪੰਜਾਬੀ ਨਿਰਗੁਣ ਕਾਵਿ ਦੇ ਪ੍ਰੌਰਣਾ ਸੋਮੇ 

ਪੰਜਾਬੀ ਨਿਰਗੁਣ ਕਾਵਿ ਆਪਣੇ ਸਮੋ" ਦੀਆਂ ਸਾਰੀਆਂ ਪ੍ਰਚਲਿਤ ਵਿਚਾਰਧਾਹਾਵਾਂ, 
ਬਰਮ-ਸਾਧਨਾਵਾਂ ਅਤੇ ਕਾਵਿ-ਪਰੋਪਰਾਵਾਂ ਦਾ ਬਹੁਮੱਲਾ ਸਾਰ-ਤੱਤ ਹੈ ਜਿਸ ਵਿਚ [ਨਰਗੁਣ- 
ਕਵੀਆਂ ਨੇ ਆਪਣੇ ਮੌਲਿਕ ਅਨੁਭਵ ਮਿਲਾਕੇ ਇਕ ਅਸਲੋ' ਨਵੀਨ “ਰਾਮ-ਰਸਾਇਣ ਤਿਆਰ 
ਕੀਤੀ ਹੈ । ਨਿਰਗੁਣ ਕਵੀਆਂ ਦਾ ਬੁਨਿਆਦੀ ਕਿਰਦਾਰ ਸਮਨਵੌਵਾਦੀ ਹੈ । ਇਨ੍ਹਾਂ ਨੇ ਤਤਕਾਲੀ 
ਪਰਰਸਥਿਤੀਆਂ ਅਤੇ ਯੁਗ ਦੀਆਂ ਮੰਗਾਂ ਨੂੰ ਪੂਰਿਆਂ ਕਰਨ ਲਈ ਸਮਨਵੈ ਦੀ ਧਾਰਣਾ ਨੂੰ 
ਅਪਣਾਇਆ ਅਤੇ ਚੋਣਵੇ“ ਤੱਤ ਇਕੱਤਰ ਕਤ ਕੇ ਅਦਤੀ ਅਧਿਆਤਮਿਕ ਕਾਵਿ ਦੀ ਸਿਰਜਨ 
ਕੀਤੀ । ਡਾ. ਹਰਵੇਸ਼ ਲਾਲ ਸ਼ਰਮਾ ਦਾ ਇਹ ਵਿਚਾਰ [ਬਲਕੁਲ ਠੀਕ ਹੈ ਕਿ “ਨਿਰਗੁਣ ਸੰਤ 
ਕਾਵਆਂ ਦੀ ਵਿਚਾਰਧਾਰਾ ਦੀਰਘ ਪਰੌਪਰਾ ਦਾ, ਯੁਗ ਤੋ ਪਰਰਸਥੀਆਂ ਦੇ ਮਾਹੌਲ ਵਿਚ ਨਵੀਨ 
ਪਰਵਰਤਿਤ ਰੂਪ ਹੈ ।””” ਡਾ. ਸ਼ਰਮਾ ਨੇ ਇਕ ਥਾਂ ਹੋਰ ਲਿਖਿਆ ਹੈ ਕਿ ਨਨਰਗੁਣ ਮਾਰਗੀ 
ਸਾਹਿਤ ਦੀ ਵਿਚਾਰਧਾਰਾ ਨਾ ਪੂਰੀ ਤਰ੍ਹਾਂ ਮੌਲਿਕ ਹੀ ਹੈ ਅਤੇ ਨਾ ਹੀ ਤਤਕਾਲੀ ਪਰਿਸਥਿਤੀਆਂ 
ਦੀ ਹੀ ਸਿਰਫ਼ ਪੈਦਾਵਾਰ ਹੈ । ਉਸ ਦਾ ਇਕ ਨਿਸ਼ਚਿਤ ਸੋਮਾ ਹੈ ਅਤੇ ਉਹ ਮੁੱਖ ਤੌਰ ਤੇ ਇਕ 
ਦੀਰਘ ਪਰੋਪਰਾ ਦੀ ਕੜੀ ਹੈ ।2” 

ਡਾ. ਮਨਮੰਹਨ ਸਹਗਲ ਦੀ ਦ੍ਰਿਸ਼ਟੀ ਵਿਚ ਪੰਜਾਬ ਦਾ ਨਿਰਗੁਣ ਸਾਹਿਤ ਆਪਣੀਆਂ 
ਪੁਰਬਲ)ਆਂ ਵਿਚਾਰਧਾਰਾਵਾਂ, ਸਾਂਸਕਿਤਿਕ ਪਰੰਪਰਾਵਾਂ ਅਤੇ ਣੈਸਣਵ ਸਪ੍ਰਦਾਇ ਦੇ ਵਿਭਿੰਨ 
ਸਾਧਨਾਤਮਕ ਰੂਪਾਂ ਤੱ ਪ੍ਰਭਾਵਿਤ ਹੈ ।$ ਗੁਰੂ ਕਾਵਿ ਦੀਆਂ ਪ੍ਰਮੁਖ ਵਿਸੋਸ਼ਤਾਵਾਂ ਦੇ ਪ੍ਰਸੇਗ 


:- “ਕਬੀਰ ਔਰ ਗੁਰੁ ਨਾਨਕ ਕੇ ਵਿਸ਼ੇਸ਼ ਸੰਦਰਭ ਮੈ” ਹਿੰਚ ਨਿਰਗੁਣ ਸਾਹਿਤਯ ਕੇ ਪੇਰਤਣਾ ਸੌਤ' ਪੰਠ 40, 
2. ਉਹੀ, ਪਨ 33. 
3. “ਪਜਾਬ ਕੇ ਨਿਰਗਣ ਸਾਹਿਤਯ ਕੀ ਵਿਸ਼ੇਸ਼ਤਏ-” ਪੰਠ 2. 
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10) ਗੁਰ ਨਾਨਕ ਅਤ ਨਿਰਗੋਣ ਧਾਰਾ 


ਵਿਚ ਡਾ. ਹਰਿਭਜਨ ਸਿੰਘ ਦਾ ਉਲੌਖ ਹੈ ਕਿ ਇਸ ਦੀਆਂ ਜੜ੍ਹਾਂ ਇਸੇ ਧਰਤੀ ਵਿਚ ਹਨ ਅਤ 
ਗੁਰੂ ਕਾਵਿ-ਬਾਣ ਨੇ ਪ੍ਰਾਚੀਨ ਪਰੰਪਰਾਵਾਂ ਦੀ ਅਨੁਸਾਰਤਾ ਕਰਦਿਆਂ ਹੋਇਆਂ ਵੀ ਗ੍ਰਾਂਹਣ ਤੋ 
ਤਿਆਗ ਦੇ ਹੱਕ ਨੂੰ ਬੜੇ ਵਿਵੇਕ ਨਾਲ ਵਰਤਿਆ ਹੈ ।” ਇਸ ਦਾ ਭਾਵ ਇਹ ਹੈ ਕਿ ਨਿਰਗੁਣ 
ਕਾਵਿ ਵਿਚ ਜਿਥੇ ਪਰਪਰਾਵਾਂ ਦਾ ਸਤਿਕਾਰ ਹੈ ਉਥੇ ਮਲਿਕਤਾ ਦਾ ਵੀ ਯੋਗ ਹੈ। ਡਾ. ਪੀਤਾਂਬਰ 
ਦੱਤ ਬੜਥਵਾਲ ਦਾ ਖਿਆਲ ਹੈ ਕਿ “ਨਿਰਗੁਣ ਸੋਪਦਾਇ ਦੇ ਅੰਤਰਗਤ ਲਗਭਗ ਉਹ ਸਾਰੀਮਾਂ 
ਗੱਲਾਂ ਬੜੇ ਸ਼ੰਦਰ ਢੰਗ ਨਾਲ ਸਾਮਲ ਹੋਈਆਂ ਹਨ ਜ ਭਾਰਤੀ ਅਧਿਆਤਮਿਕ ਵਿਚਾਰਾਂ ਵਿਚ 
ਬਹੁਮੁੱਲੀਆਂ ਸਮਝੀਆਂ ਜਾਂਦੀਆਂ ਹਨ । ਸਾਰ-ਤੱਤ ਨੂੰ ਗ੍ਰਹਿਣ ਕਰਨ ਦੇ ਸੁਭਾਉ ਦੇ ਕਾਰਣ ਉਸ 
ਸਪ੍ਰਦਾਇ ਨੇ ਭਾਰਤ ਦੀਆਂ ਸਾਣੀਆਂ ਅਧਿਆਤਮਿਕ ਪ੍ਰਣਾਲੀਆਂ ਦੇ ਲਾਭਕਾਰੀ ਅਸ਼ਾਂ ਨੂੰ 
ਅਪਣਾਇਆ ਹੈ । 

ਇਨਾਂ ਕਥਨਾਂ ਤੱ ਭਲੀ ਭਾਂਤ ਸਪਸ਼ਟ ਹੈ ਕਿ ਪੰਜਾਬੀ ਨਿਰਗੁਣਵਾਦੀ ਕਵੀਆਂ ਨੰ 
ਭਾਰਤੀ ਅਧਿਆਤਮਿਕ ਕਾਵਿ ਦੀਆਂ ਪਰੋਪਰਾਵਾਂ ਤੇ ਵਿਚਾਰ-ਧਾਰਾਵਾਂ ਤੇ“ ਭਲੀ ਪ੍ਰਕਾਰ ਪ੍ਰਰਣਾ 
ਗਹਿਣ ਭੀਤੀ ਹੈ । ਇਸ ਦੀ ਪੁਸ਼ਟੀ ਸਾਹਿਤਿਕ ਪਰੰਪਰਾਵਾਂ ਦੇ ਤੁਲਨਾਤਮਕ ਅਧਿਐਨ ਤੋ ਵੀ 
ਹੰਦ। ਹੈ । 

ਵੇਦਿਕ ਸਾਹਿਤ ਅਤੇ ਪੰਜਾਬੀ ਨਿਰਗੁਣ ਕਾਵਿ : ਭਾਰਤੀ ਅਧਿਆਤਮਿਕ ਸਾਹਿਤ 
ਦਾ ਮੂਲ ਸੋਮਾ ਵੇਦ ਹਨ । ਭਾਰਤੀ ਵਿਦਵਾਨ, ਭਾਰਤ। ਦਰਸ਼ਨ, ਧਰਮ, ਸਾਧਨਾ ਅਤੇ ਰਹੱਸ- 
ਵਾਦ ਆਦਿ ਹਰ ਤਰਾਂ ਦੀ ਪਰੰਪਰਾ ਨੂੰ ਵੇਦਾਂ ਨਾਲ ਜੋੜਦੇ ਹਨ, ਇਸ ਲਈ ਉਨ੍ਹਾਂ ਦੀ ਦਿਸ਼ਟੀ 
ਵਿਚ ਵੈਦਿਕ ਸਾਹਿਤ ਸਾਰੀਆਂ ਪਰੋਪਰਾਵਾਂ ਦਾ ਪ੍ਰਰਕ ਸੋਮਾ ਹੈ। “ਆਸਾ ਦੀ ਵਾਰ” ਵਿਚ 
ਵਰਣਨ ਕੀਤੇ ਚਾਰੇ ਵੇਦਾਂ ਦੇ ਨਾਉ ਤ ਇਹ ਸਹਿਜੇ ਹੀ ਕਿਹਾ ਜਾ ਸਕਦਾ ਹੈ ਕਿ ਪਜਾਬੀ 
ਨਿਟਗੁਣ ਕਾਵਿ ਧਾਰਾ ਦੇ ਮੌਢੀ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਵੈਦਿਕ ਪਰਪਰਾ ਤੋ` ਜਾਣੂ ਸਨ । ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ 
ਤੇ ਬਾਕੀ ਨਿਰਗੁਣ ਗੁਰੂ-ਕਵੀਆਂ ਨੇ 'ਵੇਦਾਂ` ਦਾ ਕਈ ਪ੍ਰਸੰਗਾਂ ਵਿਚ ਉਲੇਖ ਕੀਤਾ ਹੈ । ਇਨ੍ਹਾਂ 
ਸਾਰਿਆਂ ਉਲੋਖਾਂ ਨੂੰ ਅਸੀ' ਦੋ ਵਰਗਾਂ ਵਿਚ ਉਲੀਕ ਸਕਦੇ ਹਾਂ । ਕੁਝ ਇਕ ਥਾਵਾਂ ਤੇ ਗੁਰੁ ਜੀ 
ਵੇਦਾਂ ਨੂੰ ਕੋਈ ਮਹੱਤਵ ਦਿੰਦੇ ਪ੍ਰਤੀਤ ਨਹ” ਹੁੰਦੇ ਹ 

“ਕੇਤੇ ਪਡਿਤ ਜੋਤਕੀ ਬੇਦਾ ਕਰਹਿ ਬੀਚਾਰੁ (ਆ, ਗੁਰ, ਮ. ! , ਪੌਨਾ 56) 

'ਬੇਦ ਪੁਰਾਣ ਪੜੇ ਸੁਣਿ ਥਾਟਾ (ਆ. ਗਰ, ਮ. 1, ਪੋਨਾ 226) 

“ਬੇਦ ਕਤੇਬਿ ਭੇਦ ਨ ਜਾਤਾ (ਆ. ਗ੍ਰ. ਮ. 1. ਪੌਨਾ 1021) 

“ਪੜੇ ਰੋ ਸਗਲ ਬੇਦ ਨਹ ਚ੍ਰਕੈ ਮਨ ਭੇਦ (ਆ, ਗ੍ਰ, ਮ. 5, ਪੰਨਾ 687) 
ਜੇ ਪਾਸੋ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਦਾ ਸੀਮੁਖ ਵਾਕ ਹੈ :-- 


ਪਰਤੁ 


1. 'ਗਰਮੂਖੀ ਲਿਪਿ ਮੈ! ਹਿੰਦੀ ਕਾਵਯ” ਪਨ 38-39. ..! 
2. ਹਿੰਦੀ ਕਾਵਯ ਮੈ ਨਿਰਗੁਣ ਸਪਦਾਯ' ੫ਨਾ 8. ਮੋ ਿ 


੭. ਸਾਮ ਕਹੈ ਸੇਤਬਰ...ਤਰਗ ਕਹੈ...ਜਜ ਮਹਿ ਜੋ/ਰ...ਕਲਿ ਜੀ ਬੇਦ ਅਬਰਬਣੁ, (ਆ. ਗੇ. ਮ. 


1], ਪਨ 470); 
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ਇਤਿਹਾਸਿਕ ਪਿਛੋਕੜ 1 ? 


'ਚਾਰ ਵਦ ਹੋਏ ਸਚਿਆਰ । ਪੜਹਿ ਗੁਣਹਿ ਤਿਨ ਚਾਰ ਵੀਚਾਰ” (ਆ. ਗੁ. ਮ, 1. 

ਪੰਨਾ 470) 

'ਵੇਦ ਸਾਸਤ ਕਉ ਤਰਕਨਿ ਲਾਗਾ ਤਤ ਜੋਗੁ ਨ ਪਛਨੈ---ਉਹੀ 

ਇਉ” ਪ੍ਰਤੀਤ ਹੁੰਦਾ ਹੈ ਕਿ ਜਿਥੇ ਗੁਰੂ ਕਵੀ ਵਿਵਹਾਰਿਕ ਦਿਸ਼ਟੀ ਤੋ ਫੋਦ-ਕਤੇਬ ਦਾਂ 
ਵਿਚਾਰ ਕਰਦੇ ਹਨ ਉਥੇ ਵੈਦਿਕ ਕਰਮ-ਕਾਂਡ, ਉਪਾਸਨਾ ਵਿਧੀ, ਯੱਗ ਜ੍ਰਿਆਚਾਰ, ਦੇਵ ਪੁਜਾ, 
ਬਹੁਦਵਵਾਦ, ਮਤ੍ਾਚਾਰ ਆਦਿ ਦੀ ਸਖ਼ਤ ਆਲੋਚਨਾ ਕਰਦੇ ਹਨ । ਅਜੋਰੇ ਬਾਦ, ਆਮ ਤੌਰ 
ਤੇ ਵੇਦਾਂ ਦੇ ਨਾਲ ਕਤੇਬਾਂ ਦਾ ਵੀ ਉਲੋਖ ਹੈ । 

ਇਸ ਦਾ ਕਾਰਣ ਇਹ ਜਾਪਦਾ ਹੈ ਕਿ ਗੁਰੂ ਸਾਹਿਬ ਵੇਦਾਂ ਅਤੇ ਕਤੇਬਾਂ ਨੂੰ ਇਸ ਪੱਖ ਵਿਚ 
'ਮੰਪ੍ਰਦਾਇਕਾ ਸਮਝਦੇ ਸਨ । ਪਰੌਤ੍ੂ, ਦੂਜੇ ਪਾਸੇ ਜਿਥੇ ਅਧਿਆਤਮਿਕ ਤੇ ਰਹੱਸਵਾਦੀ ਦਿਸ਼ਟੀ 
ਤੌ ਵਿਚਾਰ ਹੈ ਉਥੇਂ ਵੇਦਾਂ ਪ੍ਰਤੀ ਗੁਰੂ ਸਾਹਿਬਾਨ ਦਾ ਉਟਾਰ ਦਦਿਸ਼ਟੀਕਣ ਉਭਰਦਾ ਹੈ । ਇਸ 
ਪ੍ਰਸੰਗ ਵਿਚ ਰਿਗ ਵੇਦ ਦੇ 'ਪੁਰੁਸ਼ ਸੂਕਤ'“ ਅਤੇ “ਨਾਸਦੀਯ ਸਕਤ'? ਉਲੇਖ ਯੋਗ ਹਨ ਜਿਨ੍ਹਾਂ 
ਦੇ ਮੇਤਰਾਂ ਵਿਚ ਪ੍ਰਗਟਾਏ ਗਏ ਰਹਸਵਾਦੀ ਤੇ ਸ੍ਰਸ਼ਟੀ-ਵਿਗਿਆਨਿਕ ਵਿਚਾਰ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਦੀ 
ਪ੍ਰੱਸੱਧ ਬਾਣੀ ਆਰਤੀ' ਅਤੇ ਮਾਰੁ ਸੋਲਹੇ ਦੀ ਅਸ਼ਟਪਦੀ£ ਨਾਲ ਚੋਖਾ ਮੋਲ ਖਾਂਦੇ ਹਨ । ਇਉ” 
ਲਗਦਾ ਹੈ ਕਿ ਵੈਦਿਕ ਕ੍ਰਿਆਚਾਰ ਨਾਲੋ" ਵੈਦਿਕ ਦਰਸ਼ਨ ਨਾਲ [ਨਰਗੁਣ ਕਾਵਿ ਬਾਣੀ ਦਾ 
ਕਾਫ਼ੀ ਮਲ ਹੈ। 

ਉਪਨਿਸ਼ਦ ਅਤੇ ਪੰਜਾਬੀ ਨਿਰਗੁਣ ਕਾਵਿ ਧਾਰਾ : ਵੇਦਾਂ ਤੋਂ ਉਪਰੌਤ ਵੈਦਿਕ ਸਾਹਿਤ 
ਦੇ ਅਤਰਗਤ ਉਪਨਿਸ਼ਦਾਂ ਦਾ ਬੜਾ ਪ੍ਰਮੁਖ ਸਥਾਨ ਹੈ । ਉਪਨਿਸ਼ਦਾਂ ਦੀ ਵਿਚਾਰ ਧਾਰਾ, ਦਾਰਸ਼ਨਿਕ 
ਸਿਧਾਂਤ, ਰਹੱਸਵਾਦੀ ਉਕਤੀਆਂ ਅਤੇ ਤੱਤ-ਚਿੰਤਨ ਨਿਰਗੁਣ ਕਾਵਿ ਦੇ ਕਾਫ਼ੀ ਨੇੜੇ ਪਹੁੰਚ ਜਾਂਦਾ 
ਹੈ । ਨਿਰਗੁਣ ਕਾਵਿ ਦੇ ਬਹੁਤ ਸਾਰੇ ਖਿਆਲਾਂ ਤੇ ਸਿਧਾਂਤਾਂ ਦਾ ਸਪੁਸ਼ਟੀਕਰਣ ਉਪਨਿਸ਼ਦਾਂ ਦੇ 
ਅਧਿਅੰਨ ਤੋ" ਹੀ ਸੰਭਵ ਹੈ । ਪੰਜਾਬੀ ਦੀ ਨਿਰਗੁਣ ਕਾਵਿ ਬਾਣੀ ਵਿਚ ਉਪਨਿਸ਼ਦਾਂ ਦੇ ਭਾਵੇ” 
ਗਨਖਰਵੇ' ਤੌਰ ਤੇ ਕੋਈ ਨਾਉ” ਨਹੀ“ ਆਉ'ਦੇ ਤਾਂ ਵਾਂ ਭਿੰਨ ਭਿੰਨ ਵਰਣਨ' ਤ` ਸਪਸ਼ਟ ਹੁੰਦਾਂ 


ਹੈ ਕਿ ਨਿਰਗੁਣ ਕਾਵਿ ਦੇ [ਨਰਮਾਣ ਵਿਚ ਓਉਪਨਿਸ਼ਦਿਕ ਵਿਚਾਰਧਾਰਾ ਦਾ ਕਾਫ਼ੀ ਯਗਦਾਨ ਹੈ । 
[ਨਰਗੁਣ ਕਾਵਿ ਧਾਰਾ ਨੂੰ ਉਪਨਿਸ਼ਦਾਂ ਦੀ ਸਭ ਤੋ` ਵੱਡੀ ਦੌਣ 'ਬਰਹਮ ਦੀ ਨਿਰੂਪਣ ਸ਼ੈਲੀ 


ਹੈ । ਗੇਯ ਰੂਪ ਪਰਮ-ਤੱਤ ਨੂੰ 'ਬ੍ਹਮ' ਸੰਗਿਆ ਦੇਣ ਦਾ ਸਭ ਤੋ ਪਹਿਲਾ ਇਤਿਹਾਸਿਕ ਪ੍ਰਮਾਣ 
ਉਪਨਿਸ਼ਦਾਂ ਹੀ ਹਨ। ਉਪਨਿਸ਼ਦਾਂ ਦੇ 'ਸਰਵੇ ਖਲ ਇਦੋ ਬ੍ਰਹਮ” “ਅਹੌ ਬਹਮ ਅਸਮਿ' ਆਦਿ 
ਵਾਕਾਂ ਦਾ ਬ੍ਰਹਮ, ਨਿਰਗੁਣ ਕਾਵਿ ਦੀ “ਨਿਹਫਲੇ ਤਸਿ ਜਨਮਸਿ ਜਾਵਤੂ ਬ੍ਰਹਮ ਨ ਬਿੰਦਤੇ'? 


-_'' ਇਸ ਤਰ੍ਹਾਂ ਚਾਰੇ ਵੇਦ (ਵਖੋ ਵਖਰੇ ਧਰਮ ਦਸ ਕੇ) ਸਚੇ ਬਣਾਏ ਹਨ । ਜੋ ਲੋਕ ਉਨਾਂ ਨੂੰ ਪੜ੍ਹਦੇ ਤੇ ਵਿਚਾਰਦੇ 
ਹਨ, ਉਨਾਂ 5 $ ਕੌਰਮ, ਅਕਰਮ ਦਾ ਨਿਰਣਾ ਹੋ ਜਾਂਦਾ ਹੈ”' । ਸ਼ਬਦਾਰਥ, ਪਨਾ 470. 
2, ਰਿਗਵੇਦ, ( ਮਤਲ 10, ਸੁਕਤ 90, 


2, _ਉਹੀ, ਸੁਕਤ 129, 
4, ਅ. ਗੰ. ਮ. 1, ਪੈਨ; 1035. 
੧੦ ਆਂ. ਰੀ, ਮ. 2, ਪਨ 149, 
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12 ਗੁਟ ਨਾਨਕ ਅਤੇ ਨਿਰਗੁਣ ਧਾਰਾ 


ਵਚ ਪ੍ਰਤੀਬਿੰਬਿਤ ਹੋਇਆ ਹੈ । ਉਪਨਿਸ਼੍ਦਾਂ ਵਿਚ “ਅਪਰ ਬ੍ਹਮ? ਤੇ 'ਪਰਬਰਹਮ ਦੌਹਾਂ ਦਾ ਜੋ 
ਉਲੌਖ ਹੈ ਉਨ੍ਹਾਂ ਵਿਚੋ “ਪਰਬਹਮ” ਰਾਹੀ ਨਿਰਗੁਣ ਤੇ ਨਿਰਵਿਸ਼ੋਸ਼ ਬਹਮ ਦਾ ਸੁਰੂਪਵਰਣਨ 
ਹੋਇਆ ਹੈ । ਇਹੋਂ ਪਰਬਹਮ ਗੁਰਬਾਣੀ ਵਿਚ “ਪਾਰਬ੍ਰਹਮ” ਹੋ ਕੇ ਆਟਇਿਆ ਹੈ । ਇਥੇ ਨਿਰਗੁਣ 
ਬ੍ਰਹਮ ਦੇ ਵਰਣਨ ਵਿਚ ਜੋ ਨਿਸ਼ੇਧਵਾਚੀ ਸੈਲੀ ਦੇ ਨਿਰ, ਅ, ਅਣ, ਆਦਿ ਪ੍ਰੱਤਆਂ ਦੀ ਬਹੁਲਤਾ 
ਹੈ, ਉਹ ਉਪਨਿਸ਼ਦਾਂ ਦੇ ਬਹਮ ਨਿਰੁਪਣ ਦੀ ਪਰੰਪਰਾ ਨਾਲ ਸਾਫ਼ ਸਾਫ਼ ਸਮਾਨਤਾ ਰਖਦੀ ਹੈ । 
ਉਪ।ਨਸ਼ਦਾਂ ਵਿਚ ਬ੍ਰਹਮ ਨੂੰ ਅਗੇਯ, ਅਛੁਹ, ਅਗੋਤਰ (ਅਜਾਤਿ) ਅਰੁੰਗ, ਅਦਿਸ਼ਟੇ, ਅਸੁਣਤ ਆਦਿ 
(ਕਹਾ ਹੈ ।# ਕਈ ਸ਼ੌਲੀਗਤ ਪ੍ਰਤੀਕ ਕਾਫ਼ੀ ਸਾਂਝੇ ਹਨ । ਕਠ ਉਪਨਿਸ਼ਦ ਵਿਚ ਲਿਖਿਆ ਹੈ, “ਇਹ 
ਸਰੀਰ ਰਥ ਹੈ, ਬੁਧੀ ਰਥਵਾਨ ਹੈ, ਮਨ ਲਗਾਮ ਹੈ, ਇੰਦਰੀਆਂ ਘੋੜੇ ਹਨ ਅਤੇ ਆਤਮਾ ਰਥ ਦਾ 
ਸਵਾਮੀ ਹੈ। 2 ਇਸ ਨਾਲ ਕਾਫੀ ਮਿਲਦੀ ਸ਼ੈਲੀ ਇਸ ਪਦੇ ਵਿਚ ਉਪਲਥਧ ਹੈ :--- 

ਨਾਨਕ ਮੌਰੁ ਸਰੀਰ ਕਾ ਇਕੁ ਰਥੁ ਇਕ ਰਥਵਾਹ?” (ਆ. ਗੁੰ, ਮ, 1 ਪੇਨਾ 470) 

ਇਸ ਪੁਕਾਰ ਉਪਨਿਸ਼ਦਾਂ ਦੀ ਗਿਆਨ ਪ੍ਣਾਲ], ਬ੍ਹਮ ਨਿਰ 7ਪਣ, ਬਹਮਵਾਦ, ਆਤਮ- 
ਵਰਣਨ, ਪ੍ਰਤੀਕਾਤਮਕ ਸੈਲੀ, ਰਹੱਸਵਾਦੀ ਉਕਤੀਆਂ, ਗੋਰ-ਸੰਪਰਦਾਇਕਤਾ, ਅਤੇ ਸੱਚ-ਮੁਖੀ 
ਅੰਦਰ ਤਵਾਦ ਅਸੰਦ ਤੱਤ ਨਿਰਗੁਣ ਕਾਵਿ ਲਈ ਪਰਰਕ ਹੋਏ ਹਨ । 

ਵੋਸ਼ਣਵ ਧਰਮ ਅਤੇ ਪੰਜਾਬੀ ਨਿਰਗੁਣ ਕ!ਵਿ : ਭਾਰਤ ਦੇ ਸਮੁਚੇ ਆਸਤਿਕ ਧਰਮ- 
ਸਾਹਿਤ ਵਿਚ ਵੌਸਣਵ ਸਾਧਨਾ ਦਾ ਪਮੁਖ ਸਥਾਨ ਹੈ। ਵੌਸ਼ਣਵ ਧਰਮ ਪੋਜਵੀ` ਸਦੀ ਪੂਰਵ ਈਸਵੀ 
ਤੋ ਲੰ ਕੇ ਸਤਾਰ੍ਵੀ' ਸਦੀ ਈਸਵੀ ਦੇ ਲਗਪਗ ਅੱਧ ਤਕ ਪ੍ਫੁਲਿਤ ਹੁੰਦਾ ਰਿਹਾ ਹੈ । ਮੁਢ ਵਿਚ. ਇਸ 
ਧਰਮ ਸਾਧਨਾ ਦਾ ਨਾਉ” ਏਕਾਂਤਿਕ ਧਰਮ ਸਾਂ ਪਰ ਬਾਦ ਵਿਚ ਇਸ ਨੂੰ ਨਾਰਾਯਣੀਯ, ਪਾਂਚਰਾਤ੍ਰ” 
ਵਾਸੁਦੇਵ, ਵੈਸ਼ਣਵ, ਸਾਤਵਤ, ਭਾਗਵਤ, ਭਗਤੀ ਮਾਰਗ, ਆਦਿ ਨਾਉ” ਵੀ ਦਿਤੇ ਗਏ । ਅਗੇਆ 
ਕੇ ਭਾਗਵਤ ਅਤੇ ਵੈਸਣਵ ਦੋ ਨਾਉ“ ਸਭ ਤੋ ਵੱਧ ਪਚੰਲਤ ਹੋਏ ਹਨ ।5 ਪਰਤੂ ਅਜ ਕਲ ਇਹ 
ਸਾਰੇ ਨਾਉ “ਫੈਸਣਵ” ਦੇ ਹੀ ਪਰਿਆਇਵਾਚੀ ਮਨੋ ਜਾਂਦੇ ਹਨ । ਸਾਧਨ ਦੰ ਦਿਸ਼ਟੀ ਤ” ਇਹੋ 
ਭਗਤੀ ਮਾਰਗ ਹੈ । 

ਪਜਾਬੀ ਨਿਰਗੁਣ ਕਾਵਿ ਧਾਰਾ ਵਿਚ ਇਨ੍ਹਾਂ ਭਗਤੀ ਮਾਰਗੀ ਵੌਸ਼ਣਵ ਧਰਮ ਦੇ ਤੱਤਾਂ ਦੀ 
ਝਲਕ ਮਿਲਦੀ ਹੈ । ਏਥੇ ਡਾ. ਸ਼ੌਰ ਸਿੰਘ ਦਾ ਇਹ ਕਥਨ ਵੇਖਣ ਯੋਗ ਹੈ, 'ਏਸ ਗੱਲ ਵਿਚ ਤਾਂ 
ਕੌਈ ਸੱਕ ਨ:)' ਕਿ ਵੌੱਸਣਵਿਜ਼ਮ ਦਾ ਆਮ ਕਰਕੰ ਤੇ ਭਗਤੀ ਮਾਰਗ ਦਾ ਖ਼ਾਸ ਕਰਕੇ ਸਿਖ ਧਰਮ 
ਉਤੇ ਬਹੁਤ ਭਾਰੀ ਅਸਰ ਹੋਇਆ ਹੈ ।” ਜਿਥੇ ਇਸ ਦੇ ਕਝ ਕ ਤੱਤਾਂ ਨੂੰ ਅਪਣਾਇਆ ਜਾਣਾ 
ਪ੍ਰਤੀਤ ਹੁੰਦਾ ਹੈ, ਉਥੇ ਕਈ ਅਸ਼ਾਂ ਨਾਲ ਮਤਭੇਦ ਵੀ ਪਰਗਟ ਕੀਤਾ ਗਿਆ ਹੈ । ਨਿਰਗੁਣ ਕਵੀ 
- 'ਪਾਰਬਹਮ ਕੋ ਸਗਲ ਠਾਉ',' ਆ. ਗੰ. ਮ. 5, ਪੈਨ 275, 
4. ਮੋਡਕ ਉਪਨਿਸ਼ਦ _1/6 
੭. _ਕਠਪਨਿਸ਼ਦ _2/3/8 
4੦ 1੧੦ 67. 81131108131, “7759007572, $8727572, 996 (1827 7770657 72277297006 ੯ 176127716 

[?. 142. 

1, “ਗਰਮਤਿ ਦਰਸ਼ਨ! _ਪਨਾ 103. 
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'ਇਤਿਹਾਂਸਿਕ ਪਿਛੋਕੜ 1? 


ਭਗਤੀ ਮਾਰਗੀ, ਵੈਸ਼ਣਵ-ਧਰਮ ਦੇ ਪੌਰਾਣਿਕ ਅਵਤਾਰਵਾਦੀ ਸਿਧਾਂਤ ਨੂੰ ਪਰਵਾਣ ਨਹੀ` ਕਰਦੇ । 
ਗੁਰੂ ਦਾ ਬ੍ਰਹਮ ਨਿਰਾਕਾਰ ਹੈ ।” ਇਸ ਦੇ ਨਾਲ ਹੀ ਵੈਸ਼ਣਵ ਦਰਸ਼ਨ ਦਾ ਬਹੁਦੀਸ਼ਵਰ-ਵਾਦ 
(2੦16906/90) ਵੀ ਰੱਦ ਹੋ ਜਾਂਦਾ ਰੈ ਕਿਉ'ਕਿ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਦੀ ਵਿਚਾਰਧਾਰਾ ਦਾ ਸਾਰਾ ਮਹੱਲ 
ਏਕੌਸ਼ਵਰਵਾਦ ਉਤੇ ਖੜਾ ਹੈ । ਇਸੋ ਧਾਰਣਾ ਅਨੁਸਾਰ ਨਿਰਗੁਣ ਕਵੀ ਵੈਸ਼ਣਵਾਂ ਦੀ ਮੁਰਤ 
ਪੁਜਾ, ਕਰਮ-ਕਾਂਡ ਅਤੇ ਯੱਗ-ਵਿਧਾਨ£ ਨੂੰ ਵੀ ਸਵੀਕਾਰ ਨਹੀ” ਕਰਦੇ । ਪਰਤੂ ਭਗਤ- 
ਮਾਰਗੀ ਵੌਸ਼ਣਵ ਧਰਮ ਦੀਆਂ ਕਈ ਗਲਾਂ ਪੰਜਾਬੀ ਨਿਰਗਣ ਕਵੀਆਂ ਦੇ ਕਾਫ਼ੀ ਅਨੁਕੂਲ ਸਨ । 
ਉਨ੍ਹਾਂ ਦੀ ਭਗੜ) ਭਾਵਨਾ, ਭਾਵ-ਪ੍ਰਧਾਨਤਾ, ਤਿਤਿਖਿਆ, ਸਾਮਾਜਿਕ ਸੁਹਿਰਦਤਾ, ਸਦਾਚਾਰ, 
ਸਤੰਗੁਣੀ ਬਿਰਤੀ, ਮਾਧੁਰਯ ਭਾਵਨਾ, ਸਮ ਭਾਵ, ਸ੍ਰਕੀਰਤਨ ਆਦਿ ਅੰਜ਼ ਨਿਰਗੁਣ ਕਾਵਿ ਵਿਚ 
ਪ੍ਰਤਿਥਿਬਿਤ ਹੁੰਦੇ ਦਿਖਾਈ ਦਿੰਦੇ ਹਨ, ਨਿਰਗੁਣ ਬ੍ਰਹਮ ਦੇ ਨਿਚੂਪਣ ਵਿਚ ਨਨਰਗੁਣ ਕਵੀਆਂ ਨੇ 
ਕਈ ਅਜੇਹੇ ਸਰਗੁਣੀ ਨਾਉ” ਵਰਤੇ ਹਨ ਜਿਨ੍ਹਾਂ ਦੀ ਪ੍ਰੰਰਣਾ ਨਿਸ਼ਚੇ ਹੀ ਵੈਸ਼ਣਵ ਧਰਮ-ਸਾਹਿਤ ਤੋ“ 
ਪ੍ਰਾਪਤ ਹੋਈ ਹੈ ਭਾਵੇ ਇਹ ਨਾਉ” ਏਥੇ ਨਿਰਗੁਣ ਬ੍ਰਹਮ ਦੋ ਹੀ ਲਖਾਇਕ ਬਣ ਗਏ ਹਨ । ਇਨ੍ਹਾਂ 
ਸਰਗੁਣ] ਨਾਵਾਂ ਵਿਚ ਰਾਮ, ਨਾਰਾਇਣ, ਮੁਰਾਰੀ, ਰਾਮ, ਗੋਪਾਲ, ਹਰਿ ਉਲੇਖ-ਯੋਗ ਹਨ ।5 ਦ੍ਜਾ 
ਉਲੰਖ-ਯੋਗ ਤੱਤ ਭਗਤੀ ਭਾਵਨਾ ਹੈ ਜੋ ਪੰਜਾਬੀ ਨਿਰਗੁਣ ਕਾਵਿ ਧਾਰਾ ਵਿਚ ਪਤਿਥਿੰ ਬਿਤ 


ਹੋਈ ਹੈ ,2 ਭਾਵੇ ਇਹ ਭਗਤੀ, ਅਵਤਾਰੀ ਭਗਤੀ ਨਹੀ, ਨਿਰਗੁਣ ਭਗਤ) ਹੈ । 
ਸੀਮਦ ਭਗਵਦ ਗੀਤਾ ਤੇ ਨਿਰਗਣ ਕਾਵਿ : ਵੈਸ਼ਣਵ ਭਗਤੀ ਸਾਹਿਤ ਵਿਚ 'ਸੀਮਦ 


ਭਗਵਦ ਗੀਤਾ ਦਾ ਖ਼ਾਸ ਸਥਾਨ ਹੈ । ਗੀਤਾ ਭਗਤੀ ਕਾਂਡ ਅਥਵਾ ਏਕਾਂਤਿਕ ਧਰਮ ੮ ਪ੍ਰਾਚੀਨ- 
ਤਮ ਗ੍ਰਥ-ਨਿਧੀ ਹੈ । ਏਸ ਵਿਚ ਭਗਵਾਨ ਕਿਸ਼ਨ ਜੀ ਨੇ ਅਰਜਨ ਦੇ ਮਾਧਿਅਮ ਦੁਆਰਾ 
ਅਧਿਆਤ/ਮਕਤਾ, ਯੋਗ, ਗਿਆਨ, _ਭਗਤੀ-ਮੁਲਕ ਸਾਧਨਾਵਾਂ ਦੀ ਭਲੀ ਪ੍ਰਕਾਰ ਵਿਆਖਿਆ 
ਕੀਤੀ ਹੈ । ਨਿਰਗੁਣ ਵਿਚਾਰਧਾਰਾ ਦੇ ਵਿਕਾਸ ਵਿਚ ਗੀਤਾ ਦੀ ਕਾਫ਼ੀ ਪਰੰਰਣਾ ਦਿਸ਼ਟੀਗੋਚਰ 
ਹੁੰਦੀ ਹੇ । ਗੀਤਾ ਵਿਚ ਬ੍ਹਮ ਦੇ ਸਗੁਣ ਤੋ ਨਿਰਗੁਣ ਦੋਵੇ ਰੂਪ ਵਰਣਨ ਕੀਤੇ ਗਏ ਹਨ । 
ਅ/ਵਅਕਤ ਤੌ" ਵਿਅਕਤ ਉਪਜਦਾ ਹੈ ।$ ਇਸ਼ ਸਿਧਾਂਤ ਦੀ ਪ੍ਰਤਿਧੁਨੀ ਨਾਨਕ ਬਾਣੀ ਵਿਚ 
ਪ੍ਰਾਪਤ ਹੈ । 

'ਅਵਗਤ ਨਿਰਮਾਇਲ ਉਪਜੇ ਨਿਰਗੁਣ ਤੇ ਸਰਗੁਣ ਥੀਆ' (ਆ. ਗੰ. ਮ: 1, ਪੰਨਾ 
940) ਇਸੇ ਪ੍ਰਸੋਗ ਵਿਚ ਗੀਤਾ ਦਾ ਗਿਆਨ-ਯੋਗ-ਭਗਤੀ ਦਾ ਸਮਨਵੇ, ਸਰਣਾਗਤੀ, ਨਿਸ਼ਕਾਮ 
ਕਰਮਯੋਗ, ਸਮਭਾਵਨਾ, ਇਦਰੀ-ਦਮਨ, ਆਦਿ ਅੰਸ਼ ਵਿਚਾਰੇ ਜਾ ਸਕਦੇ ਹਨ ਜਿਹੜੇ ਪੰਜਾਬੀ 
[ਨਿਰਗੁਣ ਧਾਰਾ ਦੀ ਸਾਧਨਾ ਤੇ ਆਚਾਰ-ਪੱਖ ਦੇ ਕਾਫ਼ੀ ਅਨੁਕੂਲ ਹਨ । 


ਨਾਨਕ ਨਿਰਭਚ ਨਿਰਕਾਂਰ” (ਆ, ਗੇ . ਮ. 1 ਪੰਨਾ 264) 
'ਜੋ ਪਾਥਰ ਕਉ ਕਹਤੇ ਦੇਵ । ਡਾ ਕੀ ਬਿਰਥਾ ਹੇ ਹੋਵੇ ਸੇਵ (ਆ. ਗੰ, ਮ, 2, 1160) 


'ਹਰ ਭਗਤੀ ਹਰਿ ਕਾ ਪਿਆਰ ਹੈ ਉਹੀ, ਮ: 3, ਪੰਨਾ 28, 


] 
2 
੭ _'ਜਾਮ ਨਰਾਇਣ ਕਹੋ ਕਹਾਏ' ਆ. ਰੀ. ਮ. 1, ਪੰਨਾ 214, 
4 
੧੪ _'ਅਵਯਕਤਾਦ ਵਯਕਤਯਹ ਸਰਵਾਹ' “ਗੀਤਾ” 8/18 
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ਛੋ ਦਰਸ਼ਨ ਤੇ ਨਿਰਗੁਣ ਕਾਵਿ-ਧਾਰਾ : ਭਾਰਤ ਦੇ ਦਾਰਸ਼ਨਿਕ ਖੇਤਰ ਵਿਚ ਛੇ ਦਰਸ਼ਨਾਂ 
(ਖਟ ਦਰਸ਼ਨ) ਦਾ ਬੜਾ ਸਨਮਾਨ ਹੈ । ਉਪਨਿਸ਼ਦਾਂ ਤੋ" ਬਾਦ ਛੇ ਦਰਸ਼ਨ ਹੀ ਹਨ ਜਿਥੇ 
ਅਧਿਆਤਮਕ ਵਿਸਿਆਂ ਦਾ ਦਾਰਸ਼ਨਿਕ ਪੱਧਰ ਉਤੇ ਵਿਚਾਰ ਹੋਇਆ ਹੈ । ਅਸਲ ਵਿਚ ਛੋ 
ਦਰਸ਼ਨ ਉਪਨਿਸ਼ਦ-ਸਾਹਿਤ ਦਾ ਹੀ ਵਿਸਤਾਰ ਹਨ । ਇਨ੍ਹਾਂ ਦਰਸ਼ਨਾਂ ਵਿਚ ਨਿਆਇ, ਮੰਮਾਂਸਾ, 
ਵੈਸ਼ੋਸ਼ਿਕ, ਜਾਂਖਯ, ਯੋਗ ਅਤੇ ਵੇਦਾਂਤ ਗਿਣੇ ਜਾਂਦੇ ਹਨ । ਪਰਤ ਨਿਰਗੁਣ ਕਵੀਆਂ ਦਾ ਇਨ੍ਹਾਂ ਛ 
ਦਰਸ਼ਨਾਂ ਵੱਲ ਕੋਈ ਖਾਸ ਝੁਕਾ ਨਹੀਂ ਹੈ। ਗੁਰੂ ਅਮਰਦਾਸ ਦੇ ਮਹਾਵਾਕ ਅਨੁਸਾਰ ਇਨ੍ਹਾਂ 
ਜਾਸਤਾਂ ਤੇ ਸਿਮਿਰਿਤੀਆਂ ਵਿਚ ਭਾਵੇ” ਪੁੰਨ-ਪਾਪ ਨੂੰ ਵਿਚਾਰਿਆ ਜਾਂਦਾ ਹੈ ਪਰੰਤੁ ਤੱਤ-ਸਾਰ ਨੂੰ 
ਨਹੀ” ਜਾਣਿਆਂ ਜਾਂਦਾ ।' ਗੁਰੂ ਅਰਜਨ ਦੇਵ 'ਸੁਖਮਨੀ ਵਿਚ ਸਿਮਿਤੀਆਂ ਤੇ ਸ਼ਾਸਤਾਂ ਪ੍ਰਤੀ 
ਉਦਾਸੀਨਤਾ ਪ੍ਰਗਟ ਕਰਦੇ ਹਨ ।5 ਰ੍ 

ਛੇ ਦਰਸ਼ਨਾਂ ਵਿਚ ਵੱਦਾਂਤ ਦਾ ਪ੍ਰਮੁਖ ਸਥਾਨ ਹੈ । ਵੇਦਾਂਤ ਦੇ ਖਾਸ ਪ੍ਰਵਕਤਾ ਸੋਕਰ ਨੇ 
ਪਾਰਮਾਰਥਿਕ ਦਿਸ਼ਟੀ ਤ' ਬ੍ਰਹਮ ਨੂੰ ਨਿਰਗੁਣ ਹੀ ਮੰਨਿਆ ਹੈ ।” ਪਰੌਤੂ ਮਾਇਆ ਦੇ ਪੜਦੇ ਵਿਚ 
ਦਕਿਆ ਜਾ ਕੇ ਇਹ ਬ੍ਹਮ, ਸਗੂਣ ਜਾਂ ਈਸ਼ਵਰ ਅਖਵਾਂਦਾ ਹੈ ।£ ਬ੍ਰਹਮ ਦਾ ਇਹ ਨਿਰਗੁਣ 
ਸੁਰੂਪ ਨਿਰਗੁਣਵਾਦੀ ਕਵੀਆਂ ਦੇ ਬ੍ਰਹਮ ਦੇ ਨੌੜੇ ਹੈ । ਪਰੌਤੂ ਵੇਦਾਂਤ ਤੋ" ਉਲਟ, ਨਿਰਗੁਣ ਕਾਵਿ 
ਵਿਚ ਨਿਰਗੁਣ ਤੇ ਸਰਗੁਣ ਬ੍ਰਹਮ ਨੂੰ ਇਕੋ ਪੱਧਰ ਵਾ ਹੀ ਰਖਿਆ ਗਿਆ ਹੈ । 

(ਨਿਰਗੁਣ ਸਰਗੁਣ ਆਪੇ ਸੋਈ` (ਆ. ਗੁੰ. ਮ: 1; ਪੰਨਾ 128) 


ਦਸ ਬਾਣੀ ਤਨ ਨਿਰਗੁਣ-ਸਰਗਣ ਦਾ ਗਤ ਸਪਸ਼ਟ ਹੁੰਦਾ ਹੈ । ਪਰਤ ਕਿਤੇ ਕਿਤੇ ਗੁਰੂ 
ਨਾਨਕ ਨਿਰਗੁਣ ਬਹਮ ਤੋ` ਸਰਗੁਣ ਬਹਮ ਦੇ ਹੋਣ ਦੀ ਵੀ ਗਲ ਕਰਦ ਹਨ 6 ਤਾਂ ਵੀ ਵੰਦਾਂਤ 


ਦੇ ਨਿਰਗੁਣ ਬਹਮ- ਨਿਰੂਪਣ ਤ` ਨਿਰਗੁਣ ਕਵੀਆਂ ਨੇ ਗਿਆਤ ਜਾਂ ਅਗਿਆਤ ਰੂਪ ਵਿਚ ਪਰਰਣਾ 
ਅਵਸ਼ ਗੱਹਣ ਕੀਤੀ ਹੈ । 

ਬੁੱਧ ਧਰਮ ਅਤੇ ਪੰਜਾਬੀ ਨਿਰਗੁਣ ਕਾਵਿ ਧਾਰਾ : ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਬਾਣੀ ਵਿਚ 'ਬੁਧ 
ਸ਼ਬਦ ਦਾ ਕਟੀ ਵਾਰ ਉਲੱਖ ਹੋਇਆ ਹੈ। “ਜਪੁਜੀ ਵਿਚ ਗੁਰੂ ਕਵੀ ਕਈ ਬੁਧਾਂ ਦਾ ਸੈਕੇਤ 
ਕਰਦੇ ਹਨ ।! ਇਸ ਤੋ ਸਪਸ਼ਟ ਹੈ ਕਿ ਪੰਜਾਬੀ ਨਿਰਗੁਣ ਕਾ.ਵ ਦੇ ਮੌਢੀ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਅਤੇ 
ਉਨਹਾਂ ਦੇ ਅਨੁਯਾਈ ਨਿਰਗੁਣ ਕਵੀ ਬ੍ਧ-ਧਰਮ ਦੀ ਜਾਣ ਪਛਾਣ ਅਵਸ਼ ਰਖਦੇ ਸਨ । ਪਰਤ 
“'ਬੁਧਮਤ ਦੇ ਸਿਧਾਂਤ ਗੁਰੁ ਨਾਨਕ ਸਾਹਿਬ ਤਕ ਸਿਧੇ ਨਹੀ” ਸਨ ਪਹੁੰਚੇ ! ਉਹ ਜਾਂ ਤਾਂ ਜੋਗੀਆਂ 
ਦੁਆਰਾ ਗੁਰੂ ਸਾਹਿਬ ਤਕ ਆਏ ਜਾਂ ਉਸ ਵੋਲੋਂ ਦੇ ਧਾਰਮਿਕ ਵਾਯੂ-ਮੰਡਲਾਂ ਵਿਚੋ' ਹੀ ਰਲਵੀ' 
ਮਿਲਵੀ” ਸ਼ਕਲ ਵਿਚ ਪ੍ਰਗਟ । ? 


'ਸਿਮਿਤ ਸਾਸਤ ਪਨ ਪਾਪ ਬੀਚਾਰਦੇ ਤਤੋਂ ਸਾਰ ਨ ਜਾਣੀ” ਆ. ਰੀ. ਮ: 3, ਪਨ: 940. 

'ਬਹੁ ਸਾਸਤ ਬਹ ਸਿਮਿਤੀ ਪੇ ਪੇਖੋ ਸਰਬ ਵੰਢੋਨਿ ਉਹੀ ਮ! 2, ਪਨ 267. 

ਬਲਦੇਵ ਉਪਾਬਿਆਇ, “ਭਾਰਤੀਯ ਦਰਸ਼ਨ ਪਨ1 211-12. 

ਉਹੀ, ਪਨ 228, 

“ਨਿਰਗੁਣ ਤੇ ਸਰਗਣ ਥੀਆ --ਆ. ਰੀ. ਮ: ] ਪਨਾ 940. ਸਿ 

'ਆਖਹ ਕੇਤੇ ਕੀਤੇ ਬੁਧ'--ਆ. ਗੋ. ਮ? | ਪੰਨ 0, (ਖ% .,# 
ਸ਼ੇਰ ਜਿੰਘ, 'ਗਰਮਤਿ ਦਰਸ਼ਨ”, ਪੰਨ1 129. ਰ 
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ਮਿ ੬ਤਿਹ/ਸਿਕ ਪਿਫੇਕੜ _```` ੧5 
ਬੁੱਧ ਧਰਮ ਦੇ ਦਾਰਸ਼ਨਿਕ ਸਿਤਾਂਤਾਂ ਨਾਲੋ“ ਇਸ ਦਾ ਨੈਤਿਕ 0੪ ਵਧੇਰੇ ਪ੍ਰਭਾਵਸ਼ਾਲ] 
ਰਹਾ ਹੈ । ਇਸ ਵਿਚ ਅੱਠ-ਅੰਗਾਂ ਦੀ ਝੜੀ ਮਹੱਤਾ ਹੈ । ਇਹ 'ਅਸਟਾਂਗਿਕ ਮਾਰਗ' ਹੈ । ਇਸ 
ਵਵਚ ਸੱਚੀ ਦ੍ਰਿਸ਼ਟੀ, ਸੱਚਾ ਸੈਕਲਪ, ਵਚਨ, ਕਰਮ ਆਦਿ ਪਮੁਖ ਹਨ । 
ਉਪਰੋਕਤ ਬੰਧ ਪਰੰਪਰਾਵਾਂ ਨੂੰ ਪਿਛੋਕੜ ਵਿਚ ਫਖ ਕੋ ਜਫ ਅਸੀ ਬੁੱਧ-ਧਰਮ ਅਤੇ ਪੰਜਾਬੀ 
ਨਿਰਗੁਣ ਕਾਵਿ ਦਾ ਤੁਲਨਾਤਮਕ ਅਧਿਐਨ ਕਰਦੇ ਹਾਂ ਤਾਂ ਸਪਸ਼ਟ ਹੁੰਦਾ ਹੈ ਕਿ ਬੋਧ ਆਚਾਰ 
ਤੋਂ ਧਰਮ-ਸਾਧਨਾ ਦੋ ਬਹੁਤ ਸਾਰੇ ਤੱਤ ਪੰਜਾਬੀ ਨਿਰਗੁਣ ਕਾਵਿ ਵਿਚ ਭਲੀ ਪ੍ਰਕਾਰ ਗੁੰਜ ਉਠੇ 
% । ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਨੇ ਰੂੜ੍ਹੀਵਾਦ ਦਾ ਖੰਡਨ, ਜਾਤ=ਵਰਣ ਦਾ ਵਿਰੋਧ, ਵੇਦ ਸ਼ਾਸਤਾਂ ਪਤੀ ਸਕਾ 
ਦ੍ਰਿਸ਼ਟੀ, ਤੀਰਥ-ਯਾਤਾ ਦੀ ਸਾਰਹਨਤਾ, ਹੁਰਤੀ ਪੂਜਾ ਦਾ ਤਿਆਗ ਅਤੇ ਅਵਤਾਰੀ ਭਾਵਨਾ 
ਪ੍ਰਤੀ ਅਰੁਚੀ, ਆਦਿ ਨਕਾਰਾਤਮਕ ਤੱਤਾਂ ਦਾ ਨਿਰੂਪਣ ਜਿਸ ਸ਼ਿੱਦਤ ਨਾਲ ਕੀਤਾ ਹੈ ਉਸ ਦੀ 
ਪ੍ਰਰਣਾ ਬੁੱਧ ਧਰਮ ਤੋਂ ਅਵਸ਼ ਪ੍ਰਾਪਤ ਹੋਈ ਹੈ । ਦੂਜੇ ਪਾਸੇ ਸੰਗਤ (ਸੰਘ) ਦੀ ਮਹਿਮਾ, ਸਦਾਚਾਰ 
ਦਾ ਮਹੱਤਵ, ਸੱਚੀ ਕਰਨੀ ਤੇ ਕਥਨੀ ਉਤੇ ਜ਼ੋਰ, ਸਰਬੱਤ ਦਾ ਭਲਾ, ਗਿਆਨ ਦੀ ਵਡਿਆਈ); 
ਸਮਨਵੇਂ ਦੀ ਭਾਵਨਾ ਆਦਿ ਸਕਾਰਾਤਮਕ _ਤੁੱਤਾਂ£ ਦੇ [ਨਰਮਾਣ ਵਿਚ ਵੀ ਬੁਧ ਧਰਮ ਨੇ ਯੋਗ 
ਹਿੱਸਾ ਪਾਇਆ ਹੈ । ਵਿਚਾਰ-ਧਾਰਾ ਦੇ ਪੋਤਰ ਵਿਚ ਨਿਰਗੁਣ ਕਵੀਆਂ ਨੇ ਬੁਧ ਦਰਸ਼ਨ ਦੇ 
`ਸ਼ੂਨਯਵਾਦ ਤੇ “ਨਿਰਵਾਣ” ਦੇ ਸਿਧਾਂਤ ਤੋਂ ਅਵਸ਼ _ਪੋਰਣਾ ਗ੍ਰਹਿਣ ਕੀਤੀ ਹੈ । 


ਤਤ ਸਾਧਨਾ ਅਤੇ ਪੰਜਾਬੀ ਨਿਰਗੁਣ ਕਵਿ : ਤੌਤ ਸਾਧਨਾ ਦਾ ਵਿਕਾਸ ਮੱਧ ਯੁਗ 
ਦੀ ਖ਼ਾਸ ਵਿਸ਼ੇਸ਼ਤਾ ਹੈ । ਡਾ. ਧਰਮਵੀਰ ਭਾਰਤੀ ਨੋ 600 ਈ. ਤੇ“ 1400 ਏ.. ਦੇ ਸਮੇ” ਨੂੰ 'ਤੋਤ 


ਸਾਧਨਾ ਦਾ ਯੁਗ ਕਿਹਾ ਹੈ ।3 ਤੈਤਮਤ ਦੇ ਇਤਿਹਾਸਿਕ ਵਿਕਾਸ ਵਿਚ ਮੁਖੇ ਤੌਰ ਤੇ ਤਿੰਨ ਵਰਗ 
ਨੇ ਜਾਂਦੇ ਹਨ । ਵੈਸ਼ਣਵ ਤੌਤ, ਸੈਵ-ਸਾਕਤ ਤੱਤ ਅਤੇ ਬੌਧ ਤੰਤਰ । ਪਾਂਚਰਾਤ ਧਰਮ ਹੀ 
ਵੰਸ਼ਣਵ.ਤੌਤ ਹੈ ਜਿਸ ਦਾ ਵੌਸ਼ਣਵ ਧਰਮ ਦੇ ਅੰਤਰਗਤ ਜੋਖੰਪ ਵਿਚਾਰ ਕੀਤਾ ਗਿਆ ਹੈ । ਏਥੋ 
ਸ਼ੌਵ-ਸ਼ਾਕਤ ਤੌਤ੍ਰਾਂ ਤੇ ਬੌਧ ਤੌਤਾਂ ਦਾ ਵਿਚਾਰ ਕੀਤਾ ਜਾਂਦਾ ਹੈ ਰ੍ 
ਸ਼ੌਵ ਤੋਤ੍‌ : ਸ਼ਿਵ ਦੀ ਦੇਵ ਦੁਖ ਕਲਪਨਾ ਬਹੁਤ ਪ੍ਰਾਚੀਨ ਹੈ । ਰਿਗਦੇਵ ਵਿਚ ਸ਼ਿਵ ਦ 
; ਤਰ ਤਦ ਦਾ ਰਜ ਵਰ 
. ਫੜ ਜਾਤੀ ਫਕੜ ਨਾਰ । ਸਭਨਾ ਜੀਆ ਇਕ; ਛਾਉ ਆ. ਰੀ, ਮ : 1, ਪੰਨ 83. 
'ਬੀੰਦ ਕਤੇਬਿ ਭੇਦ ਨ ਜਾਤ' ਉਹੀ, ਪਨ7-102. 
ਤੀਰਥਿ ਨਾਵਾ ਜੇ ਤਿਸ ਭਾਵਾ ਵਿਣ ਭਾਣੇ ਕਿ ਨਾਇ ਕਰੀ' ਉਹੀ, ਪਨਾ 2. 
'ਹਿੰਦੂ ਮਲ ਭਲੇ ਅਖੀ ਜਾਹੀ....ਪਾਥਰ ਲੇ ਪਜ.ਹ ਮੁਗਧ ਗਵਾਰ' ਉਹੀ, ਪਨ 576, 
'ਨਾਨਕ ਨਿਰਭਉ ਨਿਰਕਾਰ ਹੋਰ ਤੇ ਰਮ ਰਵਾਲ' ਉਹੀ, ਮ: 1 ਪਨ1 464. 
<- ਸਤ ਸੰਗਤਿ ਨਾਮ ਨਿਧਾਨੁ ਹੈ ਜਿਥਹ ਹਰਿ ਪਇਆ ਉਨੀ, ਮ: 1 ਪੰਨਾ 1244. 
'ਸਚਹੁ ਓਰੇ ਸਭ ਕੇ ਉਪਰਿ ਸਚ ਆਚਾਰ' ਉਹੀ, ਮ: 1 ਪਨ 62, 
'ਨਾਨਕ ਤੋਂ ਮੁਖ ਉਜਲੇ ਕੇਤੀ ਛੁਣੀ ਨਲਿ' ਉਹੀ, : 1 ਪ੍ਰੰਠ। 8, ਹੇ. ਤਕ, 
ਜਹ ਗਿਆਨ ਪਗਾਸੂ ਅਗਿਆਨ ਮਿਟੰਤ' ਉਹੀ, ਮ: 1 ਪਨਾ 791, 
''ਸੱਧ ਸਾਹਿਤਯ' ਪਨ113,.. [` 
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16 ਗੁਰ ਨ/ਨਕ ਅਤੇ ਨਿਰਗੁਣ ਧਾਰ 


ਰੁਦ ਰੂਪ ਵਿਚ ਉਲੇਖ ਹੈ । ਬਾਹਮਣ ਗ੍ਰੰਥਾਂ ਵਿਚ ਸ਼ਿਵ ਦੇ ਰੁਦ, ਸ਼ਰਵ, ਉਗ੍, ਅਸ਼ਨ, ਭਵ, 
ਪਸਪਤਿ, ਮਹਾਦੇਵ, ਈਸ਼ਾਨ ਆਦਿ ਨਾਉ ਆਉਦੇ ਹਨ । ਉਪਨਿਸ਼ਦਾਂ ਵਿਚ ਸ਼ਿਵ ਨੂੰ “ਥਹਮ 
ਰੁਪ ਵਿਚ ਚਿਤ੍ਰਿਆ ਗਿਆ ਹੈ । ਪਰਾਣਕ ਕਾਲ ।ਵਚ ਕਈ ਸੌਵ ਸੰਪ੍ਰਦਾਵਾਂ ਦਾ ਵਰਣਨ ਹੈ। 
ਇਨ੍ਹਾਂ ਸੈਵ ਸਪ੍ਰਦਾਵਾਂ ਦੇ ਧਾਰਮਿਕ ਗ੍ਥਾਂ ਨੁੰ 'ਸ਼ੌਵ ਤਤ ਕਿਹਾ ਜਾਂਦਾ ਹੈ । ਪਜਾਬੀ [ਨਰਗੁਣ: 
ਕਾਵਿ ਵਿਚ ਸ਼ਿਵ ਦਾ ਕਈ ਥਾਂ ਉਲੇਖ ਹੋਇਆ ਹੈ ਪਰੰਤ੍ਰ ਸ਼ੈਵ-ਪ੍ਰਵਿਰਤੀਆਂ ਦਾ ਕੇਈ ਵਿਸ਼ੱਸ 
ਮਕੋਤ ਨਹੀ' ਮਿਲਦਾ । ਗੁਰੂ ਅਮਰਦਾਸ ਸ਼ਿਵ ਨੂੰ “ਕਰਤਾ ਦੀ ਇਕ ਕਿਰਤ ਹ| ਮੰਨਦੇ ਹਨ ਜੌ 
ਉਸ ਦੇ ਹੁਕਮ ਨਾਲ ਉਪਜਦਾ ਹੈ : ੍ 

ਸਿਵ ਸਕਤਿ ਆਂਪ ਉਪ'ਇਕੇ ਕਰਤਾ ਆਪੇ ਹੁਕਮ ਵਰਤਾਏ । (ਆ. ਗ੍ਰੰ. ਮ: 3, 
ਪੰਨਾ 920) 

ਸ਼ਾਕਤ-ਤੋਤ : ਸ਼ਾਕਤ ਤੌਤ ਦਾ ਆਧਾਰ, 'ਸ਼ਕੇਤੀ` ਹੈ ਜਿਸ ਨੂੰ ਮਹਾਭਾਰਤ ਦੇ ਭੀਸ਼ਮ 
ਪੁਰਵ, ਮਾਰਕੋਡੇਯ ਪੁਰਾਣ ਆਦਿ ਵਿਚ ਦੁਰਗਾ, ਕਾਲ!, ਕੁਮਾਰ ਕਾਪਾਲ), ਮਹਾਕਾਲੀ, ਚੰਡ, 
ਕਾਤਯਾਯਨੀ, ਕਰਾਲਾ, ਵਿਜਯਾ, ਉਮਾ, ਕਾਂਤਾਰਵਾਸਿਨੀ, ਅੰ ਬਿਕਾ, ਦੇਵੀ ਆਦਿ ਨਾਵਾਂ ਨਾਲ 
ਮੈਬੋਧਨ ਕੀਤਾ ਗਿਆ ਹੈ । ਪੁਰਾਣਾਂ ਵਿਚ ਵੀ ਦੇਵੀ ਦੇ ਅਨਕ ਨਾਉ” ਉਪਲਬਧ ਹਨ ਪਰੋਤ੍ਹ 
'ਸ਼ਕਤੀ` ਨਾਉ ਖ਼ਾਸ ਤੌਰ ਤੇ ਮਹੱਤਵਪ੍ਰਰਣ ਹੈ । ਸ਼ਾਕਤ ਮਤ ਦੀ ਕਲਪਨਾ ਦਾ ਆਧਾਰ ਇਨਹੌ 
ਮਾਤਾ ਰੂਪ ਦੇਵੀ 'ਸ਼ਕਤੀ ਹੈ । 

ਪੰਜਾਬੀ ਨਿਰਗੁਣ ਕਾਵਿ ਵਿਚ ਸ਼ਾਕਤ-ਤਤੁ ਦਾ ਪ੍ਰਤੱਖ ਤੌਰ ਤੇ ਕੋਈ ਘਭਾਵ ਦਿਸ਼ਟੀ- 

ਗੋਚਰ ਨਹੀ' ਹੁੰਦਾ । ਨਿਰਗੁਣ ਕਵੀ ਸ਼ਕਤੀ” ਅਤੇ 'ਸ਼ਕਤੀ ਮਤ`' ਦੇ ਉਪਾਸਕ 'ਸ਼ਾਕਤ ਨੂੰ 
ਸਾਂ ਥਾਂ ਅਸਵੀਕਾਰ ਕਰਦੇ ਸਨ । 'ਸ਼ਾਕਤ ਕੁੜ ਦਾ ਚਭਿਲਾਖੀ ਹੈ, ਉਸ ਨੂੰ ਸੱਚ ਨਹੀ; 
ਭਾਉੱ'ਦਾ ।£ ਸ਼ਾਕਤ ਦੀ ਆਰਜਾ ਵਿਅਰਥ ਹੀ ਗੁਜ਼ਰਦੀ ਹੈ ।” ਪਰਤੂ ਫਿਰ ਵੀ ਕਿਹਾ ਜਾ 
ਸਕਦਾ ਹੈ ਕਿ ਪ੍ਰਕਾਰੌਤਰ ਨਾਲ ਸ਼ਾਕਤ ਮਤ ਦੀਆਂ ਕੁਝ ਕੁ ਵਿਸ਼ੇਸ਼ਤਾਵਾਂ ਨੇ ਨਿਰਗੁਣ ਕਾਵਿ 
ਦੇ ਵਿਕਾਸ ਵਿਚ ਪ੍ਰ ਰਣਾ ਦਾ ਅਵਸ਼ ਕਾਰਜ ਕੀਤਾ ਹੈ। ਇਨ੍ਹਾਂ ਵਿਚੋ` ਗੁਰੂ ਦੀ ਮਹਾਨਤਾ, 
ਜਾਤਿ-ਪਾਤਿ ਦਾ ਖੰਡਨ, ਇਸਤੀ ਦਾ ਗ਼ੌਰਵ, ਪਿੰਡ ਵਿਚ ਬਹਿਮੰਡ ਦੀ ਸਥਾਪਨਾ, ਸਰੀਰ ਦੀ 
ਵਡਿਆਏ।, ਵੰਦ-ਬ੍ਾਹਮਣਾਂ ਪਰਤ ਉਪੰਖਿਆ ਭਾਵ, ਬਾਹਰੀ ਆਚਾਰਾਂ ਦਾ ਵਿਰੋਧ; ਸਾਮਵਾਦ, 
ਗਿਆਨ ਦੀ ਮਹਿਮਾ? ਆਦਿ ਪਵਿਰਤੀਆਂ ਉਲੰਖ ਯੋਗ ਹਨ ਜਿਨ੍ਹਾਂ ਦੀ ਪ੍ਰਤਧਨੀ ਪਜਾਬੀ 
ਨਿਰਗੁਣ ਬਾਣੀ ਵਿਚ ਭਲੀ ਪ੍ਰਕਾਰ ਮਿਲਦੀ ਹੈ । 

ਬੋਧ ਤੋਤ : ਮੱਧ ਯੁਗ ਵਿਚ ਸੈਵ-ਸ਼ਾਕਤ ਤੋਤ੍ਰਾਂ ਦੀ ਪ੍ਰੇਫਣਾ ਨਾਲ ਅਤੇ ਸੈਕਰ ਦੁਆਰਾਂ 
ਹਰਾਏ ਜਾਣ ਉਪਰੋਤ ਬੁਧ ਧਰਮ ਤਾਂਤਿਕਤਾ ਦਾ ਜਾਮਾ ਪਾ ਕੇ ਅਗੇ ਆਇਆ ।? ਤਾਂਤ੍ਰਿਕ ਯੋਗ 


(ਲਲਲਲੀ 
% 


'ਸ਼ਿਵ ਸ਼ਕਤੀ ਘਰ ਵਾਸਾ ਪਾਇਆ ਆ. ਗੁ ਮ: 1, ਪਨਾ 1027. 

'ਸਾਕਤ ਕੜੇ ਸਚੁ ਨ ਭਾਵੇ' ਆ. ਗੰ. ਮ: 1, ਪੰਨਾ 109, 

'ਸਾਕਤ ਕੀ ਆਵਰਦਾ ਜਾਇ ਬਿਰਥਾਰੀ” ਉਹੀ, ਮ: 5, ਪਨ 681. 

ਧਰਮਵੀਰ ਭਾਰਤੀ, “ਸਿੱਧ ਸਾਹਿਤਯ` ਪੰਨਾ 132. 

ਸਰਲ ਤਿ-ਗੁਣਾਯਤ, 'ਮਧਨਕਾਲੀਨ ਹਿੰਦੀ ਸਾਹਿਤਯ ਪਰ ਬੌਬ ਧਰਮ ਕਾ ਪੰਛਾਵ” ਪੰਨ 734 
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ਦਾ ਮੁੱਖ ਸਿਧਾਂਤ ਮੰਤ ਚੌਤਨਯ ਸੀ ਜਿਸ ਨੂੰ ਸਵੀਕਾਰ ਕਰਕੇ ਬੌਧਾਂ ਨੇ ਇਕ ਸੁਤੌਤਰ ਸੋਪਦਾਇ 
'ਮਤਯਾਨ” ਦਾ ਵਿਕਾਸ ਕੀਤਾ । ਮੰਤ੍ਰਯਾਨ ਨੂੰ ਅਗੇ ਆ ਕੇ “ਵਜ੍ਰਯਾਨ' ਕਿਹਾ ਜਾਣ `ਲਗਾ । 
ਇਸ ਪ੍ਰਕਾਰ ਬੋਧ ਤੌਤ੍‌ ਸਾਧਨਾ ਦਾ ਵਜ੍ਯਾਨ, ਸਹਜਯਾਨ, ਕਾਲ ਚਕ ਯਾਨ ਦੇ ਰੂਪ ਵਿਚ 
ਵਿਕਾਸ ਹੁੰਦਾ ਗਿਆ । ਬੋਧ ਤਾਂਤ੍ਰਿਕਾਂ ਦਾ ਅੰਤਿਮ ਯੁਗ ਸਿੱਧਾਂ ਦਾ ਯੁਗ ਹੈ। _ ਸਿੱਧ ਵਜ੍ਯਾਨੀ 
ਪਰੰਪਰਾ ਦੇ ਹੀ ਆਚਾਰੀਆ ਸਨ...ਇਹ ਵਜ੍ਾਚਾਰੀਆ ਸਿੱਧ ਚੌਰਾਸੀ ਸਿੱਧ ਪਰੰਖਰਾ ਦੇ 
ਮਤਰਗਤ ਆਰੇ ਦੇ ਹਨ ਜੋ ਭਾਰਤੀ ਕਥਾਵਾਂ ਵਿਚ ਬਹੁਤ ਹਂ ਪਸਿੱਧ ਹਨ । ਇਹ ਸਾਰੇ ਸਿੱਧ 
800 ਈ. ਤੋ` ਲੈ ਕੇ 1100 ਈ. ਦੇ ਸਮੇਂ ਵਿਚ ਆਚੂੱਦੇ ਹਨ । ਸਰਹਪਾ ਨੂੰ ਆਦਿ ਸਿਧ 


ਮਨਿਆਂ ਜਾਂਦਾ ਹੈ | ਇਨ੍ਹਾਂ ਬੱਧ ਤਾਂਤ੍ਰਿਕ ਸਿੱਧਾਂ ਨਾਲ ਪੰਜਾਬੀ ਨਿਰਗੁਣ ਕਾਵਿ ਦੇ ਮੋਂਢੀ ਗੁਰੁ 
ਨਾਨਕ ਦਾ ਨੇੜੇ ਦਾ ਹੀ ਸਥਬਧ ਸੀ ਜਿਸ ਕਾਰਣ ਗੁਰੂ ਕਵੀ ਸਿੱਧ-ਪਰੰਪਰਾ ਤੋ ਭਲੀ ਭਾਂਤ 
ਜਾਣੁ ਸਨ । ਪੰਜਾਬੀ ਨਰਗੁਣ ਕਾਵਿ ਵਿਚ 'ਸਿੱਧ ਸ਼ਬਦ ਦਾ ਪ੍ਰਯੋਗ ਕਈ ਵਾਰ ਹੋਇਆ ਹੈ ।# 

ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਦੀ ਬਾਣੀ “ਸਿਧ ਗੋਸ਼ਟਿ ਇਸ ਪਸਗ ਵਿਚ ਵਰਣਨ ਯੋਗ ਹੈ ਜਿਥੇ “ਲੌਹਾਰੀਪਾ” 


ਸਿੱਧ ਦਾ ਨਾਂ ਵੀ ਔਕਿਤ ਹੋਇਆ ਹੈ । ਭਾਈ ਗੁਰਦਾਸ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਦੁਆਰਾ ਸਿਧ ਮੰਡਲੀ 
ਜਿੱਤਣ ਦੀ ਗੱਲ ਕਰਦੇ ਹਨ ।” 

ਨਿਰਗੁਣ ਕਾਵਿ ਦੇ ਅਧਿਐਨ ਤੋਂ` ਪ੍ਰਗਟ ਹ੍ਰੰਦਾ ਹੈਂ ਕਿ ਨਿਰਗੁਣ ਕਵੀ ਸਿੱਧ ਮਤ ਦੀਆਂ 
ਬਹਤ ਸਾਰੀਆਂ ਗਲਾਂ ਨੂੰ ਸਵੀਕਾਰ ਨਹੀ ਕਰਦੇ । ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਸਿੱਧਾਂ ਦੇ ਐਤਿਮ ਲਕਸ਼ ਸਿਧੀ 
ਦਾ ਪੰਡਨ ਕਰਦੇ ਹਨ ।“ ਨਿਰਗੁਣ ਕਾਵਿ ਵਿਚ ਸਿੱਧ ਪਰੋਪਰਾ ਦੀ ਤੌਤ੍ਰ ਮੰਤ੍ਰ ਪ੍ਰਵਿਰਤੀ, 
ਬੀਭਤਸ ਵਾਮ-ਮਾਰਗੀ£ ਸਾਧਨਾ, ਰਾਗ-ਭੌਗ ਰੁਚੀਆਂ, ਦੀ ਸਖ਼ਤ ਨਿਖੌਧੀ ਮਿਲਦੀ ਹੈ, ਪਰੇਤੂ 
ਨਿਰਗੁਣ ਕਵੀ ਸਹਜਯਾਨੀ ਸਿੱਧਾਂ ਦੇ ਪਾਰਿਭਾਸ਼ਿਕ ਸ਼ਬਦ “ਸੰਨ ਤੇ “ਸਹਜ ਨੂੰ ਗ੍ਰਹਿਣ ਕਰ ਕੇ 
ਨਵਾਂ ਅਰਥ ਸੰਚਾਰ ਕਰਦੇ ਹਨ । ਜੋ 'ਸੰਨ ਹੀਨਯਾਨ ਵਿਚ ਨਾਸਤਿਕ ਅਭਾਵ, ਮਹਾਯਾਨ 
ਵਿਚ ਆਸਤਿਕ ਅਭਾਵ, ਨਾਗਾਰਜੁਨ ਦੇ ਸਿਧਾਂਤ ਵਿਚ ਦੂੰ ਤ-ਅਦੰਤ ਵਿਲਖਣ ਅਤੇ ਤਾਂਤਰਿਕ 
ਸਿੱਧਾਂ ਦੀ ਸਿਧਾਂਤ ਧਾਰਣਾ ਵਿਚ ਆਸਤਕਤਾ ਦਾ ਲਖਾਇਕ ਬਣਿਆ ਸੀ ।?” ਉਹ 'ਸੰਨ' 
ਨਿਰਗੁਣ ਬਾਣੀ ਵਿਚ ਮੁਕੌਮਲ ਤੌਰ ਤੇ ਬ੍ਰਹਮ ਦਾ ਵਾਚਕ” ਬਣਦਾ ਹੈ । ਨਿਰਗੁਣ ਕਵੀਆਂ ਨੇ 


੨17 


ਵਕ਼ਲਾ 
ਜਜਸਲ਼ਲ਼ਨਾ”” 
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1, ਧਰਮਵੀਰ ਭਾਰਤੀ, “ਸਿੱਧ ਸਾਹਿਤਯ ਪਨ 28. 
(ਓ) “ਸਣਿਅ ਸਿਧ ਪੀਰ ਸੂਰਿ ਨਾਥ ਆ. ਰੀ, ਮੈ : 1 ਪੰਨਾ 5, 
(ਅ) 'ਕੇਤੇ ਸਿਧ ਬੁਧ ਸੁੱਢ ਨਾਥ” ਉਹੀ, ਪੰਨਾ 6. 


ਰਾ 


3. "ਸਬਦ ਜਿਤੀ ਸਿਧ ਮਡਲੀ ਕੀਤੋਸੂ ਆਪਣਾ ਪੰਥ ਨਿਰਾਲ, ਵਾਰਾਂ ਭਾਈ ਗੁਰਦਾਸ, 1/13, 

2. 'ਰਿਧ ਸਿਧਿ ਅਵਰਾ ਸਾਦ” ਆ. ਰੀ. ਮ: 1 ਪੰਨਾਂ 6. 

, _'ਤੰਤ ਮੌਤ ਪਾਖੰਡ ਨ ਜਾਣਾ” ਉਹੀ ਮ: ! 

'ਵੇਮਾਰਗਿ ਮੁਸੇ ਮਤਿ ਮਸਾਣਿ' ਉਹੀ ਮ: 1 ਪੰਨਾ 921. 

ਡਾ. ਸਰਲਾ ਤਿਗਣਾਯਤ, “ਮਧਯਕਾਲੀਨ ਹਿੱਦੀ ਸਾਹਿਤਯ ਪਰ ਬੌਧ ਧਰਮ ਕਾ ਪਭਾਵਂ ਪਨ 115 
'ਅੰਤਰਿ ਜ ਨੰ ਬਾਹਰ ਸੰਨ ਤ੍ਰਿਭਵਣ ਸੰਨ ਮਸੁਨੰ” ਆ. ਗਂ : ਮ: 1 ਪਨ” 224. 
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`- 18 ਗੋਰ ਨਾਨਕ ਅਤੇ ਨਿਰਗੋਣ ਧਾਰ 
ਇਸੋਂ ਤਰਾਂ 'ਸਹਜ` ਦਾ ਬੜਾ ਵਿਆਪਕ ਪ੍ਰਯੋਗ ਕੀਤਾ ਹੈ । ਇਹ “ਸਹਜ” ਸਹਜਯਾਨੀ ਸਿਧਾਂ ਦੀ 
ਦੇਣ ਹੈ ਪਰੰਤੂ ਗਰੂ ਕਵੀਆਂ ਨੇ ਇਸ ਸਹਜ ਨੂੰ ਵੀ ਬ੍ਹਮ ਦਾ ਲਖਾਇਕ ਬਣਾਇਆ ਹੈ। ਗੁਰੂ 
ਨਾਨਕ ਦੇ ਰਹੱਸ ਅਨੁਭਵ ਦਾ “ਸਹਜ ਇਕ ਅਤਿਅੰਤ ਢੂਕਵਾਂ ਪਰਤੀਕ ਹੈ । 

ਇਸੇ ਤਰ੍ਹਾਂ ਪੰਜਾਬੀ ਨਿਰਗੁਣ ਕਵੀਆਂ ਦੇ ਕਰਮ ਕਾਂਡ ਦਾ ਖੰਡਨ, ਬਾਹਰੀ ਭੇਖੀ ਵਿਖਾਵੇ 
ਦਾ ਵਿਰੌਂਧ, ਪੁਰੋਹਿਤਵਾਦ ਦੀ ਨਿਖੋਧੀ, ਜਾਤ-ਪਾਤ ਤੇ ਵਰਗਵਾਦ ਦਾ ਤਿਆਗ, ਗੁਰੂ ਦੀ 
ਵਡਿਆਈ, ਵੇਦ ਸ਼ਾਸਤ੍ਰਾਂ ਦੇ ਪ੍ਰਾਮਣਿਕਤਾ ਪ੍ਰਤੀ ਸ਼ੋਕਾਭਾਵ, ਦੇਹ ਦਾ ਮਹੱਤਵ ਆਦਿ ਪ੍ਰਵਿਰਤੀਆਂ 
ਵਜਯਾਨੀ ਸਿੱਧਾਂ ਦੇ ਵਿਦੋਹੀ ਸੁਰਾਂ ਤੋ ਅਵਸ਼ ਪ੍ਰੰਰਿਤ ਹੋਈਆਂ ਹਨ । 

ਨਾਥ-ਮਤ (ਜੋਗ) ਅਤੇ ਪੰਜਾਬੀ ਨਿਰਗੁਣ ਕ:ਵਿ ਧਾਰਾ : ਪਿਛੋ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਦੀ 
ਪ੍ਰਸਿਧ ਬਾਣੀ “ਸਿਧ ਗੋਸ਼ਟਿ ਦਾ ਜ਼ਿਕਰ ਹੋਇਆ ਹੈ । ਇਸ ਦੇ ਅਤੇ ਭਾਈ ਗੁਰਦਾਸ ਦੀ ਪਹਿਲੀ 
ਵਾਰ ਵਿਚ ਆਏ ਸਿੱਧ ਮੋਡਲੀ ਦੇ ਹਵਾਲਿਆਂ ਤੋ" ਇਹ ਪ੍ਰਤੀਤ ਹੁੰਦਾ ਹੈ ਕਿ ਪੰਜਾਬੀ ਨਿਰਗੁਣ 
ਕਾਵਿ ਵਿਚ ਸਿੱਧ ਮਤ ਤੇ ਨਾਥ ਪਥੀ ਜੋਗਮਤ ਨੂੰ ਇਕੋ ਹੀ ਸਮਝਿਆ ਗਿਆ ਹੈ । ਜਿਥੇ ਗੁਰੂ 
ਨਾਨਕ ਯੋਗਿਕ ਸਾਧਨਾ ਅਤੇ ਧਰਮ-ਆਚਾਰ ਦਾ ਉਲੱਖ ਕਰਦੇ ਹਨ ਉਥੋਂ ਉਨਾਂ ਦਾ ਮਨੋਰਥ 
ਨਾਥ-ਪਥੀ ਜੋਗਮਤ ਹੀ ਪਤੀਤ ਹੁੱਦਾ ਹੈ, ਸਿੱਧ ਮਤ ਨਹੀ? । ਡਾ. ਭਾਈ ਜੋਧ ਸਿੰਘ ਨੋ ਵੀ 
ਨਾਨਕ ਬਾਣੀ ਵਿਚ ਚਰਪਟ, ਲੌਹਾਰੀਪਾ, ਭਰਥਰਿ, ਮਛੋਦਰ, ਗੌਰਖ ਆਦਿ ਨੂੰ ਸਿਧ-ਸੰਪ੍ਰਦ ਇ 
ਦੇ ਔਟਰਗਤ ਮਨ ਕੇ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਅਤੇਂ ਸਿੱਧਾਂ ਦਾ ਅਧਿਐਨ ਪਸਤੁਤ ਕੀਤਾ ਹੈ ।? ਪਰਤੁ ਇਸ 
(ਨਾਥਮਤ) ਨੂੰ ਨੂੰ ਬੋਧ ਤਾਂਤਿ੍‌ਕ ਸਿੱਧਾਂ ਵਿਚ ਸ਼ਾਮਲ ਨਹੀ ਕਰ ਸਕਦੇ ਕਿਉ ਕਿ ਨਾਥ ਪੈਥ ਵਿਚ 
ਬੋਧ ਤਾਂਤਿ੍‌ਕ ਸਿਧਾਂਤਾਂ ਦੇ ਟਾਕਰੇ ਤੇ ਸੋਵ ਤੇ ਯੋਗ ਦਰਸ਼ਨ ਦੀਆਂ ਗੱਲਾਂ ਦੀ ਵਧੇਰੇ ਮਾਨਤਾ ਹੈ ।੩ 
ਇਤਿਹਾਸਿਕ ਵਿਕਾਸ ਦੇ ਸੋਦਰਭ ਵਿਚ ਜੇਕਰ ਦੌਖੀਏ ਤਾਂ ਜਾਪਦਾ ਹੈ ਕਿ “ਨਾਥ ਸੋਪਦਾਇ' 
ਸੋਧ 1ਪਰਦਾਇ ਦਾ ਵਿਕਸਿਤ ਤੇ ਸ਼ਕਤੀਸ਼ਾਲੀ ਰੂਪ ਹੀ ਹੈ। ਨਾਥ ਸੋਪ੍ਦਾਇ ਦੀਆਂ £ ਰਚਨਾਵਾਂ 

ਦੇ ਚਾਨਣੇਂ ਵਿਚ ਹੀ ਅਸੀ” ਕਬੀਰ, ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ, ਦਾਦੂ ਆਦਿ ਸੌਤਾ ਦੇ ਮਰਮ ਨੂੰ ਚੰਗੀ ਤਰਾਂ 

ਸਮਝ ਸਕਦੇ ਹਾਂ । 

ਨਾਥ ਸੌਪ੍ਰਦਾਇ ਸੌਵ ਹੈ, ਸ਼ਿਵ ਹੀ ਉਪਾਸਨਾ ਯੌਗ ਦੇਵ ਹੈ ।“ ਨਾਥ ਮਤ ਦੀਆਂ ਮਛਿੰਦਰ 
ਨਾਥੀ ਤੇ ਗੋਰਖਨਾਥੀ ਦੇ ਸਾਖਾਂ ਹਨ । ਮਛਿਦਰ ਨਾਥ ਦਾ ਜਨਮ ਨੌਵੀ' ਸਦੀ ਵਿਚ ਹੋਇਆ 
ਅਤੇ ਗੌਰਖ ਨਾਥ ਦਾ ਦਸਵੀ' ਸਦੀ ਵਿਚ? । ਮਛਿੰਦਰ ਨਾਥ ਨੇ “ਕੌਲ ਮਾਰਗ! ਦੀ ਨੀਂਹ ਰੱਖੀ 
ਅਤੇ ਗੋਰਖ ਨਾਥ ਨੂੰ 'ਹਠਯੋਗ ਸਪ੍ਰਦਾਇ' ਦੀ । ਇਨ੍ਹਾਂ ਦੋਹਾਂ ਸੋਪ੍ਰਦਾਵਾਂ ਦਾ ਚੋਖਾ ਸਾਹਿਤ 
ਪ੍ਰਾਪਤ ਹੈ । ਗੌਰਖ ਨਾਥੀ ਮਤ ਹੀ ਆਮ ਤੌਰ ਤੇ ਜੌਗਮਤ ਅਖਵਾਂਦਾ ਹੈ । 


1. 134118114131) 1੧੨੧, “2 #੬ £9022/707 52887 72 6879 2700466?5 2 8867629% 
(1. ਹੈ, $, 6, ਹੈਂਖੋ.) 

2੦ 3081 16001 51020, “6੪7੪ 2੯੦78 48% 78੬ 272%668465”, (61, ਕਿ, $, 3. ਿ.) 

੩ 'ਹਿ: ਨਿ. ਕਾਂ. ਦਾ. ਪਿ.' ਪੰਨਾ 241, 

4. ਡਾ. ਹਜਾਰੀ ਪਸਾਦ ਦ੍ਰਿਵੇਦੀ' ਨਾਥ ਸੋਪਦਾਯ” ਪੋਨਾ 4. 

5. ਉਹੀ, ਪਨ” 106. 


5।1 58000 0800 ੨0101 3। €00%% ॥॥੨॥॥॥॥0॥12101010210161101॥॥੨]000॥॥॥ 


ਇਤਿਹਾਸਿਕ ਪਿਫੇਕੜ 19 


ਪੰਜਾਬੀ ਨਿਰਗੁਣ ਕਾਵਿ ਦਾ ਨਾਥ ਪੰਥ (ਜੋਗ ਮਤ) ਨਾਲ ਕਾਫ਼ੀ ਨੇੜੇ ਦਾ ਸੰਬੋਧ ਹੈ । 
_ਨਿਰਗ੍ਰਣ ਬਾਣੀ ਵਿਚ ਜੋਗ ਮਤ ਸਬਧੀ ਅਨੰਕਾਂ ਸੋਕੇਤ ਮਿਲਦੇ ਹਨ । ਗ੍ਰਰ ਨਾਨਕ ਦੇਵ ਨੌ 
ਆਪਣੀ ਕਾਵਿ ਬਾਣ! ਵਿਚ ਨਾਥ ਪਥ ਦੇ ਮਸ਼ਹੂਰ ਗੋਰਖ ਨਾਥ, ਚਰਪ੫ਟ ਨਾਥ£, ਮਛਿੰਦਰ 
ਨਾਥ”, ਗੱਪੀ ਚੰਦ, ਭਰਥਰੀ ਦੇ ਨਾਵਾਂ ਦਾ ਉਲੌਖ ਕੀਤਾ ਹੈ । ਇਨਾਂ ਤੋ ਇਲਾਵਾ ਨਾਥ ਪੰਥੀ 
ਜੋਗੀਆਂ ਦੇ ਵਿਭਿੰਨ ਫਿਰਕਿਆਂ ਦਾ ਅਤੇ ਉਨ੍ਹਾਂ ਦੇ ਪ੍ਰਤੀਨਿਧ ਜੋਗਿੰਦਾ, ਜੋਗੀ, ਅਉਧਤ,5 
ਰਾਵਲ ਆਦਿ ਸਾਧਕਾਂ ਦਾ ਵਰਣਨ ਮਿਲਦਾ ਹੈ । ਪੰਜਾਬੀ ਨਿਰਗੁਣ ਕਾਵਿ ਵਿਚ ਜੋਗੀਆਂ ਦੇ 
ਧਾਰਮਕ ਚਿੰਨ੍ਹਾਂ, ਯੋਗ-ਸਾਧਨਾਵਾਂ, ਵਿਸ਼ਵਾਸ਼ਾਂ ਅਤੇ ਦਾਰਸ਼ਨਿਕ ਸਿਧਾਂਤ ਦਾ ਵੱਡੀ ਭਾਰੀ 
ਗਿਣਤੀ ਵਿਚ ਕਈ ਤਰ੍ਹਾਂ ਦੀਆਂ ਸੌਲੀਆਂ ਦੁਆਰਾ ਨਿਰੂਪਣ ਹੋਇਆ ਹੈ । ਧਾਰਮਿਕ ਚਿੰਨ੍ਹਾਂ 
ਵਿਚ` ਮੰਦਰਾਂ, ਝਲ।, ਬਿਭੁਤਿ, ਖਿੱਥਾ, ਡੰਡਾ, ਭਗਵੇ ਕਪੜੋਂ, ਸਿੰਝ), ਕਿੰਗਰੀ, ਖੱਪਰ£ ਆਦਿ 
ਸ਼ਬਦ ਹਨ । ਯੰਗ ਸਾਧਨਾ ਵਿਚ 'ਧੁਨ, ਨਾਦ,ਅਨਾਹਦ ਨਾਦ, ਤਾੜੀ, ਲਾਉਣਾ, ਤੀਰਥ ਨਾਉਣਾ, 
ਹਠ ਜਿਗ੍ਰਾਂਹ, ਵਰਤ ਤਤਨ, ਪ੍ਰਾਣਾਯਾਮ, ਨਿਦੁੱਲੀ ਕਰਮ, ਖਟ ਕਰਮ, ਔਨ ਨ ਖਾਣਾ, ਦੋਹ ਨੂੰ 
ਦੁਖ ਦੇਣਾ, ਸ਼ਿਵ ਨਗਰੀ ਮਹਿ ਆਸਣ, ਕਾਇਆ ਸੋਧਣਾ, ਜਤ ਸਤ (ਬਹਮਚਰਯ), ਧਿਆਨ, 
ਅਤਰ ਕਮਲ ਦਾ ਪ੍ਰਗਾਸ ਹੱਣਾ?, ਆਦਿ ਦਰਜ ਹਨ ਅਤੇ ਦਾਰਸ਼ਨਿਕ ਸਿਧਾਂਤਾਂ ਵਿਚੋ ਓਐਕਾਰ 
ਅਲਖ, ਨਰਜਨ, ਨਿਰੋਕਾਰ, ਸੰਨ, ਸਮਾਧਿ, ਪਰਮਪਦ ਆਦਿ ਪਾਰਿਭਾਸ਼ਿਕ ਸੰਕੇਤ ਵਰਣਨ ਲੋਗ 
ਹਨ । ਯੰਗਮਤ' ਦੇ ਇਨ੍ਹਾਂ ਵਿਸਤ੍ਰਿਤ ਪ੍ਰਯੋਗਾਂ ਤੋ“ ਸਪਸ਼ਟ ਹੈ ਕਿ ਪੰਜਾਬੀ ਨਿਰਗੁਣਵਾਦੀ ਕਵੀ 
ਖ਼ਾਸ ਕਰਕੇ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਜੋਗਮਤ ਦੀ ਸਾਧਨਾ, ਧਰਮ, ਸਿਧਾਂਤ ਆਦਿ ਤੋ ਭਲੀ ਭਾਂਤ ਪਰਿਚਿਤ 
ਸਨ । ਫਲਸੁਰੂਪ ਜੋਗਮਤ ਤੇ ਨਿਰਗੁਣ ਮਤ ਵਿਚ ਕਈ ਪ੍ਰਕਾਰ ਦੀਆਂ ਸਾਂਝਾਂ ਹਨ ਅਤੇ ਕਈ 
ਤਰ੍ਹਾਂ ਦੀਆਂ ਭਿਨਤਾਵਾਂ ਹਨ । 

।ਦਸਲ'ਮ, ਸੂਫੀਮਤ ਅਤੇ ਪਜਾਬੰ। ਨਿਰਗੁਣ ਕਾਵਿ : ਪੈਦਰਵੀ' ਸਦੀ ਦੇ ਇਸਲਾਮੀ 
ਵਾਤਾਵਟਣ ਵਿਚ ਪਜਾਬੀ ਨਿਰਗੁਣ ਕਾਵਿ ਦਾ ਆਰੋਭ ਹੁੰਦਾ ਹੈ । ਫਰਕਹਰ ਨੇ 1350 ਈ. ਤੋ” 
1 800 ਈ. ਦੇ ਸਮੇ' ਨੂੰ 'ਮੁਸਲਿਮ ਪ੍ਰਭਾਵ” ਦਾ ਯੁਗ ਕਿਹਾ ਹੈ ।$ ਇਸੇ ਸਮੋ' ਵਿਚ ਹੀ ਨਿਰਗਣ 
ਕਾਵਿ ਦਾ ਵਿਕਾਸ ਹੋਇਆ ਹੈ । ਨਿਰਗੁਣਵਾਦੀ ਕਵੀਆਂ ਦਾ ਸਮਕਾਲੀ ਧਰਮ ਹੋਣ ਕਰਕੇ ਇਸਲਾਮ 
ਦੀ ਕ੍ਿਆਤਮਕ ਜਾਂ ਪ੍ਰਤਿਕਿਆਤਮਕ ਪ੍ਰੋਰਣਾ ਦਾ ਆਦਾਨ-ਪ੍ਰਦਾਨ ਹੌਣਾ ਸੁਭਾਵਿਕ ਹੈ। _ 


'ਬਾਬਾ ਗੋਰਬ ਜਾਗੇ' ਆ, ਗੰ. ਮ: 1. ਪੰਨਾ 877. 
ਚਰਪਟ ਬੋਲੇ ਅਉਧ ਨਾਨਕ, ਉਹੀ ਮ: 1 ਪਨ 926. 
ਸਣਿ ਮਾਛਿੰਦਰਾ ਨਾਨਕ ਬੋਲੇ. ਉਹ ਮ: 1 ਪਨ 877. 
ਉਹੀ, ਪਨਾ 360. 

ਆ: ਰੱ: ਮ! ! ਪਨ 939. 

ਉਹੀ, ਮ: 1 ਪੰਨਾ 877, 

ਉਹੀ, ਮ: 1 ਪੰਨ3 730. 

ਉਹੀ, ਮ: 1 ਪਨਾ 240. 
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ਡਾ. ਸ਼ੋਰ ਸਿੰਘ ਨੇ ਗੁਰੂ-ਕਾਵਿ ਅਤੇ ਇਸਲਾਮ ਦੀ ਤੁਲਨਾ ਕਰਦਿਆਂ ਆਦਿ ਗੰਥ ਦੇ ਮੂਲ 
ਤਰ ਤੇ ਕਰਾਨ ਦੇ ਕਲਮਾ ਵਿਜ਼ਕਾਰ ਭਾਵ ਤੇ ਸਰੂਪ ਵਿਚ ਸਮਾਨਤਾ, ਏਕੌਸ਼ਵਰਵਾਦ (ਵਹਦਤ), 
ਫਾਤਿਹਾ ਦਾ ਵਿਸਤਾਰ ਕੁਰਾਨ ਸ਼ਗੀਫ਼ ਤੋਂ ਮੂਲ ਮੰਤਰ ਦਾ ਵਿਸਤਾਰ ਗੁਰੂ ਗਰਕ ਸਾਹਿਬ, ਸੁਗਤ 

ਦਾ ਖ਼ਿਆਲ ਤੇ ਹੁਕਮ-ਰਜ਼ਾ ਦੀ ਸਾਂਝ ਆਦਿ ਵਿਚ ਇਸਲਾਮੀ ਛਾਇਆ ਵਲ ਇਸ਼ਾਰਾ ਕੀਤਾ ਹੈੱ 

ਅਤੇ ਸੁਝਾਉ ਦਿੱਤਾ ਹੈ ਕਿ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਨੰ ਦੋ ਤਰ੍ਹਾਂ ਦੇ ਮਸਲਮਾਨਾਂ-ਕੱਟੜ ਸ਼ਰਈਆਂ ਤੇ ਸੂਫ਼ੀ 
ਭਗਤਾਂ ਨੂੰ ਸੰਬੋਧਨ ਕੀਤਾ ਹੈ । ਸੂਫੀ ਫਕੀਰਾਂ ਨਾਲ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਦਾ ਬਹੂਤ ਗੂੜ੍ਹਾ ਸੰਬੋਧ ਰਿਹਾ ਹੈਂ 
ਪਰਤ ਸ਼ਰਈ ਮੱਲਾਂ-ਮੁਲਾਣਿਆਂ ਦੇ ਬਾਹਰਲੇ ਭੇਖ, ਪਖੰਡ, ਬੇਅਰਥ ਰਸਮਾਂ-ਰੀਤਾਂ ਨੰ ਅਸਵੀਕਾਰ 
ਕਰਕੇ ਗੁਰੁ ਨੇ ਇਸਲਾਮੀ ਚਿੰਨ੍ਹਾਂ ਦੇ ਅਧਿਆਤਮਿਕ ਅਰਥ£ ਖੌਜ ਕਢੇ ਹਨ । ਜਿਸ ਦਾ ਆਸ਼ਾ 
ਇਹ ਹੈ ਕਿ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਇਸਲਾਮ ਨੂੰ ਉਸ ਦੇ ਕਰਮਕਾਂਡੀ ਰ੍ਰਪ !ਵਚ ਪ੍ਰਵਾਣ ਨਹੀ ਕਰਦੇ ।? 

ਵਾ. ਕੋਹਲੀ ਨੇ ਲਿਖਿਆ ਹੈ ਕਿ ਇਸਲਾਮ ਵਿਚ ਪ੍ਰਚਲਿਤ 'ਮੁਹੌਮਦ` ਨੂੰ ਪੰਗੈਬਰ ਮੰਨਣਾ, 
ਇਸਰਾਈਲ, ਜਬਰਾਈਲ ਆਦਿ ਨੂੰ ਦੇਵਤੇ ਸਮਝਣਾ, ਹੱਜ, ਰਜ਼ਾ, ਨਮਾਜ਼, ਜਕਾਤ, ਰਜੋ-ਕਿਆਮਤ, 
ਕਾਬਾ-ਮੱਕਾ ਵਿਚ ਖੁਦਾ ਦੀ ਸਸੀਮਤਾ, ਆਦਿ ਖਿਆਲ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਨੂੰ ਪ੍ਰਵਾਣ ਨਹੀ” ਹਨ । 
ਤਾਂ ਵੀ ਨਿਰਗੁਣ-ਕਾਵਿ ਵਿਚ ਬਹਮ ਨਾਲ ਸਬਧਿਤ ਅਜੋਹ ਸਬਦ ਮਿਲਦੇ ਹਨ ਜਿਹੜੇ ਇਸਲਾਮ) 
ਮੁਲ ਵਾਲੋ ਹਨ । ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਆਪਣੇ ਪ੍ਰਭੂ ਨੂੰ ਸੁਲਤਾਨ, ਮੀਆਂ, ਸਾਹਿਬ? ਅਲਾਹ?, ਕਾਦਰ, 
ਕਰੀਮ, ਰਹੀਮ, ਖੁਦਾਇੰ ਆਦਿ ਇਸਲਾਮੀ ਸੰਪ੍ਰਦਾਇਕ ਸ਼ਬਦਾਂ ਨਾਲ ਯਾਦ ਕਰਦੇ ਹਨ ! ਇਸ 
ਤੋ ਵਿਲਾਵਾ ਜਾਤਿ ਪਾਤ ਦੇ ਵਿਤਕਰੇ ਨੂੰ ਮਿਟਾਕ ਸਮ-ਭਾਵ ਦਾ ਪ੍ਰਚਾਰ, ਅਵਤਾਰਵਾਦ ਦਾ 
ਖੰਡਨ, ਮੁਰਤੀਪੂਜਾ ਦਾ ਵਿਰਧ, ਖੰਡਨਾਤਮਕ ਪਵਿਰਤੀਏ ਆਦਿ ਦੇ ਵਿਕਾਸ ਵਿਚ ਨਿਰਗੁਣ 
ਕਵੀਆਂ ਨੇ ਇਸਲਾਮ ਤੋ ਅਵਸ਼ ਪ੍ਰੇਰਣਾ ਗ੍ਰਹਿਣ ਕੀਤੀ ਹੈ । 

ਸਫ਼ੀ-ਪ੍ਰੋਰਣਾ : ਇਸ ਤੱ ਵਿਪਰੀਤ ਮੁਸਲਮਾਨੀ ਸਫੀ ਫਕੀਰਾਂ ਦੀ ਵਿਚਾਰ-ਧਾਰਾ ਅਤੇ 
ਧਰਮ ਸਾਧਨਾ ਨਿਰਗੁਣ ਕਵੀਆਂ ਦੀ ਕਾਵਿ-ਬਿਰਤ। ਨਾਲ ਕਾਫ਼ੀ-ਮੋਲ ਰਖਦੀ ਜਾਪਦੀ ਹੈ । 
ਸੂਫ਼ੀਵਾਦ ਇਸਲਾਮ ਦੇ ਰਹੱਸਵਾਦੀ ਪੱਖ ਦਾ ਹੀ ਪ੍ਰਤਿਨਿਧ ਹੈ ।$ ਤਸੰਵ੍ਫ਼ (ਸੂਫ਼ੀਵਾਦ) ਇਸਲਾਮੀ 
ਜੀਵਨ ਦੇ ਧਾਰਮਿਕ, ਅਧਿਆਤਮਿਕ, ਚੇਤਨਾਤਮਕ ਅਤੇ ਦਾਰਸ਼ਨਿਕ ਵਿਧਾਨ ਦਾ ਇਕ ਮਹੱਤਵ- 


1. ਸ਼ੇਰ ਸਿੰਘ, “ਗੁਰਮਤਿ ਦਰਸ਼ਨ ਪਨ 141- 146. 


ਨ, 'ਮਿਹਰ ਮਸੀਤਿ 'ਸਿਦਕ ਮੁਸਲਾ ਹਕੁ ਹਲਾਲੁ ਕੂਰਾਣੁਂ । ਸਰਮ ਸੁਨਤਿ ਸੀਲਾ ਰੋਜਾ ਹਹੁ ਮੁਸਲਮਾਣੁ` 
ਨੇ 141, 146. ਰ੍ 

3. ਨ ਲਬ ਵੀ 68 69010 14318", 9. 114.17/. ੍ 

4. ਆ. ਰੀ. ਮ: 1 ਪੰਨਾ 795. 


;, ਉਹੀ ਮ: 1 ਪਨ 793. 

2. ਉਹੀ, ਸ: 1, ਪੰਨ7 62. 

/. ਉਹੀ, ਮ: 1 ਪੰਨਾ , 1266 

9. ਹਿੰ. ਨਿ. ਕ. ਦਾ. ਪਿ: ਪੰਨ 290. 
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ਪੁਰਣ ਅੰਗ ਹੈ ।' ਇਸ ਰਹੱਸਵਾਦੀ ਸਾਂਝ ਦਾ ਹੀ ਫਲ ਹੀ ਕਿ ਪੰਜਾਬ ਦੇ ਪਹਿਲੇ ਸੁਫੀ ਕਵੀ] 
ਬਾਂਬਾ ਫ਼ਰੀਦ ਦੀ ਬਾਣੀ, ਨਿਰਗੁਣ ਬਾਣੀ ਦੇ ਗੌਰਵ ਗ੍ਰੰਥ, ਸੀ ਗੁਰੂ ਗੰਥ ਸਾਹਿਬ ਵਿਚ ਦਰਜ 
ਕਰਨ ਦ ਯੋਗ ਸਮਝੀ ਗਈ ਸੀ । ਭਾਵੇ ਸੁਫ਼ੀਮਤ ਦਾ ਜਨਮ ਭਾਰਤ ਤੋ ਬਾਹਰ ਹੋਇਆ ਅਤ 
ਉਸ ਦੱ ਭਾਰਤ ਪ੍ਰਵੇਸ਼ ਸਮੇ" ਸੁਹਰਾਵਰਦੀਆ, ਨਕਸ਼ਬੰਦੀਆ,ਚਿਸਤੀਆ, ਫਿਰਦੌਸੀਆ, ਕਾਦਰੀਆ, 
ਮਲਾਮਤੀਆ, ਸ਼ਤਾਰੀਆ ਟੋਲੇ ਬਣੇ ਪਰੋਤ ਨਿਰਗੁਣਵਾਦੀ ਕਵੀਆਂ ਦੀ ਮੋਲ-ਸਾਂਝ ਤਾਂ ਪੰਜਾਬ ਦੇ 
ਸੂਫ਼ੀਆਂ ਨਾਲ ਹੀ ਹੱਈ ਜਾਪਦੀ ਹੈ । ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਦੇ ਆਗਮਨ ਤੋ ਪਹਿਲਾਂ ਪੈਜਾਬ ਵਿਚ ਸ਼ੇਖ 
ਅਲੀ ਮਖ਼ਦਮ ਹੁਜਵੀਰੀ? ਪਜਾਬੀ ਜੀਵਨ ਉਤੇ ਸੂਫ਼ੀ ਪਭਾਵ ਪਾ ਚੁਕਿਆ ਸੀ, ਸ਼ੁਫੀ ਫਕੀਰ 
ਬਾਬਾ ਫਰੀਦ (1173-1266) ਵੀ ਆਪਣਾ ਸ੍ਰਫ਼ੀ ਕਲਾਮ ਉਚਾਰ ਚੁਕੇ ਸਨ । ਸੂਫ਼ੀ ਕਵੀ ਸ਼ਾਹ 
ਹੁਸੰਨ ਵੀ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਦਾ ਲਗਭਗ ਸਮਕਾਲੀ ਸੀ । ਇਸ ਤਰਾਂ ਨਿਰਗੁਣ ਕਾਵਿ ਦੇ ਪਵਰਤਕ 
ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਦੇਵ ਨੂੰ ਪਜਾਬ ਵਿਚ ਸਥਾਪਿਤ ਸੂਫੀ ਪਰੋਪਰਾ ਪ੍ਰਾਪਤ ਹੋਈ ਸੀ । ਸੁਭਾਵਿਕ ਹੈ ਕਿ 
ਨਿਰਗੁਣ ਕਾਵਿ ਦੇ ਆਰਭਿਕ ਨਿਰਮਾਣ ਵਿਚ ਇਸ ਸੁਫੀ ਪਰੋਪਰਾ ਤੋ' ਅਵਸ਼ ਪੁਰਣਾ ਹੋਈ ਹੈ । 
[ਇਸ ਦੀ ਕੁਝ ਝਲਕ ਨਿਰਗੁਣ ਕਾਵਿ ਵਿਚ ਨਿਸ਼ਚੇ ਹੀ ਪ੍ਰਾਪਤ ਹੁੰਦ) ਹੈ । 

ਨਿਰਗੁਣ ਕਵੀਆਂ ਦੇ [ਨਰਗੁਣ ਬ੍ਰਹਮ ਵਿਚ ਸੂਫੀ ਬ੍ਰਹਮ-ਪਰੋਪਰਾ ਝਲਕਦੀ ਪ੍ਰਤੀਤ ਹੁੰਦੀ ਹੈ । 
ਇਸ ਸਬਧ ਵਿਚ ਸੂਫ਼ੀਆਂ ਦੇ ਏਕੋਸ਼ਵਰਵਾਦ, ਬਹਮ ਦੀ ਅੰਤਰਯਾਮਿਤਾ, ਘਟ ਘਟ-ਵਵਿਆਪਕਤਾ, 
ਨਿੱਤਤਾ ਅਤੇ ਪਤੀਵਾਦ ਖਾਸ ਕਰਕੇ ਉਲੋਖ ਯੋਗ ਹਨ ਜੋ ਨਿਰਗੁਣਵਾਦੀ ਬ੍ਰਹਮ- ਨਨਰੁਪਣਾ ਵਿਚ 
ਕੁਝ ਹੋਦ ਤਕ ਮਲ ਖਾਂਦੇ ਹਨ । ਇਹ ਸਹੀ ਹੈ ਕਿ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਦਾ ਏਕੇਸ਼ਵਰਵਾਦ ਇਸਲਾਮਿਕ 
ਏਕੱਸਵਰਵਾਦ ਤੇ` ਭਿੰਨ ਹੈ ਕਿਉਕਿ ਹੋਰਨਾਂ ਗੱਲਾਂ ਤੋ- ਇਲਾਵਾ ਕੁਰਾਨ ਦਾ ਅੱਲਾਹ, “ਭੇ ਦਾ 
ਭਗਵਾਨ ਹੈ :£'ਪੇਮ ਦਾ ਪਰਮਾਤਮਾ ਨਹੀ“ ਜੋ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਦੇ ਬ੍ਰਹਮ ਸੁਰੂਪ ਦਾ ਪਰਮ ਲੱਛਣ ਹੈ । 
ਪਰ ਤਾਂ ਵੀ ਗੁਰੂ ਜੀ ਦੇ ਇਸ ਏਕੇਸ਼ਵਰਵਾਦ ਨੂੰ ਇਸਲਾਮੀ ਤੇ ਸ਼ਫ਼ੀ ਦਕਸ਼ਰਵਾਦੀ ਬਹਮ-ਭਾਵਨਾ 
ਤੱ ਬਲ ਅਵਸ਼ ਪਾਪਤ ਹੋਇਆ । 

ਸਾਧਨਾ ਦੇ ਖੰਤਹ ਵਿਚ ਨਿਰਗੁਣ ਸਾਧਨਾ ਤੋ ਸੂਫੀ ਸਾਧਨਾ ਵਿਚ ਹੌਰ ਵੀ ਸਾਂਝ ਰੋਖਾਫਾਂ 

ਉਭਰਦੀਆਂ ਹਨ । ਆਧੁਨਿਕ ਸ਼ਬਦਾਵਲੀ ਵਿਚ ਸਾਧਨਾ ਹੀ ਰਹੱਸਵਾਦ ਹੈ । ਰਹੱਸਵਾਦੀ 'ਦਦਸ਼ਟੀ 
ਤ' ਡਾ.ਗਵਿਦ ਤਿਗੁਣਾਯਤ ਨੰ ਸੂਫ਼ੀ ਰਹੱਸਵਾਦ ਦੀਆਂ ਚਾਰ ਪ੍ਰਮੁਖ ਵਿਸ਼ੇਸ਼ਤਾਵਾਂ ਮੰਨੀਆਂ ਹਨ-- 


ਗੁਲਵੇਤ ਸਿੰਘ, 'ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਦੇਵ ਅਤੇ ਤਸਵੁਫ' 'ਪੰਨਾ 64 (ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਸੰਬੰਧੀ ਤਿੰਨ ਖੋਜ ਪੱਤਰ) ।_ 
ਮੋਹਨ ਸਿੰਘ, 'ਫ਼ੀਵਾਦ' ਪੰਨਾ 22 (ਪੰਜਾਬ ਯੂਨੀਵਰਸਿਟੀ ਪੰਜਾਬੀ ਸਾਹਿਤ ਦਾ 'ਇਤਿਹਾਸ) । 


੦2 ਹੈ ੮ 


ਏਕਸ਼ਵਰਵਾਦ -'ਸਾਹਿਬ ਮੇਰਾ ਏਕੇ ਹੈ' ਆ. ਗੰ. ਮ: 1 ਪੰਨਾ 350. 
ਅਤਰਯਾਮਿਤਾ-- ਅੰਤਰਜਾਮੀ ਪੁਰਬੁ ਪਧਾਨ' ਉਹੀ, ਮ: 2 ਪੰਨ $. 
ਘਟਣ ਘਟ ਵਿਆਪਕਤਾ--'ਬਲਿਹਾਰੀ ਕੁਦਰਤ ਵਸਿਆ` ਉਹੀ, ਮ: 1, ਪੰਨਾ 269 
ਨਿੰਤਤਾ -“ਅਸਤਿ ਏਕ ਦਿਗਰ ਕੁਈ” ਉਹੀ ਮ: 1 ਪੰਨਾ 143, 
ਪਤੀਵਾਦ -“ਜੋ ਸਹ ਕਠਿ ਨ ਲਗੀਆ। ਜਲਨੁ ਜਿ ਬਾਹੜੀਆਹ?” ਉਹੀ ਮ: 1 ਪੰਨਾ 577. 
2, ਪੀਤਾਂਬਰ ਦੱਤ ਬੜਥਵਾਲ, 'ਹਿੰਦੀ ਕਾਵਯ ਮੇ ਨਿਰਗੁਣ ਸੰਪਦਾਯ', ਪੰਨਾ 143. 


5।1 80000 08001 ੨010। ਹ। €00%% ੧310181500)60018।.601। 


24 ਗੋਰ ਨਾਨਕ ਅਤੇ ਨਿਰਗੁਣ ਧਾਰ॥ 
ਪਮ,ਬਿਰਹੋ',ਸੁਰਾ (ਮਾਦਕਤ ),ਅਤੇ ਉਪਭਾਵੁਕਤਾ (ਭਾਵ-ਅਤਿਰੇਕ) ਇਹ ਸਾਰੀਆਂ ਵਿਸ਼ੋਸ਼ਤਾਵਾਂ 
ਪਜਾਬੀ ਨਿਰਗੁਣ ਕਾਵਿ ਵਿਚ ਥੋੜ੍ਹੇ ਬਹੁਤੇ ਫਰਕ ਨਾਲ ਪ੍ਰਤਿਖਿੰਬਿਤ ਹੋਈਆਂ ਹਨ । ਇਨ੍ਹਾਂ ਤੱ 
'ਇਇਲਾਵਾਰਜ਼ਾਂ,ਹੁਕਮ, ਮੁਰਸ਼ਿਦ (ਗੁਰੂ) ਦੇ ਸਫ਼ੀ ਸਿਧਾਂਤਾਂ ਦੀ ਤਕੜੀ ਝਲਕ ਨਿਰਗੁਣ ਕਾਵਿ ਵਿਚ 
ਉਪਲਬਧ ਹੈ । ਪਰੋਤ੍ਹ ਏਥੇ ਇਸ ਦਾ ਸਪਸ਼ਟੀਕਰਣ ਲਾਜਮੀ ਹੈ ਕਿ ਉਕਤ ਸੁਫ ਅੰਸ਼ ਆਪਣੀ 
ਇਨ ਬਿਨ ਸ਼ਕਲ ਵਿਚ ਨਿਰਗੁਣ ਬਾਣੀ ਐਦਰ ਪ੍ਰਵਿਸ਼ਟ ਨਹੀ" ਹੋਏ, ਇਨ੍ਹਾਂ ਦਾ ਨਿਰਗੁਣ ਭਗਤੀ 
ਦੰ ਮਲ ਨਾਲ ਜਿਵੇ 'ਨਿਰਗੁਣੀਕਰਣ` ਹੋਇਆ ਹੈ । ਇਹੋ ਕਾਰਣ ਹੈ ਕਿ ਨਿਰਗੁਣ ਕਾਵਿ ਵਿਚ, 
ਮਟਯਾਦਾ ਨੂੰ ਉਲੰਘਣ ਵਾਲ)ਆਂ ਅਤਿਵਾਦੀ ਸੋਫੀ ਰੁਚੀਆਂ ਦਾ ਉਕਾ ਹੀ ਅਭਾਵ ਹੈ । 

ਇਸ ਤੁਲਨਾਤਮਕ ਦੀਰਘ ਅਧਿਐਨ ਤੋ` ਅਸੀ' ਇਸ ਸਿਟੇ ਤੇ ਅਪੜਦੇ ਹ! ਕਿ ਪੰਜਾਬ ਦੇ 
ਨਨਰਗੁਣਵਾਦੀ ਕਵੀਆਂ ਨੇ ਭਰਤ ਦੀਆਂ ਲਗਭਗ ਸਾਰੀਆਂ ਧਾਰਮਿਕ ਕਾਵਿ ਪੁਹੰਪੁਰਾਵ/ ਅਤ 
ਸਾਧਨਾਵਾਂ ਤੋ ਪ੍ਰਤੱਖ ਜਾਂ ਅਪ੍ਰਤੱਖ ਤੌਰ ਤੇ ਪ੍ਰੇਰਣਾ ਗ੍ਰਹਿਣ ਕੀਤੀ ਅਤੇ ਦੁਨਹਾਂ ਵਿਤ ਆਪਣੇ ਕਈ 
ਨਵੇਕਲੇ ਤੇ ਵਿਲੱਖਣ ਐਸ਼ਾਂ ਦਾ ਸੁਮੇਲ ਕੀਤਾ ਜਿਸ ਨਾਲ ਨਵੀਨ ਪਰਰਿਸ੧ਤ)ਅ' ਅਤ ਯੁਗ ਦੇ 
ਅਠੇਕੂਲ ਸਮਨਵੰਵਾਦੀ ਦਿ੍‌ਸ਼ਟੀ ਦੀ ਸਥਾਪਨਾ ਹੋਈ । ਫਲਸਰੂਪ ਪੈਜਾਕੀ ਨਿਤਗੁਣਵਾਦੀ 
ਕਾ/ਵ-ਧਾਰਾ, ਪਰੌਪਰਾ ਤੇ ਪ੍ਰਕ੍ਰਿਆ ਉਤੇ ਨਿਰੰਤਰ ਵਿਕਾਸ ਕਰਦੀ ਹੋਈ ਵੀ ਨਵੀਨ ਸਕਲਪਾਂ, 
ਨਵੀਨ ਦ੍ਰਿਸ਼ਟੀਆਂ, ਨਵੀਨ ਕਾਵਿ-ਵਿਧਾਨਾਂ ਅਤੇ ਨਵੀਨ ਗਤੀਸ਼ੀਲ ਤੱਤਾਂ ਨੂੰ ਪ੍ਰਕਾਸ਼ਮਾਨ ਕਰ 
ਸਕੀ ਹੈ । ਮੰਕਲੋਡ£ ਨੇ ਬੜਾ ਠੀਕ ਕਿਹਾ ਹੈ ਕਿ 'ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਦੀ ਸਾਰੀ ਸੈਰਚਨਾ ਦਾ 
ਤਾਣਾ-ਪੰਟਾ ਕਿਸੇ ਨ ਕਿਸੇ ਸਨਾਤਨੀ ਸੌਮੇ ਵਿਚ ਮਿਲ ਜਾਂਦਾ ਹੈ ਪਰਤ ਉਸ ਦੀ ਅਖੀਰਲੀ 
ਰਚਨਾ ਵਿਧੀ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਦੀ ਆਪਣੀ ਹੀ ਹੈ ।” ਇਹੋ ਗੁਰੁ ਦੀ ਮੌਲਿਕਤਾ ਹੈ । 
5. ਪੰਜਾਬੀ ਨਿਰਗੁਣ ਕਵਿ ਧਾਰਾ ਦਾ ਸਰਵੇਖਣ 

ਭਾਰਤੀ ਦਾਰਸ਼ਨਿਕ, ਧਾਰਮਿਕ, ਰਹੱਸਵਾਦੀ ਅਤੇ ਸਾਹਿਤਿਕ ਪਰੰਪਰਾਵਾਂ ਦੇ ਧਰਾਤਲ ਤੋਂ 
ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਦੀ ਕਾਵਿਬਾਣੀ ਨਾਲ ਪੰਜਾਬੀ ਨਿਰਗੁਣ ਕਾਵਿ ਦਾ ਮੁੱਢ ਬੱਝਦਾ ਹੈ । ਆਪਣੀ ਮਹਾਨ 
ਪਰੱਤਭਾ,ਸੁਹਜ-ਦਿ੍‌ਸ਼ਟੀ ਅਤੇ ਗੌਭੀਰ ਅਨੁਭਵ ਦੇ ਕਾਰਣ ਗੁਰੁ ਨਾਨਕ ਇਸ ਕਾਵਿ ਧਾਰਾ ਦੇ 
ਪ੍ਵਰਤਕ ਸਥਾਪਤ ਹੁੰਦੇ ਹਨ । ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਨੇ ਹੀ ਪਜ'ਬੀ ਕਾਵਿ ਦੇ ਆਰੰਭਿਕ ਸਿੱਧ-ਨਾਥ ਸਾਹਿਤ, 
ਸੂਫ| ਸਾਹਿਤ ਅਤੇ ਲੌਕ ਸਾਹਿਤ ਵਿਚ ਨਵ-ਚੋਤਨਾ ਦਾ ਸੰਚਾਰ ਕਰਕੇ ਪੈਜਾਬੀ ਕਾਵਿ-ਪਹੰਪਰ ਨੂੰ 
ਨਵ ਸੋਧ ਪ੍ਰਦਾਨ ਕੀਤੀ ਅਤੇ ਇਕ ਅਜੇਹੀ ਬਲਵਾਨ ਕਾਵਵ-ਪ੍ਰਵਿਰਤ) ਦੀ ਨੀਂਹ ਰਖੀ ਜਿਹੜੀ 
ਆਉਣ ਵਾਲੀਆਂ ਇਨ੍ਹਾਂ ਸਦੀਆਂ ਨੂੰ ਹਰ ਮਰਹਲੇ ਤੇ ਰੌਸ਼ਨ ਕਰਦੀ ਆ ਰਹੀ ਹੈ । ਇਨ੍ਹਾਂ ਅਰਥਾਂ 
ਵਵਚ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਪੰਜਾਬੀ ਨਿਰਗੁਣ ਕਾਵਿ ਧਾਰਾ ਦੇ ਮੌਢੀ ਹਨ । 

ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਤੱ ਬਾਦ ਤਕਰੀਬਨ ਪੰਜ ਸੌ ਸਾਲ ਤਕ ਪੰਜਾਬੀ ਨਿਰਗੁਣ ਕਾਵਿ ਧਾਰਾ ਦੀ 
ਸਮੁੱਚੀ ਕਾਵਿ-ਵਸਤ੍ਰ ਵਿਚ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਦੁਆਰਾ ਸੰਚਾਲਿਤ ਭਾਵ-ਧਾਰਾ ਹੀ ਅਭਵਿਅਕਤ ਹੋਈ ਹੈ 

1. 'ਹਿ. ਨਿ- ਕਾ. ਦਾ. ਪਿ." ਪੰਨ 580. 
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ਇਤਿਹਾਸਿਕ ਪਿਵਕੜ 2੭ 


ਭਾਵੇ“ ਯਗ ਦੀਆਂ ਲੌੜਾਂ ਤੋ ਕਾਵਿ ਸੈਲੀਆਂ ਅਨੁਸਾਰ ਇਸ ਵਿਚ ਕਾਵਿ-ਵਿਧਾਨਿਕ ਵਿਕਾਸ ਹੁੰਦਾ 
ਟਿਹਾ ਹੈ। ਇਹ ਵਸਤ੍ਰ-ਗਤ ਜਾਂ 'ਅਨੁਭੂਤੀ' ਦਾ ਭੇਦ ਨ ਹੌਕੇ ਬਹੁਤਾ ਕਰਕੇ “ਅਭਿਵਿਅਕਤੀ 
ਦਾ ਹੀ ਭੋਦ ਕਿਹਾ ਜਾ ਸਕਦਾ ਹੈ । ਇਸ ਅਭਿਵਿਅਕਤੀ-ਮੁਲਕ ਭੇਦ ਦੇ ਕਾਰਣ ਪਜਾਬੀ 
ਨਿਰਗੁਣ ਕਾਵਿਧਾਰਾ ਦੇ ਤਿੰਨ ਵਿਕਾਸ-ਰੂਪ ਵੇਖੇ ਜਾ ਸਕਦੇ ਹਨ ਜਿਨ੍ਹਾਂ ਨੂੰ ਹੌਰ ਕਿਸੇ ਢੁਕਵੇ” 
ਨਾਉ ਦੀ ਅਣਹੋ'ਦ ਕਾਰਣ, ਤਰਤੀਬਵਾਰ 
(ਉ) ਨਿਰਗੁਣਵਾਦੀ ਗੁਰੂ ਕਾਵਿ 
(ਅ) ਨਿਰਗੁਣਵਾਦੀ ਸਿਖ ਕਾਵਿ 
(ਦ) ਨਿਰਗਣਵਾਦੀ ਆਧੁਨਿਕ ਕਾਵਿ 
ਕਿਹਾ ਜਾਂਦਾ ਹੈ । ਪੰਜਾਬੀ ਨਿਰਗੁਣਵਾਦੀ ਗੁਰੂ ਕਾਵਿ ਵਿਚ ਸਿਖ ਸੰਪ੍ਰਦਾਇ ਦੇ ਉਹ ਗੁਰੂ ਸਾਹਿਬਾਨ 
ਸੰਮਿਲਿਤ ਕੀਤੇ ਗਏ ਹਨ ਜਿਨਾਂ ਨੇ ਸਾਹਿਤਿਕ ਪਜਾਂਬੀ ਸਾਧ ਭਾਸ਼ਾ ਦੇ ਮਾਧਿਅਮ ਰਾਹ` ਆਪਣੀਆਂ 
ਬਾਣੀਆਂ ਦੀ ਰਚਨਾ ਕੀਤੀ ਹੈ ਅਤ ਜੋ ਬਾਣੀਆਂ ਸੀ ਗੁਰੂ ਗ੍ਰੰਥ ਸਾਹਿਬ ਵਿਚ ਦਰਜ ਹਨ । 
ਇਨਾਂ ਬਾਣੀਕਾਰਾਂ ਵਿਚ ਗੁਰ ਨਾਨਕ, ਗੁਰੂ ਅਗਦ, ਗੁਰੂ ਅਮਰਦਾਸ, ਗੁਰੂ ਰਾਮਦਾਸ ਅਤੇ ਗੁਰੂ 
ਅਰਜਨ ਦੇਵ ਜੀ ਆਉਦੇ ਹਨ । ਇਹ (ਨਰਗੁਣ ਕਾਵਿ ਦਾ ਆਦਿਕਾਲ ਹੈ । 
ਨਿਰਗੁਣਵਾਦੀ ਸਿਖ ਕਾਵਿ ਵਿਚ ਉਹ ਕਵੀ ਸ਼ਾਮਲ ਮੋਨ ਜਾਂਦੇ ਹਨ ਜਿਨ੍ਹਾਂ ਦਾ ਦਾਰਸ਼ਨਕ 
ਤੋਂ ਧਾਰਮਿਕ ਦਿਸ਼ਟੀਕੋਣ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਦੀ ਵਿਚਾਰਧਾਰਾ ਦਾ ਅਨੁਸਾਰੀ ਹੈ ਅਤੇ ਜਿਨ੍ਹਾਂ ਦੀ ਕਾਵਿ- 
ਕਲਾਂ ਗੁਰੁ ਕਾਵਿ ਦੀ ਸ਼ੋਲੀ ਤੋ ਬਟ ਪ੍ਰਾਪਤ ਕਰਦੀ ਹੈ । ਅਜੇਹੇ ਕਵੀਆਂ ਨੂੰ ਸਿਖ ਕਵੀਆਂ ਦਾ 
ਨਾਉ” ਦਿੰਦਿਆਂ ਸ: ਸ਼ਮਸ਼ੇਰ ਸਿੰਘ ਅਸ਼ੋਕ” ਨੇ ਇਨ੍ਹਾਂ ਵਿਚ ਭਾ: ਗੁਰਦਾਸ, ਬਾਬਾ ਸੁੱਦਰ, ਭਾਈ 
ਬਹਲੋ, ਭਾਈ ਸਾਧ ਜਨ, ਸ਼ੌਢੀ ਮਿਹਰਵਾਨ, ਸੋਢੀ ਹਰਿ ਜੀ, ਆਦਿ ਗਿਣ ਹਨ । ਇਹ ਨਿਰਗੁਣ 
ਕਾਵਿ ਦਾ ਮੱਧਕਾਲ ਹੈ । 
ਪੰਜਾਬੀ ਨਿਰਗੁਣ ਕਾਵਿ ਦੀ ਆਧ੍ਨਿਕ ਧਾਰਾ ਵਿਚ ਵਿਚ ਭਾਈ ਵੀਰ ਸਿਘ, ਪੰ. ਪੂਰਨ 
ਸਿੰਘ, ਦੇ ਨਾਉ ਉਲੌਖ ਯੋਗ ਹਨ ਜਿਨ੍ਹਾਂ ਨੇ ਗੁਤ ਕਾਵਿ ਦੀ ਵਿਸ਼ੇ ਵਸਤਰ ਤੇ ਰਹੱਸਵਾਦੀ 
ਸੁਹਜਤਾਮਕ ਸਮਗੀ ਨੂੰ ਯੁਗ-ਬੋਧ ਦੇ ਨਵੀਨ ਸੈਦਰਭਾਂ ਵਿਚ ਆਧੁਨਿਕ ਸ਼ੱਲੀਆਂ ਦੇ ਮਾਧਿਅਮ- 
ਰਾਹੀ" ਪ੍ਗਟ ਕਰਨ ਦਾ ਯਤਨ ਕੀਤਾ ਹੈ । 
ਭੂਮਿਕਾ ਰੂਪ ਵਿਚ ਅਐਕਿਤ ਇਸ ਆਰੰਭਿਕ ਸਰਵੇਖਣ ਤੋ” ਬਾਦ ਪਜਾਬੀ ਨਿਰਗੁਣ 
ਕਵੀਆਂ ਦੇ ਯਗ, ਜੀਵਨ ਅਤੇ ਕਾਵਿ ਪ੍ਰਤਿਭਾ ਦੇ ਵਿਕਾਸ ਨੂੰ ਪ੍ਰਸਤੁਤ ਕਰਨਾ ਯੋਗ ਹੋਵੇਗਾ । 
ਇਸ ਪਸੈਗ ਵਿਚ ਇਸ ਧਾਠ ਦੇ ਪ੍ਰ ਵਰਤਕ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਦਾ ਆਰੋਭਿਕ ਪਰਿਚਯ ਪੇਸ਼ ਹੈ । 
(ਉ) ਨਿਰਗੁਣਵਾਦੀ ਗੁਰੂ- ਕਵੀ : ਪਹਿਲਾ ਦੌਰ 
ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਦੇਵ ਜੀ : ਪੰਦਰ੍ਵੀ' ਸਦੀ ਦੇ ਪੰਜਾਬ ਵਿਚ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਦੇ ਆਗਮਨ 
ਨਾਲ ਇਕ ਨਵੇ' ਯੁੱਗ ਦਾ ਆਰੰਭ ਹੁੰਦਾ ਹੈ । ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਨੇ ਪਜਾਬੀ _ਗਤੀਹੀਨ ਰੁੜ੍ਹੀਆਂ, 
ਫੌਕੀਆਂ ਕਰਮਕਾਂਡੀ ਰਵਾਇਤਾਂ ਅਤੇ ਜਰਜਰੀਆਂ ਪਰੰਪਰਾਵਾਂ ਵਿਚ ਇਕ ਨਵੀ” ਚੰਤਨਾ ਬਖਸ਼ ਕੇ 


1. “ਸਤਾਰ੍ਹਵੀ' ਸਦੀ ਦੇ ਸਿ੩ ਸਾਉਹਿੱਤਕਾਰ' ਨੇ 18-32, (ਸੀਸਗੇਜ ਪੀਤਕਾ) 
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24 ਗੁਰ ਨਾਨਕ ਅਤੇ ਨਿਰਗੁਣ ਧਾਰਾ 


ਪੰਜਾਬੀ ਸਾਹਿਤ, ਧਰਮ, ਸੈਸਕ੍ਰਿਤੀ ਅਤੇ ਜਨਜੀਵਨ ਨੂੰ ਨਵੀਆਂ ਸਧਾਂ ਪ੍ਰਧਾਨ ਕੀਤਾਂਆਂ । 
ਸਚਮੁਚ, ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਇਕ ਯੁੱਗ-ਪਲਟਾਉ ਯੁੰਗ-ਪੁਰਸ਼ ਸਨ । ਖੰਜੀਆਂ ਨੂੰ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਦਾ 


ਜੀਵਨ ਗੁਰੂ ਗ੍ਰਥ ਸਾਂਹਿਬ, ਜਨਮਸਾਖੀਆਂ: ਕਾਵਿਗ੍ੰਥਾਂ ਅਤੇ ਖੋਜ-ਪੁਸਤਕਾਂ ਦੇ ਆਧਾਰ ਉੱਤੇ 
ਉਸਾਰਨ ਦਾ -ਯਤਨ ਕੀਤਾ ਹੈ ।` ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਰਾਇ ਭੌਇ ਦੀ =੨ਲਵੇਡੀ (ਹੁਣ ਨਨਕਾਣਾ- 
ਪਾਕਿਸਤਾਨ) ਵਿਖੇ 1469 ਈ. ਨੂੰ ਵਿਸਾਖ ਸੁਕਲ ਪੱਖ ਦੀ ਤੀਜ ਦੇ ਐਮ੍ਰਿਤ ਵੇਲੇ ਪ੍ਰਗਟ 


ਹੋਏ ।2 ਉਨ੍ਹਾਂ ਦੀ ਮਾਤਾ ਦਾ ਨਾਂ ਤ੍ਰਿਪਤਾ ਅਤੇ ਪਿਤਾ ਦਾ ਨਾਂ ਮਹਿਤਾ ਕਾਲੂ (ਕਾਲਆਨ ਚੋਦ) ਸੀ । 

ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਦੇਵ ਜੀ ਬਚਪਨ ਤੰ ਹੀ ਵਿਸ਼ਿਸ਼ਟ-ਬਧ ਤੇ ਆਸਾਧਾਰਨ ਬਾਲਕ ਸਨ ਜੇ 
ਸਾਧ ਸੇਵਾ ਤੇ ਪ੍ਰਭੁ ਭਗਤੀ ਵਿਚ ਰੁਚਿਤ ਸਨ । ਇਹੋਂ ਕਾਰਣ ਹੈ ਕਿ ਉਨ੍ਹਾਂ ਦੀਆਂ ਬੜੀਆਂ 
ਚਮਤਕਾਰੀ ਘਟਨਾਵਾਂ ਪਚੱਲਿਤ ਹਨ । ਸੱਤ ਵਰ੍ਹੇ ਦੀ ਉਮਰ ਵਿਚ ਗੋਪਾਲ ਪੰਡਿਤ ਪਾਸ 
ਹਿੰਦਵੀ, ਪਹਾੜੇ ਪੜ੍ਹਨ ਲਈ ਪਾਏ£, ਇਸ ਮੌਕੇ ਤੇ ਪਾਂਪੇ ਨਾਲ ਜੋ ਅਧਿਆਤਮਿਕ ਗੌਸ਼ਟਿ ਹੋਈ 
ਉਹ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ੨1 ਬਣੀ “ਪਟੀ` ਵਿਚ ਦਰਜ ਹੈ । ਇਸੇ ਤਰ੍ਹਾਂ ਸੱਚੇ ਜਨਉਂ ਸੰਬੰਧੀ ਉਚਾਰੇ 
ਗਏ ਅਲੌਕਿਕ ਬਚਨ “ਆਸਾ ਦੀ ਵਾਰ ਵਿਚ ਦਰਜ ਹਨ । ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਰੱਬੀ ਗਿਆਨ ਦੇ 
ਮੁਤਲਾਸ਼ੀ ਸਨ, ਇਸ ਲਈ ਸਾਧੂਆਂ, ਸੰਤਾਂ, ਫਕੀਰਾਂ ਦੀ ਸੋਗਤ ਵਲ ਰੁਚੀ ਰਖਦੇ ਸਨ | 
ਲਗਭਗ 18 ਵਰ੍ਹੇ ਦੀ ਉਮਰ ਤਕ ਆਪ ਅਨੇਕ ਮਤਾਂ ਦੇ ਸਾਧੂਆ ਦੀ ਸੋਗਤ ਵਿਚ ਰਹੇਂ । 
ਆਪ ਦਾ ਅਗਲਾ ਜੀਵਨ ਲਗਭਗ ਤੇਰਾਂ-ਚੌਦਾਂ ਸਾਲ ਤਕ “ਸੁਲਤਾਨਪੁਰ ਬੀਤਿਆ ਜਿਥੇ ਗੁਰੂ 
ਨਾਨਕ ਨਵਾਬ ਦੌਲਤਖਾਨ ਲੋਧੀ ਦੇ ਮੋਦੀ ਪਦ ਤੇ ਕੌਮ ਕਰਦੇ ਰਹ। ਗੁਰੂ ਜੀ ਦਾ ਵਿਆਹ 
ਸੁਲਖਣੀ ਨਾਲ ਹੋਇਆ ਅਤੇ ਸ ਚੰਦ ਤੇ ਲਖਮੀ ਚੰਦ ਦੋ ਪੁਤਰ ਹੋਏ । ਏਥੇ ਹੀ ਵੋਈ 
ਪ੍ਰਵੇਸ਼ ਦੀ ਅਦਭੁਤ ਘਟਨਾ ਹੋਈ ਜੋ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਦੇ ਜੀਵਨ ਦੀ ਪਰਿਵਰਤਨਕਾਰੀ ਘੁਟਨਾਂ ਸੀ । 
ਇਸ ਮੌਕੇ ਤੇ ਆਪਣੇ “ਨਾ ਕੋ ਹਿੰਦ ਨਾ ਮੁਸਲਮਾਨ ਦਾ ਨਾਅਰਾ ਲਾਇਆ । ਇਸ ਨਵੇ 
ਅਨਭਵ ਦੇ ਸਾਖਿਆਤਕਾਰ ਤੋ` ਬਾਦ ਆਪ ਦੇਸ਼-ਬਦੇਸ਼ਾਂ ਦੀ ਯਾਤਰਾ ਲਈ ਟੁਰ ਪਏ । ਇਨ੍ਹਾਂ ਨੂੰ 
ਸਿੱਖ ਇਤਿਹਾਸ ਵਿਚ “ਉਦਾਸੀਆਂ' ਕਿਹਾ ਜਾਂਦਾ ਹੈ । 

ਇਨਾਂ ਉਦਾਸੀਆਂ ਦੇ ਦੌਰਾਨ ਗੁਨੂ ਨਾਨਕ ਪੂਰਬ, ਦੱਖਣ, ਉੱਤਰ ਅਤੇ ਰਿ ਵਲ ਗਏ 
ਅਤੇ ਸੰਸਾਰ ਦੇ ਲਗਭਗ ਹਰ ਧਰਮ ਦੇ ਅਨਯਾਈਆਂ ਨਾਲ ਵਿਚਾਰ-ਵਟਾਂਦਰਾ ਕਾਂਤਾ । ਭਾਰਤ 
ਵਿਚ ਹਿੰਦ, ਬੋਧ, ਜੌਨ, ਵੇਸ਼ਣਵ ਅਤੇ ਵੇਦਾਂਤੀਆਂ ਨੂੰ ਮਿਲੇ । ਤਿਬਤ-ਚੀਨ ਵਿਚ ਕਨਫਿਉਸਨਿਜ਼ਮ, 
ਤਾਓਮਤ ਅਤੇ ਸ਼ਾਇਦ ਸਿੰਟੋ ਮਤ ਦੇ ਮੌਨਣ ਵਾਲਿਆਂ ਨਾਲ ਭੇ'ਟ ਕੀਤੀ । ਮੱਕਾ, ਮਦੀਨਾ, ਤੋਂ 
ਬਗਦਾਦ ਵਿਚ ਇਸਲਾਮੀ ਧਰਮ-ਨੇਤਾਵਾਂ ਨਾਲ ਮੁਲਾਕਾਤ ਕੀਤੀ, ਪੈਲਸਟਾਈਨ ਵਿਚ ਯਹੂਦੀਮਤ 
ਤੋ ਈਸਾਈ ਮਤ ਅਤੇ ਈਰਾਨ ਵਿਚ ਜੋਰੋਸਟਰਾਂ ਮਤ ਦੇ ਅਵਲੰਬੀਆਂ ਨਾਲ ਸੋਪਰਕ ਸਥ'ਪਿਤ 
ਕੀਤਾ ।£ ਇਸ ਤਰਾਂ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਨੇ ਆਪਣੀ ਯਾਤਰਾ ਸਮੇ ਘਰ ਘਰ ਜਾ ਕੇ ਸਾਗੀ ਲੋਕਾਈ 


1. ਡਾ. ਸੁਰਿੰਦਰ ਸਿਘ ਇਸ, “ਜੀਵਨ ਦੇ ਸਰੋਤ” ਪੌਨੇ 7-10 (ਗੂ. ਨਾ. ਜੀ. ਦਾ. ਕਾ.) 

2. ੧1. &. ੧680117੮, 10੬ 5111 ੧੬11੬101, ੦1: 1, ]- 1. 

3. ਪਿੰ. ਤੇਜਾ ਸਿੰਘ, 'ਗੁਰੁ ਨਾਨਕ ਜੀ ਦਾ ਸ਼ਖਸ ਜੀਵਨ' ਪਨ 21 (੫ [ਜਾਬੀ ਦੁਨੰ ਆਂ, ਗੁਰੁ ਨਾਨਕ ਐਕ) 
4. 1. $.5. 01111, ₹12997767747 67 507 687626% ]. ੯: (000006009) 
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ਨੂੰ ਇਕ “ਵਿਸ਼ਵ- -ਧਰਮ? ਦਾ ਸੰਦੇਸ਼ ਪੁਦਾਨ ਕੀਤਾ । ਇਹ ਉਨ੍ਹਾਂ ਦੀ “ਦਿਗ-ਵਿਜੈ_ਸੀ । ਇਸ ਤੱ 
ਉਪਰੈਤ ਆਪ ਨੇ ਆਪਣ ਬਾਕੀ ਸਾਰੀ ਉਮਰ ਆਪਣੇ ਵਸਾਏ ਕਰਤਾਰਪੁਰ ਵਿਚ ਕੱਟੀ । ਅਖੀਰ 
ਬਾਬਾ ਲਹਿਣਾ (ਗੁਰੂ ਅੰਗਦ) ਨੂੰ ਗੁਰਤਾ ਦੇ ਕੇ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ 2੭4 ਸਤੋਬਰ ਸੈਨ 1539 ਈ ਨੂੰ 
:ਕਰਤਾਰਪਰੇ ਜੋਤੀ ਜੋਤਿ ਸਮਾਏ । 

ਰਚਨਾ : ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਦੇ ਨਾਂ ਹੋਠ ਦੋ ਤਰਾਂ ਦੀ ਕਾਵਿਬਾਣੀ ਪ੍ਰਚਲਤ ਹੈ । ਦਿਕ 
ਪਾਮਾਣਿਕ ਬਾਣੀ ਅਤੇ ਦੂਜੀ ਕੱਚੀ ਬਾਣ (ਅਪਾਮਾਣਿਕ) । ਪ੍ਰਾਮਾਫਿਕ ਬਾਣ ਗੁਰੂ ਗ੍ਰੰਥ 
ਸਾਹਿਬ ਵਿਚ ਦਰਜ ਹੈ ਜਿਸ ਦਾ ਸੋਪਾਦਨ ਗੁਰੂ ਅਰਜਨ ਦੇਵ ਜੀ ਨੇ 1604 ਈ. ਵਿਚ 
ਕੀਤਾ ਹੈ । ਕੱਚੀ ਬਾਣੀ ਨੂੰ ਤਿੰਨ ਭਾਗਾਂ ਵਿਚ ਵੰਡਿਆ ਜਾਂਦਾ ਹੈ (1) ਪ੍ਰਾਣ ਸਗਲੀ (2) ਖਾਰ 
ਬੀਰ ਵਿਚ ਸੈਕਲਿਤ ਵਾਧ ਬਾਣੀ (3) ਨਾਮਾ ਸਾਹਤ । ਇਸ ਅਪਾਮਾਣਿਕ ਬਾਣੀ ਦੇ 
-ਵਿਸਲੋਸਣ ਕਰਨ ਤੋ ਬ ਦ ਡਾ. ਜੱਗੀ ਦਾ ਇਹ ਮਤ ਹੈ, 'ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਦੀ ਕੇਵਲ ਇਹੀ ਬਾਣੀ 
ਪਾਮਾਣਿਕ ਹੈ ਜੋ ਪੰਜਵ” ਗੁਰੂ ਦੁਆਰਾ 'ਆਦਿ ਗ੍ਰੰਥ ਵਿਚ ਸੈਕਲਿਤ ਕੀਤੀ ਗਈ ਸੀ । 
ਉਨ੍ਹਾਂ ਦੇ ਨਾਂ ਨਾਲ ਮਬੋਧਿਤ 'ਆਦਿ ਗ੍ੰਥ` ਤੋ” ਬਾਹਰਲ] ਬਾਣੀ ਨਿਸ਼ਚੇ ਹੀ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਦੇਵ 
ਦੀ ਰਚਨਾ ਨਹੀ' ਹੈਂ ।` ਇਸ ਲਈ ਸਾਡੇ ਅਧਿਅੰਨ ਦੀ ਆਧਾਰ ਸਾਮਗ੍ਰੀ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਦੀ 
ਆਦਿ ਗ੍ਰੰਥ ਵਿਚ ਸੈਕਲਿਤ ਪ੍ਰਾਮਾਣਿਕ ਬਾਣ] ਹੀ ਹੈ ਜਿਸ ਦਾ ਇਹ ਵੇਰਵਾ ਹੈ : ਪਦੇ 207, 
(ਸੋਦਰ ਸਮੇਤ), ਅਸ਼ਟਪਦੀਆਂ 121, ਛੰਤ 24, ਪਉੜੀਆਂ 116, ਸ਼ਲੋਕ 259, ਮਤੁ 1, 
ਪਹਰੇ 2, ਅਲਾਹਣੀਆਂ 5, ਕਤ ਸੁਚੱਜੀ 2, ਸੋਹਲੇ 22, ਪਦ 199 (ਪਟੀ, ਥਿਤ), 


ਓਅੰਕਾਰ, ਗੋਸਟਿ, ਬਾਰਹਮਾਹ) ਕਲ ਜੋੜ 958 । 
ਕਾਵਿ-ਪ੍ਰਤਿਭਾ : _ਆਪਣੇ ਆਪ ਨੂੰ “ਸਾਇਰੁ` ਕਹਿਣ ਵਾਲੇ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਅਲੌਕਿਕ 


ਪਤਿਭਾ ਦੇ ਸੁਆਮੀ ਸਨ । ਆਂਪ ਦੀ ਪਤਿਭਾ ਸਮੁਚੇ ਭਾਰਤੀ ਜੀਵਨ ਵਿਚ ਇਕ ਚਮਤਕਾਰ ਸੀ, 
ਜਿਸ ਪੁਕਾਰ ਦਾ ਚਮਤਕਾਰ ਮੈਕਰ ਤੇ ਗੋਰਖ ਵਿਚ ਸੀ । ਆਪ ਨੇ ਆਪਣੇ ਤੀਖਣ ਅਨੁਭਵ ਤੇ 
ਰ ਕਲਾ-ਪਬੀਣਤ' ਨਲ _ਆਦਿਕਾਲੀ ਪੌਜਾਬੀ ਕਾਵਿ ਦੇ ਸਿਲਸਿਲੇ ਵਿਚ ਨਵੀਆਂ ਕਲਪਨਾਵਾਂ 
ਸਿਰਜ ਕੇ ਇਕ ਨਵੀ' ਕਾਵਿਧਾਰਾ ਦੀ ਨੀਂਹ ਰਖੀ ਜੋ ਵਸਤੂ ਤੇ ਕਲਾ ਦੀਆਂ ਅਦਰ੍ਨੀ 
ਸ਼ਕਤੀਆਂ ਦੇ ਕਾਰਣ ਨਿਰੰਤਰ ਵਿਕਾਸ ਕਰਦੀ ਰਹੀ ਹੈ । ਆਪ ਦੀ ਕਾਵਿ ਬਾਣੀ ਵਚ ਡ੍ਰੰਘੀ 
ਦੂਰ ਦਿਸ਼ਟੀ, ਸਾਮਾਜਿਕ ਚੋਤਨਾ, ਲੋਕ ਕਲਿਆਣ ਦੀ ਭਾਵਨਾ, ਸੋਪਰਦਾਇਕ ਬ'ਹਰੀ ਚਿਨ੍ਹਾਂ 
ਦਾ ਹੈਡਨ ਅਤੇ ਘਟ ਘਟ ਵਾਸੀ ਦਾ ਪ੍ਰਤੱਖ ਅਨੁਭਵ ਅਜੋਹੀਆਂ ਵਿਸ਼ੇਸ਼ਤਾਵਾਂ ਹਨ ਜਿਨ੍ਹਾਂ 
ਵਿਚ ਗੁਰੂ ਜੀ ਦੀ ਕਰਤਾਰੀ ਸ਼ਖਸ਼ੀਅਤ ਦੇ ਦਰਸ਼ਨ ਹਨ । ਉਨਾਂ ਦੀ ਬਹੁਪੱਖੀ ਸ਼ਖਸੀਮਤ ਨੂੰ 
ਮੁਖ ਰਖ ਕੇ ਡਾ. ਜਯਰਾਮ ਮਿਸ੍ਰਨੇ ਕਿਹਾ ਹੈ । ਗਰੂ ਨਾਨਕ ਦੇਵ ਕ੍ਰਾਂਤ ਦਰਸ, ਮਹਾਨ 
ਦੇਸ਼-ਭਗਤ, ਪਚੈਡ ਰੁੜ੍ਹੀ- ਵਿਰੋਧੀ, ਅਤੇ ਅਦਭੁਤ ਯੁਗਪੁਰਸ਼ ਸਨ ।? ਡਾ. ਬੜਥਵਾਲ ਨੇ ਗੁਰੂ 


1. “ਗੁਰੁ ਨਾਨਕ ਬਾਣੀ', ਪਨਾ 56 (ਭੂਮਿਕਾ) ਰ 
2, ਤਾਰਨ ਸਿਘ, “ਸ! ਗੁਰ ਗੈਥ ਸਾਹਿਬ ਜੀ ਦਾ ਸਾਹਿਤਕ ।ਏਤਿਹਾਸ ਪੰਨ 242. 


3. “ਸੀ ਗੁਰੁ ਰ੍ਰੌਥ ਦਰਸ਼ਨ', ਖਨਾ ੭2. 
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<6 ਗਰੁ ਨਾਨਕ ਅਤੇ ਨਿਰਗੁਣ ਧਾਰ” 


ਨਾਨਕ ਨੂੰ ਅਜੇਹੇ ਮਹਾਤਮਾ ਲਿਖਿਆ ਹੈ ਜਿਨ੍ਹਾਂ ਨੂੰ ਅਸੀ' ਤੋਗ ਦਾਇਰੇ ਅਦਰ ਕਿਸੇ ਇਕ 
ਮੁਲਕ, ਕੌਮ ਜਾਂ ਫਿਰਕੇ ਦਾ ਨਹੀ” ਕਹਿ ਸਕਦੇ । ਸਾਰੀ ਦੁਨੀਆਂ ਦਾ ਕਲਿਆਣ ਉਨ੍ਹਾਂ ਦਾ 
ਲਕਸ਼ ਸੀ । ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਦੀ ਬਾਣੀ “ਲੌਕਾਂ ਵਾਸਤੇ ਚੇਤਾਵਨੀ ਵੀ ਸੀ ਅਤੇ ਪ੍ਰਣ ਵੀ ।# 
ਇਹੋ ਕਾਰਣ ਹੈ ਕਿ ਉਨਾਂ ਦੇ ਕਾਵਿ ਦਾ ਪਿਛੋਕੜ ਬੜਾ ਵਿਸ਼ਾਲ ਤੇ ਵਿਆਪਕ ਹੈ ਅਤ ਜਿਸ 
ਵਿਚ ਅਧਿਆਤਮਿਕ, ਸਾਮਾਜਿਕ, ਨੈਤਿਕ ਤੋਂ ਧਾਰਮਿਕ ਆਦਿ ਹਰ ਤਰ੍ਹਾਂ ਦੇ ਵਿਸ਼ਿਆਂ ਨੂੰ- 
ਕਾਵਿਮਈ ਸ਼ੌਲੀ ਦੁਆਰਾ ਰੁਪਮਾਨ ਕੀਤਾ ਗਿਆ ਹੈ । 

ਨਾਨਕ ਬਾਣੀ ਦ' ਅਧਿਆਤਮਿਕ ਪਹਿਲੂ ਬੜਾ ਹੀ ਬਲਵਾਨ ਹੈ । ਇਸ ਵਿਚ ਪ੍ਰਭੁ 
(ਬੁਹਮ) ਆਤਮਾ, ਜੀਣ, ਸਿਸ਼ਟੀ, ਮਾਇਆ, ਅੰਤਹਕਰਣ ਆਦਿ ਦਾਰਸ਼ਨਿਕ ਤੱਤਾਂ ਦਾ ਬੜਾ 
ਗੰਭੀਰ ਪਰੰਤੂ ਸੁਹਜਮੁਲਕ ਨਿਰੂਪਣ ਹੋਇਆ ਹੈ । ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਆਪਣੀ ਕਾਵਿ-ਬਾਣੀ (ਵਚ 
ਸਾਡੇ ਸਾਹਮਣੇ ਇਕ ਦਾਰਸ਼ਨਿਕ ਦੀ ਹੈਸੀਅਤ ਵਿਚ ਨਹੀ” ਸਗੋ ਇਕ ਅਨੁਭਵੀ ਚਿੰਤਕ ਦੀ 
ਹੈਸੀਅਤ ਵਿਚ ਪ੍ਰਗਟ ਹੁੰਦੇ ਹਨ । ਇਸ ਲਈ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਆਪਣੇ ਬ੍ਰਹਮ ਦਾ ਨਿਰੂਪਣ 
ਤਰਕ-ਵਿਤਰਕ ਦੀ ਸ਼ੈਲੀ ਦੁਆਰਾ ਨ ਕਰਕੇ ਸਹਿਜ ਅਨੁਭਵ ਦੀ ਪ੍ਰਣਾਲੀ ਦੁਆਰਾ ਕਰਦੇ ਹਨ । 
ਇਸੇ ਪ੍ਰਣਾਲੀ ਵਿਚ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਆਪਣੇ ਪ੍ਰਭੂ ਦੇ “'ਵਿਡਾਣ ਨੂੰ ਵੰਖ ਵੇਖ ਵਿਸਮਾਦ ਵਿਚ ਆਕੇ 
ਪੁਕਾਰ ਉਠਦੇ ਹਨ : 

“ਵੌਖਿ ਵਿਡਾਣੂ ਰਹਿਆ ਵਿਸਮਾਦ” (ਆ. ਗ੍ਰ. ਮ: ੧, ਪੰਨਾਂ 464) 
ਵਿਸਮਾਦ ਤੱ ਭਗਤੀ ਦੇ ਵਿਸ਼ੇ ਰੂਪ ਉਸ ਪਰਮਾਤਮਾ ਦਾ ਸਰੂਪ ਚਿੰਤਨ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਨੇ 
ਨਿਰਾਲੇ ਹੀ ਢੌਗ ਨਾਲ ਕੀਤਾ ਹੈ ਜੋ ਗਿਆਨ, ਭਗਤੀ, ਯੋਗ ਤੇ ਸੂਫੀਵਾਦੀ ਬ੍ਰਹਮ-ਨਿਰੂਪਣ 
ਨਾਲ ਸਪਰਸ਼ ਕਰਦਾ ਹੋਇਆ ਵੀ ਇਨ੍ਹਾਂ ਤੋਂ ਵੱਖਰਾ ਹੈ । ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਨੇ ਆਪਣੇ ਬ੍ਰਹਮ ਨੂੰ 
ਇਕ, ਨਿਰਾਕਾਰ, ਨਿਰਗੁਣ, ਨਿਰਭਉ, ਨਿਰਵੈਰ, ਅੰਤਰਜਾਮੀ ਆਦਿ ਵਿਸ਼ੇਸ਼ਤਾਵਾਂ ਨਾਲ 
ਇਸ ਤਰ੍ਹਾਂ ਵਿਸ਼ਸ਼ਿਤ ਕੀਤਾ ਦੈ” ਕਿ ਉਸ ਦਾ 'ਸਹਜੀਕੂਤ ਰੂਪ ਹੀ ਪ੍ਰਤੱਖ ਹੁੰਦਾ ਹੈ । 
ਬ੍ਰਹਮ ਦਾ ਇਹੋ 'ਸਹਜ' ਰੁਪ,ਹੀ ਭਾਰਤੀ ਜਨਤਾ ਦੀ ਮੰਗ ਸੀ, ਜੋ ਉਨ੍ਹਾਂ ਦੀਆਂ ਆਸ਼ਾਵਾਂ ਦਾ 
ਸਹਾਰਾ ਬਣਆ । ਅਸਲ ਵਿਚ" 'ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਨੇ ਨ ਤਾਂ ਮੁਸਲਮਾਨ] ਵਿਚਾਰਧਾਰਾ ਦਾ ਅੰਨ੍ਵਾਹ- 
ਅਨੁਕਰਣ ਕੀਤਾ ਨ ਹਿੰਦ ਵਿਚਾਰਧਾਰਾ ਦਾ'4, ਉਹ ਮੱਧ-ਮਾਰਗ ਦੇ ਅਵਲੰਬੀ ਸਨ ਅਤੇ 
ਸਮਨਵੰ ਦੀ ਭਾਵਨਾ ਲੌ ਕੇ ਅਗ੍ਰਸਰ ਹੋਏ ਸਨ । 

ਇਹੋ ਸਮਨਵੋ-ਵਾਦ ਉਨ੍ਹਾ ਦੀ ਸਾਧਨਾ, ਸਮਾਜ ਚਿੰਤਨ, ਨੌੰਤਿਕ ਆਚਾਰ ਆਦਿ ਵਿਚ 
ਦਿ੍‌ਸ਼ਟੀ-ਗੋਚਰ ਹੁੰਦਾ ਹੈ । ਇਹੋ ਕਾਰਣ ਹੈ ਕਿ ਉਨ੍ਹਾਂ ਦੀ ਧਰਮ ਸਾਧਨਾ ਵਿਚ ਵੌਸ਼ਣਵ ਭਗਤੀ, 
ਸੁਫੀ ਇਸ਼ਕ, ਗੀਤਾ ਦਾ ਕਰਮਯੋਗ, ਰਾਮਾਨਜ ਦਾ ਪਪੱਤਿਭਾਵ, ਵੱਲਭ ਦੀ “ਪੁਸ਼ਟੀ ਅਤੇ: 


ਹਿੰਦੀ ਕਾਵਯ ਸੇ” ਨਿਰਗੁਣ ਸੰਪਦਾਯ', ਪੰਨਾ 113, 

'ਮਨਮਹਨ ਸਹਗਲ, 'ਸੋਤ ਕਾਵਯ ਕਾ ਦਾਰਸ਼ਨਿਕ ਵਿਸ਼ਲੇਸ਼ਣ” ਪੁੰਨ 239. 
ਆਦਿ ਫੀਥ, ਮੁਲ ਮੰਤਰ, ਪੰਨਾ 1. 

ਬਾਬ ਰਾਵ ਜੋਸ਼ੀ, “ਸਤ ਕਾਵਯ ਮੇ ਪਰੇਕਸ਼ ਸੱਤ। ਕ! ਜੁਰਪ' ਪੰਨਾ 227. 


ਮਿ _€$ ਹੂੰਦਦ ੫ 
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ਇਤਿਹਾਸਿਕ ਪਿਭਕਤ 27. 


ਨਾਥ-ਜੌਗੀਆਂ ਦੀ ਅੰਤਰ-ਸਾਧਨਾ ਪ੍ਰਾਪਤ ਹੁੰਦੀ ਹੈ । ਇਨ੍ਹਾਂ ਸਾਧਨਾਗਤ ਤੱਤਾਂ ਦਾ ਸਮਨਵੇ 
ਰੁਪ ਹੀ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਦੀ ਸ਼ਬਦਾਵਲੀ ਵਿਚ “ਭਾਉ-ਭਗਤੀ' 1 ਹੈ। ਸਮਨਵੈ ਦੇ ਇਸ ਧਰਾਤਲ 
ਉਤੇ ਉਨਾਂ ਨੇ ਸੰਪ੍ਦਾਇਕ ਚਿੰਨ੍ਹਾਂ ਦੇ ਸਥ੍ਹਲ ਅਰਥ ਤਿਆਗਕੇ ਅਧਿਆਤਮਿਕ ਅਰਥ ਲੱਭਣ ਦੰ 
ਚੇਸ਼ਟਾ ਕੀਤੀ ।£ ਧਰਮ- -ਪਤੀਕਾਂ ਦਾ ਇਹ “ਅਧਿਆਤਮੀਕਰਣ” ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਦੇ ਆਚਾਰ-। 
ਦਰਸਨ ਦੀ ਵਿਸ਼ੇਸ਼ਤਾ ਹੈ । ਸੈਕਰ ਦੇ ਮਾਇਆਵਾਦ ਦੇ ਮੁਕਾਬਲੇ ਵਿਚ ਉਨ੍ਹਾਂ ਨੇ ਇਸ 
ਜਿਸ਼ਟੀ ਨੂੰ “ਸਚੇ ਕੀ _ਕੌਠਰੀ?, ਕਹਿਕੇ ਮੱਧਕਾਲ ਦੀ ਢਹਿੰਦੀ ਲੋਕਾਈ ਨੂੰ ਕਰਮਯੋਗੀ 
ਬਣਨ ਦਾ ਸੁਨੇਹਾ ਦਿੱਤਾ ਅਤੇ 'ਬ੍ਹਿਮੰਡ ਵਿਚ ਪਿੰਡ' ਦੀ ਪ੍ਰਤਿਸ਼ਠਾ ਸਥਾਪਿਤ ਕੀਤੀ । 

ਗੁਰੁ ਨਾਨਕ ਦਾ ਯੁਗ ਚਿੰਤਨ ਦੀ ਉਲੇਖ ਯੋਗ ਹੈ । ਉਨਾਂ ਦੀ ਕਾਵਿ ਬਾਣੀ ਦੇ 
ਅਧਿਐਨ ਤੱ` ਪ੍ਰਗਟ ਹੁੰਦਾ ਹੈ ਕਿ ਗੁਰੂ ਜੀ ਨੇ ਆਪਣੀ ਕਰਤਾਰੀ ਪ੍ਰਤਿਭਾ ਦੁਆਰਾ ਆਪਣੇ 
ਯਗ ਦੇ ਸਮਾਜ, ਜੀਵਨ, ਅਖਲਾਕ ਤੇ ਵਿਵਹਾਰ ਆਦਿ ਦਾ ਡੁੱਘੀ ਦਿ੍‌ਿਸ਼ਟੀ ਨਾਲ ਅਵਲੌਕਨ 
ਕੀਤਾ ਅਤੇ ਜੌ ਜੋ ਖ਼ਾਮੀਆਂ ਤੇ ਖੁਬੀਆਂ ਦਿਸ਼ਟੀਗਚਰ ਹੋਈਆਂ, ਉਨ੍ਹਾਂ ਦੀ ਨਿਰਭੇ ਹੌਕੇ ਸਹੀ 
ਆਲੋਚਨਾ ਕੀਤੀ । ਉਨ੍ਹਾਂ ਦਾ ਉਦੇਸ਼ ਅਜੇਹੇ ਸਤਿ-ਮਾਰਗ ਦੀ ਖੌਜ ਕਰਨਾ ਸੀ ਜੋ ਬਾਹਰੀ 
ਆਡੌਬਰਾਂ, ਦੇਭਾਂ ਤੇ ਵਿਖਾਵੇ ਤੋੱ' ਮੁਕਤ ਹੋਕੇ ਮਨੁਖਮਾਤ ਦੇ ਕਲਿਆਣ ਦਾ ਨਿਰਦੇਸ਼ਕ ਬਣੇ । 
ਇਸ ਲਈ ਉਨ੍ਹਾਂ ਨੇ “ਸੱਚ' ਉਤੇ ਬਹੁਤ ਜ਼ੋਰ ਦਿੱਤਾ । ਉਨ੍ਹਾਂ ਦੇ ਕਾਵਿ ਵਿਚ ਸੱਚਾ ਪ੍ਰਭੂ, ਸੱਚੀ 
ਸਾਧਨਾ, ਸੱਚਾ ਆਚਾਰ, ਤੇ ਸੱਚਾ ਵਿਹਾਰ ਦੇ ਬਿੰਬ ਥਾਂ ਥਾਂ ਉਜਾਗਰ ਹੋਏ ਹਨ । ਇਸ ਤਰ੍ਹਾਂ 
ਗੁਰੂ ਨਾਨਨ ਦੇ ਨਿਰਗੁਣ-ਕਾਵਿ ਦਾ ਭਾਵ-ਜਗਤ ਬੜਾ ਹੀ ਵਿਆਪਕ ਤੇ ਸਮਰਥ ਹੈ । 

ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਦੀ ਬਾਣੀ ਦਾ ਕਲਾਸ਼ਿਲਪ ਵੀ ਵਰਣਨਯੋਗ ਹੈ । ਗੁਰੂ ਕਵੀ ਆਪਣੇਂ 
ਸ਼ਖਮ ਤੇ ਵਿਰਾਟ ਵਿਸ਼ਿਆਂ ਨੂੰ ਸਸ਼ਕਤ ਭਾਸ਼ਾ, ਤੇ ਸਮਰਥ ਸ਼ੌਲੀ ਦੁਆਰਾ ਪ੍ਰਗਟ ਕਰਨ ਵਿਚ 
ਪੁਰੀ ਤਰ੍ਹਾਂ ਸਫਲ ਹਏ ਹਨ । 
ਗੁਰੂ ਅੰਗਦ ਦੇਵ ਜੀ 

ਨਿਰਗੁਣਵਾਦੀ ਗੁਰੂ-ਕਵੀਆਂ ਵਿਚ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਤੋ” ਬਾਦ ਗੁਰੂ ਅੰਗਦ ਦੇਵ ਜੀ ਦਾਂ 
ਸਥਾਨ ਹੈ । ਇਨ੍ਹਾਂ ਦਾ ਪਹਿਲਾ ਨਾਂ 'ਲਹਿਣਾ` ਸੀ । ਲਹਿਣਾ ਜੀ (ਗੁਰੂ ਅਗਦ ਦੇਵ) ਦਾ ਜਨਮ 
ਸੰਮਤ 1561 (1504 ਈ.) ਵਿਸਾਖ ਇਕਾਦਸੀ ਨੂੰ ਚਾਰ ਪਹਿਰ ਰਾਤ ਰਹਿਦੇ ਹੋਇਆ । 
ਲਹਿਣਾ ਜੀ ਦਾ ਵਿਆਹ ਧਿੰਡ ਸੈਘਰ ਦੇ ਵਸਨੀਕ ਸ੍ਰੀ ਦੇਵੀ ਚੋਦ ਜੀ ਦੀ ਸੁਪੁਤਰੀ ਖ਼ੀਵੀਂ 
ਨਾਲ ਸੋਨ 1519 ਈ. ਵਿਚ ਹਇਆ । ਆਪ ਦੇ ਘਰ ਇਕ ਲੜਕੀ ਤੇ ਦੇ ਲੜਕੇ ਹੋਏ । 

ਸ਼ੁਰੂ ਵਿਚ ਲਹਿਣਾ ਜੀ ਦੇਵੀ ਦੇ ਭਗਤ ਸਨ ਅਤੇ ਵੌਸ਼ਣਵ ਭਗਤੀ ਨਾਲ ਓਤਪ੍ਰਤ ਸਨ । 
ਹਰ ਸਾਲ ਸਾਥੀਆਂ ਸਮੇਤ ਜਵਾਲਾ ਮੁਖੀ ਜਾਇਆ ਕਰਦੇ ਸਨ । ਇਕ ਸਵੇਰ ਪ੍ਰਾਤਹਕਾਲ 
ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਦੇ ਸਿਖ ਨਿਤਨੌਮੀ ਭਾਈ ਜੋਧਾ ਜੀ ਪਾਸੋ” ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਦੀ ਬਾਣੀ 'ਆਸਾ ਦੀ ਵਾਰ 


/. “ਭਾਉ ਭਗਤ ਕਰਿ ਨੀਚੁ ਸਦਾਏ' ਆ. ਰੀ, ਮ: 1 ਪੰਠਾ 270. 
<- ਮਿਹਰ ਮਸੀਤ ਸਿਦਕੁ ਮੁਸਲ। ਹਕੁ ਹਲਾਲ ਕਰਾਣੁੰ` ਉਹਾਂ, ਪੰਨ 140. 
2, ਆ. ਰੀ. ਮ: 1 ਪੰਨਾ 263. ਆ 
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ਨ ੩ ਹਾ” ਯੇ ਦੇ ਕੱਲ ਜੇ (ਤਾ . ੨ ਬਾਲ 


40.; ਗੋਰ ਨਾਨਕ ਅਤੇ ਨਿਰਗੌਣ ਧਾਰ 


ਵਿਚੋਂ ਕੁਝ ਭਾਗ ਸੁਣਕੇ ਲਹਿਣਾ ਜੀ ਦੇ ਮਨ ਵਿਚ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਨੂੰ ਮਿਲਣ ਦੀ ਤਾਂਘ ਜਾਗ 
ਪਈ । 1532 ਈ. ਵਿਚ ਆਪ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਨੂੰ ਕਰਤਾਰਪੁਰ ਵਿਚ ਮਿਲੇ ਅਤੇ ਉੱਥੇ ਹੀ 
ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਦੀ ਸੰਵਾ ਵਿਚ ਆਤਮ-ਸਮਰਪਣ ਕਰ ਦਿੱਤਾ । ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਦੇਵ ਜੀ ਨੇ ਲਹਿਣਾ- 
ਜੀ ਨੂੰ “ਗੁਰੂ ਅੰਗਦ' ਰੂਪ ਵਿਚ ਸਥਾਪਿਤ ਕਰਕੇ 1 939 ਈ. ਵਿਚ ਗੁਰੂ=ਗੱਦੀ ਪੁਦਾਨ ਕੀਤੀ । 
ਗੁਰੂ ਅੰਗਦ 13 ਸਾਲ ਗੁਰ-ਗੱਦੀ ਤੇ ਬਿਰਾਜਮਾਨ ਰਹੇਂ ਅਤੇ 1553 ਈ. ਵਿਚ ਜੋਤੀ 
ਜੋਤਿ ਸਮਾਏ । 

ਰਚਨਾ : ਗੁਰੂ ਗੱਦੀ ਉਤੇ ਸਥਾਪਿਤ ਹੋਣ ਤੋ ਪਹਿਲਾਂ ਗੁਰੁ ਅੰਗਦ ਦੇਵ ਜੀ ਦੀ 
ਕਿਸੇ ਰਚਨਾ ਦਾ ਕੋਈ ਸੋਕੇਤ ਨਹੀ” ਮਿਲਦਾ । ਸਾਰੀ ਬਾਣੀ “ਗੁਰ ਪਦਵ) ਧਾਰਨ ਕਰਨ 
ਤੇ ਬਾਦ ਹੀ ਰਚੀ ਹੈ । .ਗੁਰੂ ਅੰਗਦ ਦੀ ਸਾਰੀ ਬਾਣੀ _ “ਆਦਿ ਗ੍ਰੰਥ ਵਿਚ ਸੈਕਲਿਤ ਹੈ । 
ਕੁਲ ਰਚਨਾ 62 ਸ਼ਲਕ ਹਨ ਜੌ ਬਾਕੀ ਗੁਰੁ ਸਾਹਿਬਾਨ ਦੀਆਂ ਦਸ ਵਾਰਾਂ ਵਿਚ ਮਹਲਾ 2 ਦੇ 
ਸਿਰਲੱਖ ਹੇਠ ਦਰਜ ਹਨ । 

ਵਸਤੁ ਤੇ ਰੁਪ : ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਦੀ ਸ਼ਖਸੀਆਤ ਦੇ ਰੰਗ ਵਿਚ ਰੰਗੇ ਹੋਏ ਗੁਰੂ ਅਗਦ 
ਦੀ ਸਾਰੀ ਨਿਰਗੁਣਬਾਣੀ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਦੀ ਵਿਚਾਰਧਾਰਾ ਅਤੇ ਰੂਪ-ਸੈਲੀ ਤੋ" ਪ੍ਰਭਾਵਿਤ ਹੈ । 
ਪ੍ਰਥਮ ਗੁਰੂ ਦੁਆਰਾ ਅਭਿਵਿਅਕਤ ਸਾਰੇ ਅਧਿਆਤਮਿਕ, ਧਾਰਮਿਕ ਤੇ ਸਦਾਚਾਰਿਕ ਸਿਧਾਂਤ 
ਗੁਰੂ ਅਗਦ ਦੀ ਬਾਣੀ ਵਿਚ ਤਾਕਤ ਹੁੰਦੇ ਹਨ । ਤਾਂ ਵੀ ਆਪ ਦੀ ਨਿਰਗੁਣ ਬਾਣੀ 
ਆਪ ਦੇ ਨਿਜਤਵ ਨੂੰ ਅਔਕਿਤ ਕਰਦੀ ਹੈ। ਆਪ ਦੀ ਦਾਰਸ਼ਨਿਕ ਦ੍ਰਿਸ਼ਟੀ ਪ੍ਰਭੂ ਦੇ ਏਕਤ੍ਰ ਨੂੰ 


(੭ 


ਦੜਾਂਦੀ ਹੈ ।” ਪ੍ਰਭੂ ਪਰਮ ਪੂਰਣ ਹੈ, ਜੋ ੧ 'ਪੂਰੇ' ਨੂੰ ਪ੍ਰਾਪਤ ਕਰਦੇ ਹਨ ਉਹ ਆਪ ਵੀ 
ਪੂਰੇ ਹੋ ਜਾਂਦੇ ਹਨ । ਪ੍ਰਭੂ ਮਿਲਾਪ ਲਈ ਸੌ-ਪੜਚੋਲ ਦੀ ਲੋੜ ਹੈ ।? ਗੁਰ ਅੰਗਦ ਦੀ 
ਨਿਰਗੁਣ ਬਾਣੀ ਦਾ ਮੁਖ ਸਰ ਅਧਿਆਤਮਿਕ ਬਿਰਹੋ' ਹੈ ਜੋ ਉਨ੍ਹਾਂ ਦੀ ਗੁਰੂ-ਭਗਤੀ ਅਤੇ ਭਉ 
ਭਗਤੀ ਦਾ ਵਾਜ ਪ੍ਰਤੀਕ ਹੈ । ਇਸ ਪ੍ਰਥਾਇ ਗੁਰੂ ਅੰਗਦ ਦੇਵ ਜੀ ਦਾ ਇਹ ਸਲੌਕ 
ਵਰਣਨਯੋਗ ਹੈ 

ਜਿ ਪਿਆਰ ਸਿਉਂ ਨੇਹੁ ਤਿਸੁ ਆਗੇ ਮਰਿ ਚਲੀਐ । 

ਧਿ੍‌ਗ ਜੀਵਣ ਸੈਸਾਰਿ ਤਾ ਕੋ ਪਾਛੈ ਜੀਵਣਾ । (ਆ. ਗ੍ਰੰ. ਮ: 2 ਪੈਨਾ 83) 

ਗੁਰੂ ਅਗਦ-ਬਾਣੀ ਦਾ ਕਲਾਤਮਕ ਰਪ, ਵਸਤੂ ਦੇ ਅਨੁਕੂਲ, ਰਸਾਤਮਕ ਤੇ ਪੁਤੀਕਾਤਮਕ 

ਹੈ । ਭਾਵ' ਛੋਦਾਂ ਦੀ ਵਨ ਸਵਨਤਾ ਨਹੀ ਪਰਤ ਇਕਲੇ “ਸਲੋਕ” ਛੰਦ ਵਿਚ ਹੀ ਡੁਘੇ ਭਾਵਾਂ 
ਨੂੰ ਸਰਲ ਤੇ ਸੂਤਾਂਤਮਕ ਸ਼ੈਲੀ ਦੁਆਰਾ ਅਭਿਵਿਅਕਤ ਕੀਤਾ ਗਿਆ ਹੈ । ਇਨ੍ਹਾਂ ਦੀ ਪਜਾਬੀ 
ਭਾਸ਼ਾ ਦਾ ਸਾਹਿਤਿਕ ਰੂਪ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਦੀ ਸ਼ਬਦਾਵਲੀ ਤੇ ਸ਼ੈਲੀ ਦਾ ਅਨੁਸਾਰੀ ਹੈ । ਕਲ 
ਮਿਲਾ ਕੇ ਗੁਰ ਔਗਦ ਦੇਵ ਦੀ ਬਾਣੀ [ਨਨਰਗੁਣ ਕਾਵਿ ਧਾਰਾ ਨੂੰ ਅਗੇ ਤੌਰਦੀ ਹੈ । 


. 'ਸਭਨਾ ਸਾਹਿਬੁ ਏਕੂ ਹੈ' ਆ. ਰੀ. ਮ: 2. ਪੰਨ 1238. 
2. “ਸੇਈ ਪਰੇ ਸਾਹ ਜਿੰਨੀ ਪਰਾ ਪਾਇਆ” ਉਹੀ, ਮ: 2 ਪੰਨਾ 146. 
੭: ਨਾਨਕ ਪਰਖੇ ਆਪ ਕਉ ਤ ਪਾਰਬ ਜਾਣ” ਉਹੀ, ਮ: 2 ਪੰਨਾ 148. 
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ਗੁਰੂ ਅਮੁਰਦਾਸ ਜੀ 

ਗੁਰੂ ਅਮਰਦਾਸ ਜੀ ਦਾ ਜਨਮ ਕਾਲ ਭਾਵੇ ਗੁਰੂ ਅਗਦ ਦੇਵ ਜੀ ਤੋਂ ਪਹਿਲਾਂ ਦਾ ਹੈ 
ਪਰੰਤੂ ਨਿਰਗੁਣਵਾਦੀ. ਕਾਵਿ-ਪਰਪਰਾ ਵਿਚ ਗੁਰੂ ਅਮਰਦਾਸ ਜੀ ਦਾ ਰਚਨਾ ਕਾਲ ਗੁਰੁ ਐਗਦ 
ਤੌਂ ਬਾਦ ਸ਼ੁਰੂ ਹੋਇਆ ਹੈ । ਇਸ ਲਈ ਗੁਰੂ ਐਗਦ ਤੋ' ਬਾਦ ਗੁਰੂ ਅਮਰਦਾਸ ਜੀ ਦਾ 
ਵਰਣਨ ਕੀਤਾ ਜਾ ਰਿਹਾਂ ਹੈ । ਗੁਰੂ ਅਮਰ ਦਾਸ ਜੀ ਦਾ ਜਨਮ 5 ਮਈ 1479 ਈ. ਨੰ 
ਪਿੰਡ ਬਾਸਰਕੇ ਜ਼ਿਲਾ ਐਮਿਿਤਸਰ ਵਿਚ ਹੋਇਆ । ਆਪ ਦੇ ਪਿਤਾ ਦਾ ਨਾਂ ਤੇਜਭਾਨ ਅਤੇ ਮਾਤਾ 
ਜੀ ਦਾ ਨਾਂ ਰਾਮ ਕੌਰ ਸੀ । ਪਹਿਲਾਂ ਇਹ ਕੱਟੜ ਵੱਸ਼ਣਵ ਸਨ । ਪਰੌਤੂ ਜਦੋ“ ਗੁਰ ਐਗਦ 
ਦੋਵ ਜੀ ਦੀ ਸੇਵਾ ਸੰਗਤ ਵਿਚ ਆਏ ਤਾਂ ਉਨ੍ਾਂ ਦੇ ਸਿਖ ਬਣ ਗਏ । ਗੁਰੁ ਅਮਰਦਾਸ ਜੀ ਦੀ 
ਸੇਵਾ ਭਾਵਨਾ ਸਿਖ ਇਤਿਹਾਸ ਵਿਚ ਬੇਮਿਸਾਲ ਸਮਝੀ ਜਾਂਦੀ ਹੈ। ਆਪ ਪੁਰੇ ਬਾਰਾਂ ਸਾਲ ਰੌਜ਼ 
ਦਰਿਆ ਬਿਆਸ ਤ” ਖਡ੍ਰ ਸਾਹਿਬ ਗੁਰੂ ਅਗਦ ਦੰਵ ਜੀ ਦੇ ਇਸ਼ਨਾਨ ਲਈ ਪਾਣੀ ਦੀ ਗਾਗਰ 
ਲਿਆਉਂਦੇ ਰਹੇ । ਇਨ੍ਹਾਂ ਨੇ ਗੁਰੂ ਔਗਦ ਜੀ ਦੀ ਸੇਵਾ ਇਨੇ ਲਗਨ ਤੇ ਇੰਨੀ ਸ਼ਰਧਾ ਨਾਲ 
ਕੀਤੀ ਕਿ 1553 ਈ. ਨੂੰ ਇਨ੍ਹਾਂ ਨੂੰ ਗੁਰੂ ਗੱਦੀ ਬਖ਼ਸ਼ ਦਿੱਤੀ ਗਈ । ਆਪ ਗੋਇੰਦਵਾਲ 
ਰਹ ਅਤੇ ਉਥੇ 9ਨ ਸਾਲ ਦੀ ਉਮਰ ਵਿਚ 1574 ਈ. ਨੂੰ ਜੌਤੀ ਜੋਤਿ ਸਮਾਏ । 

ਰਚਨਾ : ਗੁਰੂ ਅਮਰਦਾਸ ਜੀ ਦੀ ਨਿਰਗੁਣਬਾਣੀ 'ਆਦਿ ਗ੍ਰਥ` ਵਿਚ ਸੰਕਲਿਤ 
ਮਿਲਦੀ ਹੈ । ਗੁਰੂ-ਗੱਦੀ ਬੰਠਣ ਤੋ` ਬਾਦ 72 ਸਾਲ ਦੀ ਉਮਰ ਮਗਰੋ ਆਪ ਨੇ 22 ਸਾਲਾਂ 
ਵਿਚ ਆਪਣੀ ਸਾਰੀ ਬਾਣੀ ਰਚੀ ਹੈ। ਆਪ ਨੰ 17 ਰਾਗਾਂ ਵਿਚ ਰਚਨਾ ਕੀਤੀ ਅਤੇ 907 
“ਸ਼ਬਦ” ਸਮੋਤ ਪਤੇੜੀਆਂ ਅਤੇ ਸਲੋਕਾਂ ਦੇ ਰਚੇ । ਆਦਿ ਗ੍ਰੰਥ ਵਿਚ ਮਹਲਾ 3 ਦੇ ਐਤਰਗਤ 
ਆਪ ਦੀ ਰਚਨਾ ਦਰਜ ਹੈ । ਇਨ੍ਹਾਂ ਬਾਣੀਆਂ ਵਿਚ ਇਕ ਲੰਮੀ ਰਚਨਾ “ਅਨੰਦੁ” ਹੈ ਜੌ ਸਿਧਾਂਤਿਕ 
ਅਤੇ ਸਾਹਿਤਿਕ ਦਿਸ਼ਟੀ ਤੋ” ਪ੍ਰਤੀਨਿਧ ਬਾਣੀ ਹੈ । 

ਗੁਰੂ ਅਮਰਦਾਸ ਜੀ ਦੀ ਕਾਵਿਬਾਣ। ਦੇ ਅਧਿਅਨ ਤੋ` ਉਨ੍ਹਾਂ ਦੇ ਦਾਰਸ਼ਨਿਕ ਸਿਧਾਂਤਾਂ, 
ਭਾਵਾਤਮਕ ਪ੍ਰਤਿਕਰਮਾਂ ਅਤੇ ਕਲਾਤਮਕ ਖ੍ਰਬੀਆਂ ਦਾ ਪਤਾ ਲਗਦਾ ਹੈ । ਅਸਲ ਵਿਚ ਇਨ੍ਹਾਂ 
ਦੀ ਬਾਣੀ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ-ਬਾਣੀ ਦਾ ਵਿਆਖਿਆਮਈ ਵਿਕਾਸ ਹੈ ਜਿਸ ਨੂੰ ਨਵੇ" ਰਹੱਸ ਅਨੁਭਵ ਦੇ 
ਆਵਸ਼ ਵਿਚ, ਨਵੇ ਕਲਾਂ-ਪੱਧਰ ਉਤੇ ਮੁੜ ਕੇ ਪ੍ਰਸਤ੍ਤ ਕੀਤਾ ਗਿਆ ਹੈ । ਗੁਰੂ ਅਮਰਦਾਸ 
ਆਪਣੇ ਪਰਮ-ਤੱਤ ਨੂੰ ਬੌਧ-ਸਿੱਧ ਸ਼ਬਦਾਵਲੀ ਦੇ “ਸਹਜ” ਸ਼ਬਦ ਦੁਆਰਾ ਵਰਣਨ ਕਰਦੇ ਹਨ । 
।ਦਹ “ਸਹਜ” ਹੀ ਹੈ ਜਿਸ ਦੀ ਪ੍ਰਾਪਤੀ ਦੀ ਸਾਰੇ ਆਕਾਂਖਿਆ ਕਰਦੇ ਹਨ । ਇਸ ਸਹਜ ਨੂੰ 
ਉਨ੍ਹਾਂ ਨੇ ਭਗਤੀ, ਨਾਮ,' ਵਿਵਹਾਰ ਦੇ ਖੇਤਰਾਂ ਤਕ ਵਿਸਤਾਰਿਆ ਹੈ । ਆਪਣੇ ਪ੍ਰਭੂ ਨੂੰ 
ਨਨਰਗ੍ੁਣਵਾਦੀ ਸ਼ੌਲੀ ਅਧੀਨ “ਨਿਰਕਾਰ£ ਕਿਹਾ ਹੈ ਜੋ ਸਤਿ ਸੁਰੂਪ (ਸੱਚ) ਹੈ ਅਤੇ ਜੌ ਮਰਾ 


1. “ਸਹਜੇ ਨੋ ਸਭ ਲੋਚਦੀ ਬਿਨ ਗੁਦ ਪਾਇਆ ਨ ਜਾਇ! ਆ ਗੁਰ: ਮ: ਪਨਾ 68, 

2. “ਨਿਰਭਉ ਜੋਤਿ ਨਿਰੰਕਾਰ” ਉਹੀ ਮ: 3 ਪੰਨਾ 69, ਵੰ “ ਪਿ 1, 
2. ਸੋ `ਚੁ ਤੇਰੇ ਨਾਲਿ ਹੈ ਉਹੀ ਮ: 3. ਪੰਨ੧ 729, ..-:.” ੯੧੮੮੮ 
2. 'ਆਧੇ ਆਪੂ ਉਪਾਇ ਉਪਨਾ” ਉਹੀ ਮ 5 ਪੰਨਾ 1051. -.- ੮, <.੮.'. > 
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ਰੇ ਕਤ ਲੈ 
20 ਗੁਰ ਨਨਕ ਅਤੇ'ਨਿਚਰ ਛੁ ਧਾਰ 


ਹੈ । ਸਾਧਨਾ ਪਖ ਵਿਚ ਸ਼ਬਦ-ਸਾਧਨਾਂ, ਨਾਮ-ਭਗਤ?, ਅਤੇ ਗੁਰੂ ਭਗਤੀ ਉਤੇ .ਅਧਿਕ 
ਦਲ ਹੈ । ਭੁਗਤੀ ਦੀ ਮਹਿਮਾ ਦਾ ਥਾਂ ਥਾਂ ਤੇ ਵਰਣਨ ਹੋਇਆ ਹੈ । ਰਹੱਸਵਾਦੀ ਸ਼ੌਲੀ ਵਿਚ 
ਆਪ ਆਪਣੇ ਪ੍ਰਭੁ ਨੂੰ “ਰੰਗਲਾ ਸਹੁ” ਕਹਿੰਦੇ ਹਨ । ਗੁਰੂ ਅਮਰਦਾਸ ਜੀ ਧਾਰਮਿਕ ਤੇ 
ਸਾਮਾਜਿਕ ਤੌਹ ਤੇ ਵੀ ਸੁਚੇਤ ਹਨ ਇਸ ਲਈ ਫੋਕੀਆਂ ਸਾਮਾਦਿਕ ਟਸਮਾਂ ਅਤੇ ਭੇਖੀ ਕਰਮਕਾਂਡਾਂ” 
ਦੀ ਤੀਬਰ ਆਲੌਚਨਾ ਕਰਦੇ ਹਨ । ਗੁਰੂ ਦੀ' ਕਾਵਿ ਸ਼ੱਲੀ ਬੜੀ ਸਪਸ਼ਟ ਅਤੇ ਪ੍ਰਭਾਵ-ਜਨਕ 
ਹੈ । ਹਰ ਪਦੇ ਵਿਚ ਮਜਮੂਨ ਦੀ ਉਸਾਰੀ ਲਈ ਕਲਾ-ਪ੍ਰਸਾਧਨਾਂ ਦਾ ਸੁੰਦਰ ਉਪਯੋਗ ਕੀਤਾ 
ਗਿਆ ਹੈ । ਰਾਗਾਂ ਵਿਚ ਰਚੀ ਜਾਣ ਕਰਕੇ ਇਨ੍ਹਾਂ ਦੀ ਬਾਣੀ ਵਿਚ ਰਾਗਾਤਮਕ ਛ੍ਹਾਂ ਅਤੇ 
ਸਰ-ਵਿਅੰਜਨਾਂ ਦੀ ਸੁੰਦਰ ਯੋਜਨਾ ਮਿਲਦੀ ਹੈ । ਅਨੰਦੁ, ਵਾਰਾਂ, ਛੌਤ ਗੁਰੂ ਅਮਰਦਾਸ ਜੀ 
ਦੀਆਂ ਪ੍ਰਤਿਨਿਧ ਬਾਣੀਆਂ ਹਨ । 
ਗੁਰੂ ਰਾਮਦਾਸ ਜੀ 

ਪੰਜਾਬੀ ਨਿਰਗੁਣ ਕਾਵਿਧਾਰਾ ਦੇ ਚੋਥੇ ਗੁਰੂ-ਕਵੀ ਗੁਰੂ ਰਾਮਦਾਸ ਜੀ ਸਨ । ਇਨ੍ਹਾਂ ਦਾ 
ਪਹਿਲਾ ਨਾਂ “ਜੇਠਾ ਜੀ'` ਸੀ । ਗੁਰੂ ਰਾਮਦਾਸ ਜੀ ਦਾ ਜਨਮ 1534 ਈ. ਨੂੰ ਲਾਹੌਰ ਵਿਚ 
ਹੋਇਆ । ਨੂੰ ਸਾਲ ਦੀ ਉਮਰ ਵਿਚ ਗੌੋਇਦਵਾਲ ਵਿਖੇ, ਕੌਈ 1553 ਈ. ਵਿਚ ਗੁਰੁ 
ਅਮਰਦਾਸ ਜੀ ਦੀ ਸੇਵਾ ਵਿਚ ਆਏ । ਉੱਥੇ ਹੀ ਗੁਰੂ ਅਮਰਦਾਸ ਜੀ ਦੀ ਪੁਤਰੀ ਬੀਬੀ ਭਾਨੀ 
ਨਾਲ ਆਪ ਦਾ ਵਿਆਹ ਹੋਇਆ । ਇਨ੍ਹਾਂ ਦੇ ਪ੍ਰਿਥੀਚੈਦ, ਮਹਾਂਦੇਵ ਤੱ ਗਰੂ ਅਰਜਨ ਤਿੰਨ 
ਪਤਰ ਸਨ । ਗੁਰੂ ਅਮਰਦਾਸ ਜੀ ਦੇ ਹੁਕਮ ਅਨੁਸਾਰ ਆਪ ਨੇ 1570 ਦ. ਵਿਚ 'ਗੁਰੂਕਾ 
ਚੱਕ ਵਿਖੇ ਹਰਿਮਦਰ ਤੇ ਸਰੋਵਰ ਬਣਾਉਣਾ ਸ਼ੁਰੂ ਕੀਤਾ । ਬਾਦ ਵਿਚ ਇਸ ਸਥਾਨ ਦਾ ਨਾਂ 
'ਅਮਿਤਸਰ ਮਸ਼ਹੁਰ ਹੋਇਆ । ਆਪ ਨੂੰ ਗੁਰੂ ਰਾਮਦਾਸ ਜੀ ਨੇ 1574 ਈ. ਵਿਚ ਗੁਰੂ-ਗੱਦੀ 
ਤੇ ਸਥਾਪਿਤ ਕੀਤਾ । ਗੁਰੂ ਰਾਮਦਾਸ ਜੀ 1581 ਈ. ਨੂੰ ਜੋਤੀ-ਜੋਤਿ ਸਮਾ ਗਏ । 


ਰਚਨਾ : ਸਾਰੀ ਬਾਣੀ “ਆਦਿ ਗ੍ਰਥ' ਵਿਚ ਦਰਜ ਹੈ । ਆਪ ਨੇ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਬਾਣੀ 

ਤੋਂ ਵੀ ਵਧ ਕੇ 30 ਰਾਗਾਂ ਵਿਚ ਆਪਣੀ ਕਾਵਿਬਾਣੀ ਉਚਾਰੀ ਹੈ । ਗੁਰੂ ਗਰੰਥ ਸਾਹਿਬ ਦੇ 

ਲਗਭਗ ਹਰ ਕਾਵਿ ਰੁਪ ਵਿਚ ਰਚਨਾ ਕੀਤੀ ਹੈ, ਪਰੋਤ੍ਹ ਪ੍ਰਮੁਖ ਤੌਰ ਤੇ ਆਪ ਵਾਰਕਾਰ ਹਨ । 
ਆਪ ਦੀਆਂ 8 ਮੁਕੌਮਲ ਵਾਰਾਂ ਪ੍ਰਾਪਤ ਹਨ । ਕੁਲ ਮਿਲਾ ਕੇ ਆਪ ਦੇ 679 ਪਦੇ ਹਨ । 

ਨਿਰਗੁਣ ਕਾਵਿ-ਧਾਰਾ ਦੇ ਵਿਕਾਸ ਵਿਚ ਗੁਰੂ ਰਾਮਦਾਸ ਜੀ ਦੀ ਬਾਣੀ ਉਲੇਖ ਯੋਗ ਹੈ । 

ਗੁਰੂ ਸਾਹਿਬਾਨ ਦੇ ਸਰਬ ਸਾਂਝੇ ਦਿਸ਼ਟੀਕੌਣਾਂ ਨੂੰ ਰੂਪਮਾਨ ਕਰਨ ਤੋ ਇਲਾਵਾ ਅਦੰ ਤਵਾਦ!, 


ਪਤਾਰਲਰ਼ਕਕਾ 
ਐਕਲਤਤਤਤਨ 


-`____`_`! 
ਵਿਣੁ ਨਾਵੇ ਨਾਲਿ ਨ ਚਲਸੀ" ਉਹੀ ਮ? 3 ਪੈਨ 756, 
2, “ਗਰਕ ਸਬਦਿ ਮਨ ਤਨੁ ਰਪੈ' ਉਹੀ ਮ; 3 ਪੈਨ 756. 


9. “ਬਹੁ ਭੇਖ ਕਰਿ ਭਰਮਾਇਐ ਮਨਿ ਹਿਰਦੇ ਕਪਟੂ ਕਮਾਇ” ਉਹੀ ਮ: 3. ਖੈਨ੧ 26, 


] 

2 

5, “ਸੇ ਸਹੂ ਮੇਰਾ ਰੰਗਲਾ' ਉਹੀ, ਮ: 3 ਪੰਨ1 756. 

2 

੭. 'ਆ$ ਅੰਡਜ ਜੇਰਜ-ਸੇਤਜ ਉਤਕੁਜ ਆਪੇ ਖੰਡ ਆਪ ਸਭ ਲੋਇ" ਆ. ਰੰ. ਮ: 4, ਪਨਾ 273, 
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ਇਤਿਹਾਸਿਕ ਪਿਛੋਕੜ 31] 
ਗੁਰੂ ਭਗਤੀ, ਵੈਰਾਗ ਭਾਵਨਾ£, ਅਤੇ ਅਧਿਆਤਮਿਕ ਪੋਮ ਉਤੇ ਖਾਸ ਬਲ ਦਿਤਾ ਹੈ । ਕਾਵਿ- 
ਰਾਗ ਦੀਆਂ ਧੁਨਾਂ ਤੇ ਸੁਰਾਂਦੇ ਪ੍ਰਵਾਹ ਵਿਚ ਗੁਰੂ ਰਾਮਦਾਸ ਨੇ ਲੌਕ-ਧੁਲਾਂ ਦੀਆਂ ਤਰਜ਼ਾਂ ਉਤੇ 
“ਰਾਮ ਰਾਜ”, ਆਦਿ ਸੈਗੀਤ ਜਨਕ ੩ਕਾਂਤ ਵਰਤੇ ਹਨ ਜੌ ਭਗਤੀ ਸਾਧਨਾ ਅਤੇ ਗਾਏ ਜ.ਣ 
(ਗਯਤਾ) ਦੇ ਪਖ ਤ` ਸਿਖ ਸੋਪਰਦ ਇ ਵਿਚ ਬਹੁਤ ਲੋਕ ਪਿਯ ਹਨ । 


ਗੁਰੂ ਅਰਜਨ ਦੇਵ ਜੀ 
ਪੰਜਾਬੀ ਨਿਰਗੁਣਵਾਦੀ ਕਾਵਿਧਾਰਾ ਦੇ ਇਤਿਹਾਸਿਕ ਵਿਕਾਸ ਵਿਚ ਗੁਰੂ ਅਰਜਨ ਦੇਵ ਜੀ 


ਦਾ ਪੰਜਵਾਂ ਸਥਾਨ ਹੈ । ਗਰੂ ਨਾਨਕ ਦੀ ਨਿਰਗੁਣ ਵਿਚਾਰਧਾਰਾ ਅਤੇ ਕਾਵਿ-ਦਿਸ਼ਟੀ ਨੂੰ 
ਅਗ੍ਰਸਰ ਕਰਨ ਵਾਲੇ ਗੁਰੂ ਅਰਜਨ ਦਾ ਵਸਤੁ ਤੇ ਰੂਪ ਦੋਹਾਂ ਪੱਖਾਂ ਵਿਚ ਵਿਸ਼ਾਲ ਅਨੁਭਵ 
ਅੰਕਿਤ ਹੋਇਆ ਹੈ ਜੋ ਉਨ੍ਹਾਂ ਦੀ ਵਡੋ ਆਕਾਰ ਵਾਲੀ ਬਾਣੀ ਤੋ” ਪ੍ਰਗਟ ਹੁੰਦਾ ਹੈ । 

ਗੁਰੂ ਅਰਜਨ ਦੇਵ ਜੀ ਦਾ ਭੌਤਿਕ ਜੀਵਨ 1563 ). ਤੋ 1606 ਤਕ ਅਰਥਾਤ 43 
ਸਾਲਾਂ ਦਾ ਹੈ। ਇਨ੍ਹਾਂ ਦਾ ਜਨਮ ਗੁਰੂ ਰਾਮਦਾਸ ਦੇ ਘਰ ਮਾਤਾ ਭਾਨੀ ਜੀ ਦੀ ਕਖੌ 
“ਗੋਇੰਦਵਾਲ ਵਿਖੋ ਹੋਇਆ । ਗੁਰੂ ਅਮਰਦਾਸ ਜੀ ਆਪ ਦੇ ਨਾਨਾ ਜੀ ਸਨ। 1581 ਏ), 
ਵਿਚ ਆਪ ਨੂੰ ਗੁਰ-ਗੱਦੀ ਪ੍ਰਾਪਤ ਹੋਈ । ਇਨ੍ਹਾਂ ਨੇ ਆਪਣੇ ਜੀਵਨ ਵਿਚ ਦੇ ਮਹਾਨ ਕਾਰਜ 
ਸੋਪਨ ਕੀਤੇ, ਹਰਿਮੰਦਰ (ਆੰਮ੍ਰਿਤਸਰ) ਦਾ ਨਿਰਮਾਣ ਅਤੇ ਸ੍ਰੀ ਗੁਰੂ ਗ੍ਰੰਥ ਸਾਹਿਬ ਦਾ ਸੰਪਾਦਨ । 
ਇਸ ਵਿਚ 37 ਮਹਾਂਪੁਰਸ਼ਾਂ ਦੇ ਰਬੀ ਬਚਨ ਸੋਕਲਿਤ ਹਨ । ਆਖਰਕਾਰ 30 ਮਈ) 1606 ਈ. 
ਨੂੰ ਲਾਹੌਰ ਵਿਚ ਆਪ ਨੂੰ ਜਹਾਂਗੀਰ ਬਾਦਸ਼ਾਹ ਦੇ ਹੁਕਮ ਨਾਲ ਸ਼ਹੀਦ ਕੀਤਾ ਗਿਆ । 

ਰਚਨਾ : ਗੁਰ ਅਰਜਨ ਜੀ ਦੀ ਸਾਰੀ ਰਚਨਾ ਸ੍ਰੀ ਗੁਰੂ ਗ੍ਰਥ ਸਾਹਿਬ ਵਿਚ ਦਰਜ ਹੈ। 
ਆਪ ਨੰ 30 ਰਾਗਾਂ ਵਿਚ ਰਚਨਾ ਰਚੀ ਹੈ । ਆਪ ਦੇ ਪਦਿਆਂ ਦੀ ਕੁਲ ਗਿਣਤੀ 2218 ਹੈ। 
ਆਪ ਦੀ ਟਚਨਾ ਸਭ ਤੋੱ` ਵਧੀਕ ਆਕਾਰ ਵਾਲੀ ਅਤੇ ਲਗਭਗ ਸਾਰੇ ਰਾਗਾਂ, ਛੋਦਾਂ, ਤੇ ਕਾਫਿ 
ਰਰਪਾਂ ਵਿਚ ਮਿਲਦੀ ਹੈ । ਡਾ. ਗਕਲ ਚਦ ਨਾਰੋਗ ਨੇ ਗੁਰੂ ਅਰਜਨ ਦੇਵ ਜੀ ਨੂੰ ਜਨਮ=ਜਾਤ 
ਕਵੀ, ਅਮਲੀ ਫਿਲਾਸਫਰ, ਸ਼ਕਤੀਸ਼ਾਲੀ ਪ੍ਰਬਧਕ ਅਤੇ ਮਹਾਨ ਰਾਜਨੀਤੀਵੇਤਾ ਕਿਹਾ ਹੈ ।5 
ਇਸ ਦਾ ਪ੍ਰਮਾਣ ਗੁਰੂ ਅਰਜਨ ਦੇਵ ਜੀ ਦਾ ਗਤੀਸ਼ੀਲ ਤੇ ਕ੍ਰਾਂਤੀਕਾਰੀ ਜੀਵਨ ਅਤੇ ਗੰਭੀਰ 
ਅਨੁਭਵ ਦੀ ਧਾਰਣੀ ਕਾਵ-ਅਭਿਵਿਅਕਤੀ ਹੈ । 

ਗੁਰੂ ਅਰਜਨ ਦਾ ਤਤ੍ਰ-ਚਿੰਤਨ ਅਤੇ ਜੀਵਨ-ਦਰਸ਼ਨ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਦਰਸ਼ਨ ਦਾ ਹੀ 
ਵਿਕਸਿਤ ਰੂਪ ਹੈ। ਗੁਰੂ ਅਰਜਨ ਦਾ ਪ੍ਰਭੁ ਨਿਰੋਕਾਰ ਹੈ, ਨਿਰਗੁਣ ਹੈ?, ਇਕ ਹੈ ਜੋ ਰਮ 
ਰਿਹਾ ਹੈ ।$ ਆਪ ਦੀ ਬਾਣ 'ਸੁਖਮਨੀ ਵਿਚ ਦਾਰਸ਼ਨਕ ਸਿਧਾਂਤਾਂ ਦਾ ਭਰੀ ਪ੍ਰਕਾਰ ਨਿਰੂਪਣ 


ਨਾਰ... 
ਲਾ 'ਯਕਕਕਜਕਕਰਰਾਰਅਰਹਰਾਰਪਰਮਨਲਾ` - ਅਅਲਅਕ= ਅਰ 98. ਕਰਨ. 9&. ਕਲਰ... “ਟ 


][. ਜੇ ਗੋਰ ਝਿੜਕੇ ਤ ਮੂੀਠਾ ਲਾਗੇ ਜੇ ਬਖਸ਼ੇ ਤ ਗੁਰ ਵ(ਡਆਈ, ਉਹੀ, ਮ' 2, ਪਨਾ 758. 
2. ਕੋਈ ਆਣ ਮਿਲਾਵੇ ਮੇਰਾ ਪੀਤਮੁ ਪਿਆਰਾ ਹਉ ਤਿਸੁ ਪੰਹਿ ਆਪੁ ਵੇਚਾਈ' ਉਹੀ, ਮ: 2, ਪੰਨਾ 777, 
8 


- ਹਰ ਔਮ੍੍‌ਤ ਭਿੰਨੇ ਲਇਣਾ ਮਨੂ ਪ੍ਰੋਮਿ ਰਤੰਨਾ ਰਾਮ ਰਾਜੇ” ਉਹੀ, : 4, ਖੌਨਾ 448. 
-ਡ- 7 76767079092767 67 $16875979”, [9. 62. 
5. 'ਹੇ ਸੰਗੀ ਹੇ ਨਿਰੈਕਾਰ ਹੇ ਨਿਰਗਣ ਸਭ ਟੇਕ” ਆ. ਗ੍ਰੀ, ੧: 5, ਪੰਨਾ 261 । 
%$. “ਨਾਨਕ ਏਕੇ ਰਵਿ ਰਹਿਆ ਦੁਸਰ ਹੋਆ ਨ ਹੋਗੁ, ਉਹੀ, ਮ: 2, ਪੈਨਾ 220. 
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32 ਰੁਰ ਨਾਨਕ ਅਤੇ ਨਿਰਗਣ ਧਾਰਾਂ 


ਹੋਇਆ ਹੈ । ਇਸ ਵਿਚ ਪ੍ਰਕਰਿਤੀ, ਤੈਗੁਣ (ਰਜੋ, ਤਮ, ਸਤੋ) ਬਹਿਮੰਡ-ਵਿਗਿਆਨ ਆਦਿ ਦਾ 
ਵਿਸਤ੍ਰਿਤ ਵਿਸ਼ਲੋਸ਼ਣ ਕੀਤਾ ਗਿਆ ਮਿਲਦਾ ਹੈ । ਭਗਤੀ, ਨਾਮ ਦੇ ਨਾਲ ਨਾਲ ਗਿਆਨ-ਯੋਗ 
ਦਾ ਮਹੱਤਵ ਦਰਸਾਇਆ ਗਿਆ ਹੈ । ਗੁਰੂ ਅਰਜਨ ਗਿਆਨ ਨੂੰ “ਪ੍ਰਕਾਸ਼” ਦੇ ਪ੍ਰਤੀਕ ਰਾਹੀ” 
ਇਸ ਤਰ੍ਹਾਂ ਅਕਿਤ ਕਰਦੇ ਹਨ :--- 
`ਫੂਟੇ ਆਂਡਾ ਭਰਮ ਕਾ ਮਨਹਿ ਭਇਓ ਪਰਗਾਸੁ 

ਸੁਖਮਨੀ ਸਾਹਿਬ ਵਿਚ ਸਾਧ-ਸੋਗ ਅਤੇ ਸੌਤਾਂ ਦੀ ਮਹਿਮਾ ਦਾ ਵਿਸਤਾਰਪੁਰਵਕ ਵਰਣਨ 
ਕੀਤਾ ਗਿਆ ਹੈ । ਸਾਧੂ ਸੈਗਿ ਨਾਲ ਜੋਤਿ ਪ੍ਰਗਟ ਹੁੰਦੀ ਹੈ ।' ਅਜੇਹੇ ਸਾਧੂਆਂ ਸੰਤਾਂ ਦੀ 
ਧੂੜ ਦੰ। ਕਾਮਨਾ ਪ੍ਰਗਟ ਕੀਤੀ ਗਈ ਹੈ ।£ ਭਾ. ਜੋਧ ਸਿੰਘ ਦਾ ਇਹ ਕਥਨ ਬਿਲਕਲ ਠੀਕ ਹੈ 
ਕਿ ਸਤਿਗੁਰੂ (ਅਰਜਨ ਦੇਵ ਜੀ) ਨਹੀ` ਮੈਨਦੇ ਕਿ ਸੰਸਾਰ ਮਿਥਿਆ ਹੈ ।$ ਕਿਉਕਿ ਉਹ ਆਪ 
ਫੁਰਮਾਂਦੇ ਹਨ “ਆਪ ਸਤਿ ਕੀਤਾ ਸਭ ਸਤਿ” । ਇਸ ਨਾਲ ਹੀ ਸ਼ੈਕਰ ਦੇ ਮਾਇਆਵਾਦ ਦਾ 
ਖੰਡਨ ਹੋ ਜਾਂਦਾ ਹੈ। ਗੁਰੂ ਜੀ ਦਾ ਰਹੱਸਵਾਦੀ ਪੱਖ ਵੀ ਵੇਖਣ ਯੌਗ ਹੈ । “ਜਿਥੇ ਗੁਰੁ ਸਾਹਿਬ 
ਦਾ ਰਹੱਸਵਾਦੀ ਅਨੁਭਵ ਵੇਦਾਂਤ ਦੇ ਦਰਸ਼ਨਵਾਦ ਤੋ” ਅਡਰਾ ਹੈ, ਯੋਗ ਮਾਰਗ ਦੇ ਖੌਖਲੇ ਤੇ 
ਅਧੂਰੇ ਸੂਨਵਾਦ ਤੋਂ” ਵੱਖ ਹੈ, ਉਥੇ ਈਸਾਈ ਤੇ ਇਸਲਾਮੀ ਮਤਾਂ ਦੇ ਰਹਬਾਨੀ ਤੇ ਰਿਆਜ਼ਤੀ 
(ਹਠ ਕਰਮ, ਤਪਵਾਦ) ਤੋ' ਵੀ ਭਿੰਨ ਹੈ''“ ਇਹ ਰਹੱਸਵਾਦ ਸਹਿਜ ਸਭਾ ਸੀਤਲ ਅਤੇ 
ਪ੍ਰਕਾਸ਼ਮਈ ਖੇੜੇ (ਵਿਗਾਸ) ਵਾਲਾ ਹੈ । 

ਗੁਰੂ ਅਰਜਨ ਦੀ ਅਭਿਵਿਅਕਤੀ-ਕਲਾ ਹੋਰ ਵੀ ਮਹੱਤਵ-ਪੂਰਣ ਹੈ । ਇਨ੍ਹਾਂ ਦੇ ਕਾਵਿ 
ਵਿਚ ਕਾਵਿ-ਤੱਤਾਂ ਦੀ ਯੋਜਨਾ ਸਭ ਤੋ ਵਧ ਹੋਈ ਹੈ । ਕਈ ਪ੍ਰਕਾਰ ਦੇ ਛੋਦ-ਵਿਨਿਆਸ ਅਤੇ 
ਕਾਵਿ-ਵਨਗੀਆਂ ਤੋ ਇਲਾਵਾ ਲੋਕਾਂ ਦੇ ਘਰੋਗੀ ਰੂਪਕ ਤੇ ਪ੍ਰਤੀਕ ਵਰਤਕੇ ਜਨ-ਗਣ ਨੂੰ ਧਰਮ 
ਤੇ ਪ੍ਰਭੂ ਭਗਤੀ ਵਲ ਪ੍ਰੰਰਿਆ ਹੈ । ਕਾਵਿਭਾਸ਼ਾ ਪੁਸ਼ਟ ਤੇ ਸੰਪਨ ਹੈ । ਆਪਣੀ ਬੋਲ) ਦੇ ਪਿਛੋਕੜ 
ਵਿਚ ਫਰੀਦ, ਕਬੀਰ, ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ, ਜੌਦੇਵ, ਨਾਮਦੇਵ, ਰਵਿਦਾਸ ਆਦਿ ਮਤਾਂ ਦੀਆਂ ਬੋਲੀਆਂ 
ਦੀ ਨਿਰਮਲ ਧਾਰਾ ਵਹਿ ਰਹੀ ਸੀ । ਆਪ ਨੇ ਸਹਸਕਿਰਤੀ (ਸੋਸਕ੍ਿਤ), ਅਪਭੁਸ਼, ਫਾਰਸੀ, 


ਬ੍ਰਜਭਾਸ਼ਾ, ਲਹਿੰਦੀ, ਸਿੰਧੀ, ਮੁਲਤਾਨੀ, ਰਾਜਸਥਾਨੀ ਦੀ ਸ਼ਬਦਾਵਲੀ ਨਿਰ-ਸੋਕੋਚ ਵਰਤਕੇ 
ਭਾਰਤਵਰਸ਼ ਲਈ ਕਾਵਿ-ਮਾਧਿਅਮ ਦਾ ਆਦਰਸ਼ ਪ੍ਰਸਤ੍ਤ ਕੀਤਾ ਹੈ । 


(ਅ) ਪੰਜਾਬੀ ਨਿਰਗੁਣਵਾਦੀ ਸਿਖ-ਕਵੀ :--ਦੂਜਾ ਦੌਰ 
ਪਿਛੇ ਅਸੀ` ਪੰਜਾਬੀ ਨਿਰਗੁਣ ਕਾਵਿਧਾਰਾ ਦੇ ਵਿਕਾਸ ਵਿਚ ਤਿੰਨ ਵਿਕਾਸ-ਸਥਿਤੀਆਂ 
ਦਾ ਉਲੌੱਖ ਕਰ ਆਏ ਹਾਂ । ਇਨ੍ਹਾਂ ਵਿਚੋ ਪਹਿਲੇ ਦੌਰ ਦੇ ਨਿਰਗੁਣਵਾਦੀ 
ਗੁਰੂ-ਕਵੀਆਂ ਦਾ ਆਲੌਚਨਾਤਮਕ ਪਰਿਚਯ ਪੇਸ਼ ਕੀਤਾ ਜਾ ਚੁਕਾ ਹੈ । ਹੁਣ ਦੂਜੇ ਦੌਰ ਦੇ 
- “ਤਿਉ ਸਾਧ ਸੰਗਿ ਮਿਲਿ ਜੋਤਿ ਪਗਟਾਵੈ" ਆ. ਰ. ਮ: 5, ਪੰਨ 282, ਹ 
੧ “ਤਿਨ ਸੰਤਨ ਕੀ ਬਾਚ ਧੁਰਿ ਉਹੀ, ਮ: 2, ਪਨਾ 262. `ਡਂ 


੭- “ਗਰ ਅਰਜਨ ਅਤੇ ਵੇਦਾਂਤ" ਪੈਨ 62 (ਕਲਾਸਕੀ ਅਧਿਐਨ ਸੀਰੀਜ਼ 5) 
2. ਪ੍ਰੋ. ਢੀਵਾਨ ਸਿੰਘ, 'ਗੂਤ"ਅੱਰਜਨ ਜੀ ਦੀ ਕਵਿਤਾ” ਪੰ 7 99 (ਉਹੀ) 
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ਇਤਿਹਾਸਿਕ ਪਿੰਛੋਕੜ -- > : ਸੀ 


ਨਿਰਗੁਣਵਾਦੀ ਸਿਖ-ਕਵੀਆਂ ਦੀ ਕਾਵਿਕ ਜਾਣ ਪਛਾਣ ਦਿਤੀ ਜਾ ਰਹੀ ਰੈ । ਪੰਜਾਬੀ 
ਨਿਰਗੁਣਵਾਦੀ ਸਿਖ-ਕਾਵਿ ਦਾ ਆਰੋਭ ਭਾਈ ਗੁਰਦਾਸ ਦੀ ਰਚਨਾ_ਨਾਲ ਹੁੱਦਾ ਰੈ ਇਸ ਲਈ 
ਸਭ ਤੋ ਪਹਿਲਾਂ ਭਾ. ਗੁਰਦਾਸ ਦੇ ਜੀਵਨ-ਵਿਕਾਸ ਅਤੇ ਰਚਨਾ-ਵਿਸਤਾਰ ਬਾਰੇ ਵਰਣਨ 
ਪ੍ਰਸਤੁਤ ਹੈ । 

ਭਈ ਗੁਰਦਾਸ ਜੀ : ਭਾ: ਗੁਰਦਾਸ ਦੇ ਮੁਢਲੇ ਜੀਵਨ ਬਾਰੇ ਕੋਈ ਨਿਸ਼ਚਿਤ ਤੇ 
ਪ੍ਰਾਮਾਣਿਕ ਸਾਮਗੀ ਪ੍ਰਾਪਤ ਨਹੀ ਪਰੇਤ੍ਰ ਇਹ ਗੱਲ ਸਰਬ-ਪ੍ਰਵਾਣਿਤ ਰੈ ਕਿ ਭਾਈ ਸਹਿਬ 
ਗੁਰੂ ਅਮਰਦਾਸ ਜੀ ਦੇ ਭਤੀਜੇ ਸਨ ਅਤੇ ਆਪ ਦੇ ਪਿਤਾ ਦਾ ਨਾਉ “ਈਸਰਦਾਸ ਸੀ । 
ਭਾ. ਗੁਰਦਾਸ ਦੇ ਜਨਮ ਬਾਰੇ ਮਤਭੇਦ ਹੈ । ਸ੍ਰ. ਸ਼ਮਸ਼ੇਰ ਸਿੰਘ ਅਸ਼ੋਕ ਦੇ ਅਨੁਸਾਰ ਭਾਈ 
ਸਾਹਿਬ ਦਾ ਜਨਮ ਗ਼ਾਲਬਨ 1545 ਈ. ਵਿਚ ਹੋਇਆ ਸੀ ।5 ਪਰਤ ਭਾ. ਰਣਧੀਰ ਸਿੰਘ 
ਗੁਰਦਾਸ ਜੀ _ਦਾ ਜਨਮ-ਕਾਲ 1551 ਈ. ,ਮੰਨਦੇ ਹਨ ।> ਭਾਈ ਗੁਰਦਾਸ ਦਾ 
ਦੇਹਾਂਤ 1637 ਈ. ਵਿਚ ਹੋਇਆ ।₹ ਉਨ੍ਹਾਂ ਦੀ ਵਿਦਿਆ-ਪ੍ਰਾਪਤੀ ਬਾਰੇ ਵੀ ਕੋਈ ਇਤਿਹਾਸਿਕ 
ਪ੍ਰਮਾਣ ਪ੍ਰਾਪਤ ਨਹੀ ਹਨ । ਖਿਆਲ ਕੀਤਾ ਜਾਂਦਾ ਹੈ ਕਿ ਆਪ ਗੁਰੂ ਅਮਰਦਾਸ ਜੀ ਦੀ 
ਛਤ ਛਾਇਆ ਹੋਠ ਗੁਰੂ-ਦਰਸ਼ਨ ਤੇ ਸਿਖ-ਧਰਮ ਦੇ ਤਤਕਾਲੀ ਮਹਾਨ ਕੈਦ “ਗੋਇੰਦਵਾਲ 
ਵਿਖੋ ਵਿਦਿਆ ਪ੍ਰਾਪਤ ਕਰਦੇ ਰਹੇ । ਫਾਰਸੀ, ਸੰਸਕ੍ਰਿਤ, ਬ੍ਰਿਜਭਾਸ਼ਾ, ਗੁਰਮੁਖੀ ਆਪ ਨੇ ਬੜੇ 
ਸ਼ੌਕ ਨਾਲ ਪੜ੍ਹੀਆਂ । ਕੁਝ ਵੇਦਾਂਤ, ਯੋਗ ਆਦਿ ਦੀਆਂ ਪੁਸਤਕਾਂ ਦਾ _ਵੀ ਅਧਿਐਨ ਕੀਤਾ ਤੇ 
ਫੇਰ ਕਾਵਿ ਸ਼ਾਸ਼ਤ ਦਾ ਲੋੜੀ'ਦਾ ਗਿਆਨ ਪ੍ਰਾਪਤ ਕਰ ਕੇ ਹਿੰਦੀ-ਪਜਾਬੀ ਵਿਚ ਕਵਿਤਾ ਲਿਖਣ 
ਦਾ ਅਭਿਆਸ ਕੀਤਾ ਜਿਸ ਵਿਚ ਆਪ ਚਗੀ ਤਰ੍ਹਾਂ ਕਾਮਯਾਬ ਹੋਏ । 

ਭਾ. ਗੁਰਦਾਸ ਦਾ ਗੁਰ੍ਹ-ਸਪ੍ਰਦਾਦਿ ਨਾਲ ਅਤਿ ਠੇੜੌ ਦਾ ਸੰਬੰਧ ਰਿਹਾ ਹੈ । ਗੁਰੂ ਅਰਜਨ 
ਦੇਵ ਜੀ ਨੇ ਸਰੀ ਗੁਰ ਗਰੰਥ ਸਾਹਿਬ ਦੀ ਬੀੜ ਇਨ੍ਹਾਂ ਦੇ ਹਥੀ" ਲਿਖਵਾਕੇ ਹੀ 1604 ਈ. ਵਿਚ 
ਤਿਆਰ ਕੀਤੀ ਸੀ। ਆਪ ਗੁਰੂ ਅਮਰਦਾਸ, ਗੁਰੂ ਰਾਮਦਾਸ, ਗੁਰੂ ਅਰਜਨ ਦੇਵ ਅਤੇ ਗੁਰੂ 
ਹਰਿਗੋਬਿੰਦ ਸਾਹਿਬ ਦੀ ਹਜ਼ਰੀ ਵਿਚ ਵਾਰੋ ਵਾਰੀ ਲੰਮੇ ਅਰਸੇ ਤਕ ਰਹੇ । ਇਸ ਚਿਰੌਕਣੀ ਗੁਰੂ 
ਸੰਗਤ ਦਾ ਹੀ ਫਲ ਸੀ ਕਿ ਭਾ. ਗੁਰਦਾਸ ਦੀ ਕਾਵਿ-ਪ੍ਰੱਤਭਾ ਗੁਰੂ ਕਾਵਿ ਦੇ ਨਿਰਤਰ 
ਅਭਿਆਸ ਨਾਲ ਪ੍ਰੰ ਬੁੱਧ ਹੋ ਉਠੀ ਜਿਸ ਦੇ ਸਦਕਾ ਉਹ ਬਹੁ-ਗਿਆਤਾ ਕਵੀ ਬਣ ਸਕੇ । 

ਰਚਨਾ : ਭਾ. ਗੁਰਦਾਸ ਦੇ ਰਚਨਾ-ਕਾਲ ਬਾਰੇ ਕੌਈ ਭਰੋਸੋ-ਯੋਗ ਸਰਚਨਾ ਨਹੀ ਮਿਲਦੀ 
ਪਰਤ ਉਨਾਂ ਦੀਆਂ ਰਚਨਾਵਾਂ ਦੇ ਪਾਮਾਣਿਕ ਵੇਰਵੇ ਉਪਲਬਧ ਹਨ । ਭਾਸ਼ਾ ਦੀ ਦਿ੍‌ਸ਼ਟੀ ਤੋ ਉਨ੍ਹਾਂ 
ਦੀ ਰਚਨਾ ਦੋ ਪ੍ਰਕਾਰ ਦੀ ਹੈ । (1) ਵਾਰਾਂ ਜਿਨ੍ਹਾਂ ਨੂੰ “ਵਾਰਾਂ ਗਯਾਨ ਰਤਨਾਵਲੀ ਵੀ ਆਖਿਆ 


1. ਭਾਈ ਰਣਧੀਰ ਸਿੰਘ, “ਭਾਈ ਗੁਰਦਾਸ ਕੱਲ ਦਾ ਸੰਖੇਪ ਜੀਵਨ” ਪੈਨ 2 (ਧੈਜਾਬੀ ਦੁਨੀਆਂ; ਭਾਈ 

ਗਰਦਾਸ ਅਕ) ਰ 
2. “ਸਤਾਰਵੀ' ਸਦੀ ਦੇ ਸਿਖ ਕਵੀ" ਪੰਨਾ 18 (ਸੀਸ ਰੀਜ) .--. . ੮ 
“ਭਾਈ ਗੁਰਦਾਸ ਭੱਲੋਂ ਦਾ ਸੰਖੇਪ ਜੀਵਨ” ਪੋਨਾ 2 (ਪੰ. ਦੁਨੀਆਂ, ਗੋਰਦਾਸ ਐਔਕ) `.....` 
4. ਡਾ: ਹਰਭਜਨ ਸਿੰਘ, “ਗੁਰਮੁਖੀ ਲਿਪਿ ਸੇ ਹਿੰਦੀ ਕਾਵਯ' ਪਨ 88. _... - `.. . ਰ੍ 


ਨਾ 
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੧੨4 ਗਰ ਨਾਨਕ ਅਤੇ ਨਿਰਗੁਣ ਧਾਰ 
ਜਾਂਦਾ ਹੈ ਅਤੇ (2) ਕਬਿੱਤ-ਸਵੇਂਯੇ ਜੌ ਹਿੰਦੀ (ਬ੍ਰਜਭਾਸ਼ਾ) ਵਿਚ ਹਨ । ਵਾਰਾਂ ਠੌਠ ਪਜਾਂਬੀ 
ਵਿਚ ਹਨ ਜੋ ਸਾਡੇ ਪ੍ਰਸਤੁਤ ਅਧਿਐਨ ਦੀ ਸਾਮਗ੍ਰੀ ਹਨ । ਵਾਰਾਂ ਗਿਣਤੀ ਵਿਚ 40 ਹਨ । 
ਕਈ ਵਿਦਵਾਨ ਭਾ. ਗੁਰਦਾਸ ਦੀਆਂ 3? ਵਾਰਾਂ ਹੀ ਮੰਨਦੇ ਹਨ, ਚਾਲ੍ਹਵੀ” ਵਾਰ ਨੂੰ ਕਿਸੇ 
ਹੌਰ ਵਿਦਵਾਨ ਦੀ ਕਿਰਤ ਦਸਦੇ ਹਨ ।” ਪਰੋਤ੍ ਗਿਆਨੀ ਹਜ਼ਾਰਾ ਸਿੰਘ ਨੇ 40 ਵਾਰਾਂ ਉੱਤੇ 
ਟੀਕਾ ਲਿਖ ਕੇ ਚਾਲ੍ਹੀਵੀ" ਵਾਰ ਨੂੰ ਵੀ ਭਾ. ਗੁਰਦਾਸ ਕ੍ਰਿਤ ਮੰਨਣ ਦੀ ਇਕ ਤਰ੍ਹਾਂ ਨਾਲ ਪੁਸ਼ਟੀ 
ਕੀਤੀ ਹੈ । ਇਹ ਵਾਰਾਂ “ਸਿਖਾਂ ਵਿਚ ਪ੍ਰਮਾਣੀਕ (ਪ੍ਰਾਮਾਣਿਕ) ਬਾਣੀ ਦੀ ਪਦਵੀ ਰਖਦੀਆਂ 
ਹਨ'? ਇਨ੍ਹਾਂ ਦੇ ਅਧਿਐਨ ਤੋ ਸਪਸ਼ਟ ਹੁੰਦਾ ਹੈ ਕਿ ਭਾ. ਗੁਰਦਾਸ ਨੇ ਗੁਰਬਾਣੀ ਦਾ ਕਿੰਨਾ 
ਗਹਿਰਾ ਅਧਿਐਨ ਕੀਤਾ ਸੀ । '£ਭਾਈ ਸਾਹਿਬ ਦੀਆਂ ਰਚਨਾਵਾਂ ਵਿਚੋ ਕਈ ਤੁਕਾਂ ਤਾਂ 
ਗੁਰਬਾਣੀ ਦੀਆਂ ਤੁਕਾਂ ਦਾ ਗੁੜ ਅਨੁਵਾਦ ਹੈ''? ਇਸੇ ਕਰ ਕੇ ਗੁਰੂ ਅਰਜਨ ਦੇਵ ਜੀ ਨੰ 
ਭਾ. ਗੁਰਦਾਸ ਦ। ਬਾਣੀ ਨੂੰ ਗੁਰਬਾਣੀ ਦੀ ਕੁੰਜੀ` ਕਥਨ ਕੀਤਾ ਹੈ । 
ਭਾ. ਗੁਰਦਾਸ ਦੀ ਨਿਰਗੁਣ ਬਾਣੀ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਦੀ ਨਿਰਗੁਣ ਵਿਚਾਰਧਾਰਾ ਨੂੰ ਆਪਣੇ 

ਸ਼ਬਦਾਂ ਵਿਚ ਖੌਲ੍ਹਕੇ ਦਸਦੀ ਹੈ । ਇਸ ਦਾ ਇਹ ਭਾਵ ਹੈ ਕਿ ਗੁਰਦਾਸ-ਬਾਣੀ ਦਾ ਪ੍ਰੰਰਣਾ- 
ਸ਼ੋਤ 'ਆਦਿ ਗ੍ਰੰਥ` ਹੈ । ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਦੇ ਸਿਧਾਂਤਾਂ ਨੂੰ ਜਿਸ ਡੂਘੀ ਸਮਝ, ਅਮਲੀ ਵਰਤੋ" ਤੇ 
ਵਿਸ਼ਾਲ ਵਿਦਵਤਾ ਨਾਲ ਭਾਈ ਸਾਹਿਬ ਨੇ ਗ੍ਰਹਿਣ ਕੀਤਾ ਸੀ, ਸਿਵਾਏ ਬਾਕੀ ਗੁਰੂਆਂ ਦੇ 
ਘੱਟ-ਵੱਧ ਹੀ ਕਿਸੇ ਹੋਰ ਸਿਖ ਨੇ ਕੀਤਾ ਹੈ । ਗੁਰੂ ਕਾਵਿ ਦੇ ਸਿਧਾਂਤਾਂ, ਧਰਮ-ਭਾਵਨਾ ਅਤੇ 
ਜੀਵਨ-ਆਚਾਰ ਨੰ ਆਧਾਰ ਭੂਮਿ ਮਨ ਕੇ ਵੀ ਭਾ. ਗੁਰਦਾਸ ਨੇ ਆਪਣੀ ਰਚਨਾ ਵਿਚ 
ਸਾਮਾਜਿਕ ਤੇ ਧਾਰਮਿਕ ਕੀਮਤਾਂ ਉਤੇ ਵਿਸ਼ੇਸ਼ ਬਲ ਦੇਕੇ, ਨਵੇ ਸ਼ਬਦ-ਪ੍ਰਯੋਗ ਅਤੇ ਸ਼ੌਲੀ ਵਿਚ 
ਨਵੀਨ ਵਿਕਾਸ ਕੀਤਾ ਹੈ । ਡਾ. ਹਰਿਭਜਨ ਸਿੰਘ ਦਾ ਇਹ ਕਥਨ ਸਹੀ ਹੈ ““ਗ੍ਰਰਦਾਸ ਤਕ 
ਪਹੰਚਕੇ ਪੈਜਬ ਦੀ ਕਾਵਿ-ਪਰੋਪਰਾ ਵਿਚ ਬੁਨਿਆਦੀ ਪਰਿਵਰਤਨ ਹੁੰਦਾ ਹੈ । ਗੁਰਦਾਸ ਦੀ 
ਕਾਵਿਬਾਣੀ ਵਿਸ਼ੈ ਵਸਤੁ ਤੇ ਕਥਨ-ਸ਼ੌਲੀ ਦੇ ਪਖ ਤੇ” ਪੁਰਵ-ਵੇਰਤੀ ਗੁਰੂ-ਕਾਵਿ ਨਾਲੋਂ' 
ਬਿਲਕੁਲ ਵਿਲੱਖਣ ਹੈ''“ ਨਿਰਗੁਣ ਬ੍ਰਹਮ ਦੇ ਸਿਧਾਂਤ ਨੂੰ ਆਪਣੀ ਸ੍ਰਤ੍ਰਾਤਮਕ ਸ਼ੌਲੀ ਦੁਆਰ 
ਇਉ” ਅਔਕਿਤ ਕੀਤਾ ਹੈ :--- 

“ਏਕਾ ਏਕੇਕਾਰ ਲਿਖ ਦਿਖਾਲਿਆ । 

ਉੜਾ ਓਅੰਕਾਰ ਪਾਸ ਬਹਾਲਿਆ । 

ਸਤਿਨਾਮੁ ਕਰਤਾਰ ਨਿਰਭਤੁਂ ਭਾਲਿਆ । 

ਨਿਰਵੈਰਹੁ ਜੈਕਾਰ ਅਜੂਨਿ ਅਕਾਲਿਆ । (ਵਾਰਾਂ ਗੁਰਦਾਸ ਵਾਰ 7, ਪਚੁੰੜੀ 1 5) 
ਪਰੰਤੁ ਭਾ. ਗੁਰਦਾਸ ਦੀ ਵਿਸ਼ੈ-ਵਸ਼ਤੂ ਦਾ, ਪ੍ਰਚੰਡ ਸ੍ਰ _ਸਾਮਾਜਿਕ ਉਂਲਾਰਾਂ ਤੇ ਰਾਜਸੀ 


ਗਿਆਨੀ ਹਜ਼ਾਰਾ ਸਿੰਘ, _ਵਾਰਾਂ ਭਾਈ ਗੁਰਦਾਸ, ਪੰਨਾ 662 ਦੇ ਫੁਟ ਨਟ ਵਿਚ ਦਿੱਤੀ ਟਕ । 
ਭਹਈ ਵੀਰ `ਸੋਘ, 5ਭਮਿਕਾ' (ਗਿ. ਹਜ਼ਾਰਾ ਸਿੰਘ, ਵਾਰਾਂ ਭਾਈ ਗੁਰਦਾਸ) 


ਡਾ. ਸ਼ੇਰ ਸਿੰਘ, “ਗੁਰਮਤਿ ਦਰਸ਼ਨ” ਪਨ7 4. 
ਗੁਰਮੁਖੀ ਲਿਪਿ ਮੇ" ਹਿੰਦੀ ਕਾਵਯ ਪਨ 100. 
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5।1 5800000 0800 50101 ਹ। €00%% ੧3101815-006018॥.60।। 


ਇਤਿਹਾਸਿਕ ਪਿਛੋਕ 35 


ਅਨਿਆਇ ਦੇ ਵਿਰੁੱਧ ਆਲੋਚਨਾ ਵਿਚ ਹੈ । ਉਨ੍ਹਾਂ ਨੇ ਸਮੇ ਦੇ ਪਾਤਿਸ਼ਾਹ ਨੂੰ ਅਨਿਆਈ, 
ਕਲਿਜੁਗ ਨੂੰ ਕੱਚੀ ਤੇ ਮੁਸਾਹਬ ਨੂੰ ਕਸਾਈ ਦਸਿਆ ਹੈ ।' ਇਸ ਲਈ ਭਾ. ਗੁਰਦਾਸ ਦੀ 
ਕਵਿਤਾ ਵਿਚ ਇਨਕਲਾਬੀ ਦੌਰ ਦਾ ਵਾਯੂਮੰਡਲ ਪਰਤੱਖ ਹੈ” ਅਤੇ ਭਾਈ ਗੁਰਦਾਸ ਦਾ 
ਲਰਹਜਾ ਇਕ ਜੋਗਜੂ ਮਨੁੱਖ ਦਾ ਲਹਿਜਾ ਹੈ” ਨਿਸ਼ਚੇ ਹੀ ਗ੍ਰਰਦਾਸ ਬਾਣੀ ਯਗ-ਚੋਤਨਾ ਦਾ 
ਪ੍ਰੱਤਥਿੱਥ ਉਜਾਗਰ ਕਰਦੀ ਹੈ । ਭਾ. ਗੁਰਦਾਸ ਦੇ ਭਾਵ-ਜਗਤ ਵਿਚ ਗੁਰੂ ਭਗਤ? ਦਾ ਪ੍ਰਮੁਖ 
ਸਥਾਨ ਹੈ । ਗੁਰੂ-ਸਿਖ ਦੀ ਪ੍ਰੀਤ ਦਾ ਅਲੰਕਾਰਿਕ ਵਰਣਨ ਥਾਂ ਥਾਂ ਹੋਇਆ ਹੈ। ਇਸੋ ਭਾਵ- 
ਧਾਰਾ ਵਿਚ “ਮਧੁਰਾ ਭਗਤੀ ਦੇ ਉਦਾਹਰਣ ਵੀ ਮਿਲ ਜਾਂਦੇ ਹਨ ।- 

ਭਾਈ ਗੁਰਦਾਸ ਦੀ ਅਭਿਵਿਅਕਤੀ-ਕਲਾ ਵਿਚ ਅਲੰਕਾਰਾਂ ਦੀ ਅਦਭਤ ਵੈਨ ਸਟੈਨਤਾ ਹੈ 
ਜਿਨ੍ਹਾਂ ਦੀ ਯੋਜਨਾ ਲਈ ਕਵੀ ਗ੍ਰਾਮ-ਜੀਵਨ ਤੇ ਗ੍ਰਾਮ-ਪ੍ਰਕਿਤੀ£ ਵਿਚੋ" ਬਿਬ-ਵਿਧਾਇਕ ਉਪਮਾਨਾਂ 
ਦੀ ਚੋਣ ਕਰਦਾ ਹੈ_ ਅਤੇ ਇਸ ਤਰ੍ਹਾਂ ਵਿਸ਼ੇ ਦੀ ਉਸਾਰੀ ਤੇ ਪੇਸ਼ਕਾਰੀ ਨੂੰ ਸਹਜਾਤਮਣ ਤੋ 
ਪ੍ਰਭਾਵ ਜਨਕ ਬਣਾਉਂਣ ਵਿਚ ਸਫਲ ਹੁੰਦਾ ਹੈ । ਭਾ. ਗੁਰਦਾਸ ਦੇ ਨਿਰਗੁਣਵਾਦੀ ਸਿਖ ਕਾਵਿ 
ਦੀ ਵਿਸ਼ੇਸ਼ਤਾ ਉਸ ਦੀ ਠੇਠ ਟਕਸਾਲੀ ਪੰਜਾਬੀ ਦੀ ਵਰਤੋਂ` ਹੈ । ਜਿਥੇ ਗਰ ਕਾਵਿ ਦੀ ਭਾਸ; 
ਸਾਰੇ ਉੱਤਰੀ-ਭਾਰਤ ਦਾ _ਸੀਮਾ-ਸਪਰਸ਼ ਕਰਦੀ ਜਾਪਦੀ ਹੈ ਉਥੇ ਭਾ. ਗੁਰਦਾਸ ਲੌਕ-ਮਹਾਵਰੇ 
ਤੋ ਲੱਕ-ਤੌਤਾਂ ਦੇ ਨੌੜੇ ਰਹਿਣ ਵਾਲੀ ਸਥਾਨਿਕ ਪੰਜਾਬੀ ਨੂੰ ਆਪਣੇ ਕਾਵਿ ਦਾ ਮਾਧਿਅ; 
ਬਣਾਉਂਦੇ ਹਨ । ਕਾਵਿਭਾਸ਼ਾ ਅਤੇ ਕਥਨ-ਸ਼ੈਲ) ਦੇ ਪੱਖ ਤੋ ਭਾਈ ਗੁਰਦਾਸ ਦੀ ਕਾਵਿ ਰਚਨਾ 
ਗੁਰੂ-ਕਾਵਿ ਨਾਲੋ ਆਪਣੇ ਯੁਗ ਦੇ ਵਧ ਨੌੜੇ ਆ ਖੜੀ ਹੈ । ਇਨ੍ਹਾਂ ਅਰਥਾਂ ਵਿਚ ਭਾਈ ਗਰਦਾਸ 
ਦੀ ਕਾਵ-ਰਚਨਾ ਪਜਾਬੀ ਨਿਰਗੁਣ ਕਾਵਿ ਧਾਰਾ ਦੇ ਵਿਕਾਸ ਦਾ ਅਗਲਾ ਮੀਲ-ਪੁੱਥਰ ਹੈ । 

ਬਾਬਾ ਸੁਦਰ ਜੀ : ਨਿਰਗੁਣਵਾਦੀ ਸਿਖ-ਕਵੀਆਂ ਵਿਚ ਸੁੰਦਰ ਜੀ ਦਾ ਉਲੇਖ 
ਕੀਤਾ ਜਾਂਦਾ ਹੈ ।? ਬਾਬਾ ਸੁੰਦਰ ਗੁਰੂ ਅਮਰਦਾਸ ਜੀ ਦੇ ਪੜਤੇ, ਮੱਹਰੀ ਜੀ ਦੇ ਪੋਤਰੇ ਤੇ 
ਆਨੰਦ ਜ1 ਦੇ ਸਪੁਤ ਸਨ !$ ਇਨ੍ਹਾਂ ਦਾ ਸਮਾਂ ਭਾਈ ਗੁਰਦਾਸ ਤੋ ਪਿਛੋ” ਦਾ ਹੈ [ਕਉੱਕਿ ਭਾਏ! 
ਗੁਰਦਾਸ ਗੁਰੂ ਅਮਰਦਾਸ ਜੀ ਦੇ ਭਤੀਜੇ ਸਨ । ਇਨ੍ਹਾਂ ਦੀ ਕਾਵਿਬਾਣੀ ਆਦਿ ਗੰਥ" ਵਿਚ 
ਦਰਜ ਹੈ ਜਿਸ ਦਾ ਸਿਰਲੇਖ “ਸਦੁ' ਹੈ । ਸਦੁ' ਦਾ ਅਰਥ “ਮਰਨ ਦ ਬੁਲਾਵਾ' ਹੈ । 
ਦਹ ਰਾਮਕਲੀ ਰਾਗ ਦੇ ਪੈਨਾ 925 ਤੋ" 924 ਤਕ ਐਕਿਤ ਹੈ । ਇਸ ਵਿਚ ਗੁਰ ਅਮਰਦਾਸ 
ਜੀ ਦੇ ਜੋਤੀ ਜੋਤਿ ਸਮਾਵਣ ਦੋ ਸਮੇ' ਦਾ ਵਰਣਨ ਹੈ ਜੋ ਬਾਬਾ ਸੁੰਦਰ ਜੀ ਜੋ ਉਸ ਵੇਲੇ ਮੌਜਦ ਨ, 


'ਭਏ ਬੇਅਦਲੀ ਪਾਤਿਸ਼ਾਹ ਕਲਿਕਾਤੀ ਝੂਮਰਾਵ ਕਸਾਈ” ਵਾਰ ਭਈ ਗੁਰਦਾਸ ਉਤ, 

 '£ ਰਾਮ ਸਿੰਘ, 'ਭਾਈ ਗੁਰਦਾਸ ਦੀ ਪਹਿਲੀ ਵਾਰ” ਪੈਨਾ 25 (ਪੰਜਾਬੀ ਦੁਨੀਆਂ, ਗੁਰਦਾਸ ਔਕ) 
'ਗੁਰਮੁਖਿ ਸੁਖ ਫਲੁ ਗੁਰ ਸ਼ਰਣਾਏ' “ਵਾਰਾਂ ਭਾਈ ਗੁਰਦਾਸ 16/19, 

 ਉਹੀ£ ਗਨਾ (2/12), ਗਾਂਦਦੁੱਧ (2/13), ਤਿਲ (4/9), ਵੜੇਵਂ (2/10) ਅਨਾਰਦਾਣਾ (4/11) 
ਕਮਾਦ (4/14) 

>- ਸ਼ਮਸ਼ੇਰ ਸਿਘ ਅਸ਼ੋਕ “ਸਤਾਰ੍ਹਵੀ' ਸਦੀ ਦੇ ਸਿਖ ਕਵੀ “ਪੰਨਿ 21 (ਸੀਸ ਰੋਜ, ਵਿਲੀ 1970) 

6. ਸ਼ਬਦਾਰਥ : ਪੰਨ1 923 ਦੀ ਦੈ ਟਕ 
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“ਲੇ 


ਕਰ ਰਹ ਹਨ । ਗੁਰੂ ਜੀ ਦਾ ਸਿਖ-ਸੋਗਤਾਂ ਤਾਂਈ ਅਤਲਾ ਉਪਦੇਸ਼ ਬਾਬਾ ਸੰਦਰ ਜੀ ਦੀ ਜਬਾਨੀ ਹੈ । 
ਇਸ 'ਸਦੁ” ਵਿਚ ਗੁਰੂ-ਕਾਵਿ ਦੀ ਸਿਧਾਂਤ-ਪ੍ਰਣਾਲੀ ਅਤੇ ਕਥਨ ਸੈਲੀ ਦਾ ਅਨੁਕਰਣ 
ਹੈਂ । ਬਾਬਾ ਸੰਦਰ ਆਪਣ ਹਰਿਪ੍ਭ੍ ਨੂੰ ਨਿਰੋਜਨਾਂ, ਜਗਦਾਤਾ, ਭਗਤ-ਵਛਲ£?, ਠਾਕੁਰ ਆਦਿ 
ਨਿਰਗੁਣੀ ਬਹਮ-ਵਾਚਕ ਨਾਵਾਂ ਨਾਲ ਕਥਨ ਕਰਦੇ ਹਨ । ਇਹ ਹਰਿ ਬਹਮ ਨਿਰਗੁਣ ਭਗਤਿ, 
ਦੁਆਰਾ ਪ੍ਰਾਪਤ ਹੁੰਦਾ ਹੈ ਨ ਇਸ ਵਿਚ ਸਿਖ-ਆਚਾਰ ਤੇ ਸਿਖ-ਧਰਮ ਦਾ ਵੀ ਨਿਰੂਪਣ ਹੋਇਆ 
" ਅਤੇ ਸਮੁੱਚਾ ਵਾਤਾਵਰਣ ਕਰੁਣਾਮਈ ਹੈ । ਬਾਬਾ ਸੁੰਦਰ ਦੀ ਇਸ ਬਾਣੀ ਦੀ ਕਥਨ-ਸ਼ੈਲੀ 
ਅਭਿਵਿਅਕਤੀ ਗੁਰ੍-ਕਾਵਿ ਦੇ ਸਮਾਨ ਹੀ ਦਿਸ਼ਟੀਗੋਚਰ ਹੁੰਦੀ ਹੈ । “'ਮਤ ਮੈ ਪਿਛੋ ਕੋਈ 
ਆਵਾ ਸੋ ਮੰਮੁਲਿਨ ਭਾਇਆ ਆਮਦ ਪੰਗਤੀਆਂ ਮੁਲਤਾਨ ਪੰਜਾਬੀ ਦੀ ਸ਼ੌਲੀ ਨੂੰ ਸੂ।ਚਤ 
ਕਰਦੀਆਂ ਹਨ । ਇਸ ਵਿਚ “ਨਾਨਕ ਛਾਪ ਦੀ ਥਾਂ ਕਵੀ ਦੀ ਆਪਣੀ ਛਾਪ ਹੈ : 
ਕਹੈ ਸੈਦਰੁ ਸੁਣਹੁ ਸੈਤਹ ਸਭੁ ਜਗਤੁ ਪੰਰੀ ਪਾਇ ਜੀਉ ।5 
ਭਾਈ ਬਹਿਲ : ਭਾਣੀ ਬਹਿਲੋ ਨਿਰਗੁਣ ਕਾਵਿ ਪਰੰਪਰਾ ਦਾ -ਇਕ ਹੋਰ ਸਿਖ-ਕਵੀ 
ਹੈ । ਬਹਿਲ “ਮਾਲਵਾ ਦੇਸ (ਪੰਜਾਬ) ਦੇ ਫਫੜੇ ਪਿੰਡ ਦਾ ਵਸਨੀਕ ਸੋਧ ਜੱਟ ਮੋ ਜੋ ਸੁਲਤਾਨ 
ਦਾ ਭਗਤ ਸੀ । ਸੌਮਤ 1640 ਵਿਚ ਇਹ ਗੁਰੂ ਅਰਜਨ ਦੇਵ ਦਾ ਸਿਖ ਹੋ ਕੇ ਕਰਤਾਰ ਦਾ. 
ਉਪਾਸਕ ਬਣਿਆਂ । ਭਾਈ ਬਹਿਲੌ ਦਾ ਜਨਮ ਸੰਮਤ 1610 ਅਤੇ ਦੇਹਾਂਤ ਸੰਮਤ 1700- ਵਿਚ 
ਹੋਇਆ ਹੈ । ? ਸੇਵਾ ਭਾਵ ਵਿਚ ਪੁਰਾ ਹੌਣ ਕਰਕੰ ਇਹ ਗੁਰੂ ਅਰਜਨ ਦੇਵ ਦੇ ਨਿਕਟਵਰਤੀ 
ਸਿਖਾਂ ਵਿਚ ਇਕ ਸੀ। ਭਾ. ਬਹਿਲੋ ਵਿਦਵਾਨ ਤੇ ਕਾਵਿ ਰਸੀਆ ਹੋਣ ਕਰਕੇ ਆਪ ਚਗਾ 
ਕਵੀ ਵੀ ਸੀ । ਸ਼ਮਸ਼ੇਰ ਸਿੰਘ ਅਸ਼ੋਕ£ ਨੇ ਇਨ੍ਹਾਂ ਦੀਆਂ ਨਿਮਨ ਜਦ ਅੱਠ ਕਾਵਿ ਰਚਨਾਵਾਂ 
ਦਾ ਉਲੌਖ ਕੀਤਾ ਹੈ ਜੋ ਹੱਥ ਲਿਖਿਤ ਰੂਪ ਵਿਚ ਪ੍ਰਾਪਤ ਹਨ : 1. ਬਾਣੀ, 2. ਨੀਤਿਵਚਨ, 
3 ਸ਼ਲੋਕ, 4. ਮੁਖਵਾਕ, 5. ਸੀਹਰਫ], 6. ਬਾਰਾਮਾਹ, 7. ਪੰ ਰੀ ਵਿਕਦਾ 8. ਸੂਚਕ ਪ੍ਰਸੰਗ 
ਗੁਰੂ ਕਾ (ਸੋਖਪ ਜਨਮ ਸਾਖੀ) । ਇਨ੍ਹਾਂ ਰਚਨਾਵਾਂ ਦੇ ਪ੍ਰਾਪਤ ਨਮੂਨਿਆਂ ਦੇ ਅਧਿਐਨ ਤੋ` ਪਤਾ 
ਲਗਦਾ ਹੈ ਕਿ ਇਹ ਕਾਵਿ-ਰਚਨਾਵਾਂ ਨਿਰਗਣਵਾਦੀ ਸਿਧਾਂਤਾਂ ਤੇ ਸੈਲ ਦੀਆਂ ਸੁੰਦਰ ਵੋਨਗੀਆਂ 
ਪਸਤੁਤ ਕਰਦੀਆਂ ਹਨ । ਨਿਰਗੁਣ ਕਾਵਿ ਪਰਪਰਾ ਦਾ ਅਨੁਯਾਈ ਹੋਣ ਕਰਕੇ ਭਾਈ ਬਹਿਲ 
'ਬਾਣੀ` ਵਿਚ ਸਿਖ ਗੁਰੂਆਂ ਨੂੰ ਪ੍ਰਣਾਮ ਕਰਦਾ ਹੈ :-- 
ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਅੰਗਦ ਗੁਰੂ ਅਮਰਦਾਸ ਸ੍ਰੀ ਰਾਮ 
ਬਹਿਲ ਅਰਜਨ ਨਾਥ ਗੁਰੂ ਵਾਰਮਵਾਰ ਨਮਾਮ ।” 


1. “ਹਰਿ ਦੇਹੇ ਨਾਮੁ ਨਿਰੰਜਨੇ' ਆ. ਗੰ. ਬਾਬਾ ਸੁੰਦਰ, ਪੰਨ 923. 
2. “ਜਗਿਦਤਾ ਸੱਇ ਭਗਤ ਵਛਲ' ਉਹੀ, ੫ ਪੰਨ 923. 
2, “ਭਗਤਿ ਤੇ ਹੱਰ ਪਾਇਆ ਉਹੀ, ੫ਨਾ 922, ਰ ._.. 8 
4. ਉਹੀ, ਪੰਨਾ 924. ਦੇ ਦੇ ਅਕ ਨ 
5, ਭਾ, ਕਾਨ ਸਿੰਘ, “ਮਹਾਨਕੋਸ਼! ਪੰਨਿ 620, , ੨੨ % ੯” "੯੭ ੯੩ = ੭੧ 
6. “ਪੰਜਾਬੀ ਹਥ-ਲਿਖਤਾਂ ਦੀ ਸਚੀ',ਪਨੇ ਨੇ 317/318. 

7. 'ਸੱਤਾਰਵੀ' ਸਦੀ ਦੇ ਸਿਖ-ਸਾਹਿੱਤਕਾਰ” ਪੰਨ 22 (ਸੀਸਗੇਜ ਿਲੀ) 


ਰਿ ਆ _€੧-===ਕਗਲ “ਲੇ 6ਲ ” ਨਾ, " 
੪ ਦਲ ਕੁ $ ਸਦ ॥ ਦਗਾ 2) 
] ਪਰ ਚ ਰਿ “੧ 
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ਵਾਤ 


ਨਿਰਗੁਣ ਕਾਵਿ -- ਪਰੰਪਰਾ ਦਂ ਅਨੁਸਾਰ ਕਵੀ ਆਪਣੇ ਪੁਭੁ ਦਾ ਅਕਾਲ, ਅਭੇਦ, ਹ, ਆਦਿ 
ਨਿਰਗੁਣਵਾਦੀ ਸ਼ਬਦਾਂ ਨਾਲ ਜਿਰੂਪਣ ਕਰਦਾ ਹੈ। ਇਸ ਪਭੁ ਦੇ ਰਹੱਸ ਦੀ ਪ੍ਰਾਪਤੀ ਗੁਰੂ 
ਦੁਆਰਾ ਹੀ ਸੰਭਵ ਹੈ।ਂ ਇਸਤ ਕਵੀ ਬਹਿਲੋ ਦੀ ਗੁਰੂ- -ਭਗਤੀ ਦੀ ਵਿਐਜਨਾ ਮਿਲਦੀ ਹੈ । 
ਪੰਜਾਬੀ ਦੇ ਬਾਰਾਂਮਾਹੇ, ਪੰੱਤਤੀ-ਅਖਰੀ, ਸਿਹਰਫੀ ਆ।ਦ ਲੌਕ-ਕਾ|ਵ ਰ੍ਪਾਂ ਨੂੰ ਮਾਧਿਅਮ ਬਣਾਕੇ 


ਕਵੀ ਧਰਮ, ਅਖਲਾਕ, ਸਾਧੁ ਸਗ ਆਦਿ ਨੌਤਿਕ ਤੇ ਰਹੱਸਵਾਦੀ ਵਿਸ਼ਿਆਂ ਦਾ ਵੀ ਵਿਵੇਚਨ 


ਕਰਦਾ ਹੈ । ਭਾਸ਼ਾ ਪੰਜਾਬੀ ਹਿੰਦ) ਮਿਸਿ੍‌ਤ ਹੈ । ਪਰੋਤ੍ਰ ਸ਼ੋਲੀ ਪੰਜਾਬ] ਹੈ । ਭਾਈ ਬਹਿਲੋ ਦੇ 
ਕਾਵਿ _ਵਿਚ ਕਾਵਿ-ਤੱਤ ਉਤਨ) ਵਿਆਪਕ ਮਾ ਵਿਚ ਨਹੀ ਹਨ ਜਿਨੇ ਕਿ ਗੁਰੂ-ਕਾਵਿ ਤੇ 
ਗੁਰਦਾਸ-ਬਾਣੀ ਵਿਚ ਉਪਲਬਧ ਹਨ । 


ਭਾਈ ਸਾਧੁ ਜਨ : ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਦ ਨਿਰਗੁਣ 'ਸੈਪੁਦਾਇ ਵਿਚ ਸਿਖਿਅਤ ਤੇ 
ਦੀਖਿਅਤ ਹੋਇਆ ਭਾਈ ਸਾਧੂ ਜਾਂ ਸਾਧ੍ਰਜਨ ਇਕ ਹੋਰ ਨਿਰਗੁਣਵਾਦੀ ਸਿਖ ਕਵੀ ਹੈ । 


ਭਾਈ ਸਾਧੁ ਹਰਿਗੋਬਿੰਦ ਜੀ ਦਾ ਜਵਾਈ ਅਤੇ ਬੀਬੀ ਬੀਰੋ ਦਾ ਪਤਿ ਸੀ ਇਹ ਕਵੀ ਧਰਮ 
ਮਸਲੇ ਦਾ ਪਤਰ ਅਤੇ ਡੱਲਾ (ਮਾਲਵਾ ਪੈਜਾਬ) ਦਾ ਨਿਵਾਸੀ ਸੀ ।“ ਕਵੀ ਸੋਹਨ? ਅਨੁਸਾਰ 
ਜਦ ਇਸ ਦੀ ਸ਼ਾਦੀ ਹੋਈ ਤਾਂ ਗੁਰੂ ਸਾਹਿਬ ਦੀ ਉਪਮਾ ਵਿਚ ਇਕ ਪਦ ਸੁਣਾਇਆ (ਜਸ ਦਾ 


ਅਤਿਮ ਬਦ ਇਉ” ਹੈ : 
'ਸਾਧਜਨ ਗੁਰ ਦਰਸ਼ਨ ਕੀਤਾ । ਸੇ ਚਰਨਾਮਿਤ ਗੁਰ ਦਾ ਪੀਤਾ 
ਨਾਮਦਾਨ ਗੁਰ ਪੁਰੇ ਦੀਤਾ, ਅਮ੍ਰਿਤ ਨਾਮ ਪੀਆਲਿਆ ।7 
ਇਨ੍ਹਾਂ ਜਿ ਸ਼ਬਦਾਂ ਵਿਚ ਕਵੀ ਸਾਧੁਜਨ ਦੀ ਕਾਵਿ-ਪ੍ਰਤਿਭਾ ਅਤੇ ਨਿਰਗੁਣਵਾਦੀ 
ਕਵਿਸੌਲੀ ਦੇ ਦਟਸ਼ਨ ਹੈਦੇ ਹਨ ਜਿਸ ਵਿਚ ਗੁਰੁ ਭਾਸ਼ਾ ਦੀ ਝਲਕ ਸਪਸ਼ਟ ਦਿਸਦੀ ਹੈ । 
ਭਾਈ ਸਾਧੁ ਦੀਆਂ ਦੇ ੫ਸਤਕਾਂ (1) ਮਹਾਂਭਾਰਤ ਪੁਰਾਣ, ਤ (2) ਸੁਦਾਮਾ ਚਰਿਤ ਮਿਲਦੀਆਂ 
ਹਨ ਜੋ ਦੋਵੇਂ ਅਨੁਵਾਦ ਮਾਤ ਹਨ । ਇਸ 'ਮਹਾਂਭਾਰਤ ਪੁਰਾਣ ਦੀਆਂ ਦ ਪ੍ਤੀਆਂ ਮਿਲੀਆਂ 
ਹਨ, ਪਹਿਲਾ ਨੁਸਖਾ “ਸਿਖ ਰੈਫੋੱਸ ਲਾਇਬ੍ਰੇਰੀ ਅਮ੍ਰਿਤ ਸਰ ਵਿਚ ਹੈ ਅਤੇ ਦੂਜਾ ਨੁਸਖਾ 
'ਜਮਸੋਰ ਸਿੰਘ ਅਸੋਕ” ਸਰਹੰਦੀ ਗੋਟ ਪਟਿਆਲਾ ਦੇ ਪਾਸ ਰੈ। 'ਸੁਦਾਮਾ ਚਰਿਤ” ਦੀ ਇਕੋ 
ਇਕ ਪ੍ਰਤੀ ਡਾ. ਸੁਰਿੰਦਰ ਸਿੰਘ ਕੌਹਲੀ, ਪਜਾਬ ਯੂਨੀਵਰਸਟੀ, ਚੰਡੀਗੜ੍ਹ ਦੇ ਹੇ ਨਿਜੀ ਪੁਸਤਕਾਲੇ 
ਵਿਚ ਹੈ। ਇਨਾਂ ਦੀ ਭਾਸ਼ਾ ਹਿਦ)- ਪਜਾਬੀ ਮਿਸਿਤ ਹੈ । ਇਨ੍ਹਾਂ ਦੌਹਾਂ ਪੁਸਤਕਾਂ ਦੇ ਵਿਸ 


1. “ਅਲਫ ਅਕਾਲ ਨੂੰ ਆਦਿ ਪਣਾਮ ਮੇਰੀ ਤਿਸੇ ਬਾਝ ਨਾ ਆਸਰਾ ਹਰ ਕੇਈ । 

ਕੋਈ ਨਹੀ” ਹੈ ਪਾਂਵਦਾ ਭੇਦ ਤਿਸਦਾ ਕਹਿਦੇ ਵੇਦ ਅਭੇਦ ਹੈ ਆਪ ਸੋਈ । 

ਸੋਈ ਸਿਮਰਕੇ ਸੰਤ ਸਟੁਪ ਹੂਏ ਗੁਰਾਂ ਬਾਝ ਨ। ਤਾਸ ਦ। ਭੇਦ ਕੋਈ, ਭਾਈ ਬਹਿਲੋ ਸਿਹਰਫੀ ਨੰ: ] 
“ਸਾਧ ਸੋਗ ਹੈ ਸੁਰ ਸਮੁ ਉਦਦਿਤ ਹੋ ਹੋਤ ਤਮ ਅੰਤ ਭਾ. ਬਹਿਲ; ਸਲੋਕ ਟੱਬਰ 139, 

ਭਾਈ ਕਾਨ ਸਿੰਘ, 'ਮਹਾਨਕੋਸ਼', ਪੰਨਾ 137. ੬ 
ਸ਼ਮਸ਼ੇਰ ਸਿੰਘ ਅਸ਼ੋਕ 'ਸਤ7੨ਵੀ' ਸਦੀ ਦੇ ਸਿਖ ਸਾਹਿਤਕਾਰ” ਪੰਨ 23 (ਜੀਸਰੋਨ, ਦਿਲੀ) । 
ਕਵੀ ਸੋਹਨ, “ਗੁਰਬਿਲਾਸ ਪਾਤਸ਼ਾਹੀ 6 ਅਧਿਆਇ 11. 


ਅਜ 


5।1 58000 08001 50101 3। €00%% ੧31018-॥0116018।.60) 


30 ਗੁਰ ਨਾਨਕ ਅਤੇ ਨਿਰਗਣ ਧਾਰਾਂ 


ਪਹਾਣਿਕ ਹਨ ਜੋ ਨਿਰਗੁਣ ਕਾਵਿ ਦੇ ਅੰਤਰਗਤ ਰਖੋ ਨਹੀ ਜਾ ਸਕਦੇ । ਭਾਈ ਸਾਧੂ 
ਜਨ ਦੇ ਨਿਰਗੁਣਵਾਦੀ ਕਾਵਿ ਦੇ ਦਰਸ਼ਨ ਉਨ੍ਹਾਂ ਦੀਆਂ ਮੌਲਿਕ ਕ੍ਰਿਤਾਂ ਵਿਚ ਹੁੰਦੇ ਹਨ । 
ਦਿ ਨੂਂ ਦੀ ਮੰਲਿਕ ਰਚਨਾ 'ਸ਼ਬਦ ਸਲੌਕ ਭਗਤਾਂ ਕੇ' ਹੈ । ਇਹ ਸ਼ਬਦ-ਸਲੋਕ ਅਨੇਕ ਰਾਗ- 
ਰ ਗਣੀਆਂ ਵਿਚ ਰਚੇ ਗਏ ਹਨ ਅਤੇ ਮੁਕਤਕ ਪਦਾਵਕੀ ਦੀ ਪਰੰਪਰਾ ਵਿਚ ਰਪੋ ਜਾ ਸਕਦੇ 
ਹ?। ਰਾਗ, ਸ਼ਬਦਾਵਲੀ ਅਤੇ ਸ਼ੌਲੀ ਤੋ ਇਲਾਵਾ ਇਨ੍ਹਾਂ ਪਦਿਆਂ ਵਿਚ, ਵਸਤੂ ਦੀ 
`ਤਤਟੀ ਤੋ ਪਜਾਬੀ 'ਨਰਗੁਣ ਕਾਵਿਧਾਰਾ ਦਾ ਵਿਕਾਸ ਦੁਸ਼ਟੀਗਚਰ ਹੁੰਦ ਹੈ । ਇਕ 
€ ਗੀ ਉਲੇਖ ਯੋਗ ਹੈ : 

''ਸਮਝ ਕਦੇ ਅਭਿਮਾਨੀ ਵੋ । 

ਜੱਬਨ ਗਇਆ ਬੁਵੋਪਾਂ ਆਇਆ, ਹੋਈਆ ਦੇਹ ਪਰਾਨੀ ਵੋ ।੧.ਰਹਾਉ। 

ਕਾਲ ਕੇਸੀ ਰੋਗ ਵਟਾਇਆ, ਆਈਆਂ ਮਰਗ ਡਿਸ਼ਾਨੀ ਵੇ । 

ਜਥ ਲਗ ਸਾਸਿ ਤੇਰੇ ਘਟਿ ਭੀਤਰ ਸੰਮਲ ਸਾਰੰਗ ਪਾਨ) ਵੋ ।੧। 

ਦਦ ਤੇਰੇ ਸਭ ਉਖੜ ਚਲੋ ਜੀਭ ਤੇਰੀ ਥਥਰਾਨੀ ਫ । 

ਕਨੀ ਸ਼ਬਦ ਉਚੇਰਾ ਸੁਣੀਐ, ਨੈਣੀ ਢਚਕਣ ਪਾਨੀ ਵੇ ।੨। 

ਆਪਣੇ ਖੰਤ ਕਹਾਂ ਵਿਖ ਬੋਵੈ ਕੇਹੀ ਕਰਹਿ ਕਿਸਾਨੀ ਫੌ । 

ਸ਼ਾਧੂਜਨ ਸਤਗੁਰ ਸੁਖ ਦਾਤੇ ਸਾਚ ਕੀ ਬਾਤ ਬਖਾਨੀ ਵੇ ।੩” 

ਸ੍ਰੀ ਮਿਹਰਬਾਨ ਜੀ : ਸ੍ਰੀ ਮਿਹਰਬਾਨ ਦਾ ਅਸਲ ਨਾਂ 'ਮਨੋਹਰ ਦਾਸ ਸੀ । ਇਹ 
ਘਤੂ ਅਮਰਦਾਸ ਦੇ ਪਤੇ ਤੇ ਸ੍ਰੀ ਗੁਰੂ ਅਰਜਨ ਜੀ ਦੇ ਭਤੀਜੇ ਸਨ । ਗੁਹੂ ਰਾਮਦਾਸ ਜੀ ਦੇ 
ਜੇਠੇ ਪੁਤਰ ਅਤ ਮੀਣਾ ਸੰਪ੍ਰਦਾਇ ਦੇ ਮੋਢੀ ਬਾਰਾ ਪਿਰਥੀ ਚੰਦ ਸੋਢੀ ਮਿਹਰਬਾਨ ਦੇ ਪਿਤ' 
ਸਨ । ਮਿਹਰਬਾਨ ਜੀ ਦਾ ਜਨਮ 9 ਜਨਵਰੀ 1581 ਈਸਵੀ ਨੂੰ ਹੋਇਆ ।5 ਮਨੋਹਰ ਦਾਸ 
ਮਿਹਰਬਾਨ ਨਾਲ ਗੁਰੂ ਅਰਜਨ ਦੇਵ ਦਾ ਬਹੁਤ ਸਨੇਹ ਸੀ । ਮੁੰਜਫੇ' ਗੁਰੁ ਸੋਢੀ ਮਿਹਰਬਾਨ 
ਨੂੰ ਆਪਣਾ ਬੱਚਾ ਕਰਕੇ ਹੀ ਜਾਣਦੇ ਸਨ ।$ ਇਸ ਲਈ ਗੁਰੂ ਸਾਹਬ ਦਾ ਉਸਦੀ ਵਿਦਿਆ 
ਪਰਾਪਤੀ ਵਿਚ ਸਾਹਿਤ ਦੇ ਅਧਿਐਨ ਵਿਚ ਅਤੇ ਕਵਿਤਾ ਲਿਖਣ ਦੀ ਵਿਧੀ ਵਿਚ ਕਾਫ ਹੱਥ ਸੀ । 
ਸਰ ਮਹਰਬਾਨ 59 ਸਾਲ ਦੀ ਉਮਰ ਭੋਗਕੇ 18 ਜਨਵਰੀ 1640 ਈ. ਨੂੰ ਸੁਰਗਵਾਸ ਹੋਏ । 
ਰਚਨਾਵਾਂ : ਮੋਢੀ ਮਿਹਰਵਾਨ ਗੱਦ ਤੇ ਪੁਦ (ਨਸਰ ਤੇ ਨਜ਼ਮ) ਦੋਹਾਂ ਸਾਹਿਤ 

ਰੂਪਾਂ ਦੋ ਕਲਾਕਾਰ ਸਨ । ਗੱਦ ਪੁਸਤਕਾਂ ਵਿਚ 'ਪੋਥੀ ਸਚਖੰਡ ਉਲੇਖਯੋਗ ਹੈ ਜਿਸ ਵਿਚ ਸੋਢੀ 
ਜੀ ਦੀ ਆਮ ਸ਼ੌਲੀਂ ਵਾਂਗ, ਗੱਦ ਦੇ ਨਾਲ ਨਾਲ ਕਾਵਿ ਸ਼ਲੌਕਾਂ ਦੀ ਵੀ ਰਚਨ। ਕੀਤੀ ਹੈ । ਇਹ 
ਸਸਜ੍ਰਿਤ ਦੀ 'ਚੰਪੂ ਵੰਨਗੀ ਨਾਲ ਮੇਲ ਖਾਂਦੀ ਹੈ । 'ਪੌਥੀ ਸਚਖੰਡ” (ਜੀਵਨ ਸਾਖੀ) ਤੁ” 
ਇਲਾਵਾ ਸ਼ਮਸ਼ੋਰ ਸਿੰਘ ਅਸ਼ੋਕ ਨੇ ਮਿਹਰਬਾਨ ਦੀਆਂ ਰੋਠ ਲਿਖੀਆਂ ਪੁਸਤਕਾਂ ਦੌਸੀਆਂ ਹਨ । 
1. ਭਾਈ ਸਾਧੁ ਜਨ, 'ਸਬਦ ਸਲੋਕ ਭਗਤ” ਕੇ” 
4- ਜਨਮ ਸਾਖੀ ਸ। ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਦੇਵ ਜੀ` ਵਿਸ਼ੇਸ਼ ਜਾਣਕਾਰੀ, ਪੰਠ1 2, ਨੰ. ਡਾ. ਕਿਰਪਾਲ ਸਿੰਘ । 
3, “ਗੁਰ ਪ੍ਰਤਾਪ ਸੁਰਜ' ਰਾਸ 2, ਅੰਸ 29, ਪੰਨੇ 1763-64. 
4. ਸ਼ਮਸ਼ੇਰ ਸਿੰਘ ਅਸ਼ੋਕ, 'ਸਤਾਰਵੀ' ਸਦੀ ਦੇ ਸਿਖ-ਸਾਹਿਤਕਾਰ' ਪੰਠ 30 (ਸੀਸ ਗਜ, 
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ਗੋਸਟਿ ਗੁਰੂ ਅਮਰਦਾਸ ਜੀ ਕੀ, ਆ ਕਥਾਂ ਭਗਤਾਂ ਕੀ, ਆਦਿ ਕਥਾ ਮੁਹੈਮਦ ਸਾਹਿਬ ਕੀ; 
_ਆਦਿ ਰਾਮਾਇਣ, ਕ੍ਰਿਸ਼ਨ ਚਰਿਤਰ ਅਥਵਾ ਮਹਾਂਭਾਰਤ, ਸਿੰਘਾਸਨ ਬਤੀਸੀ, ਵਾਰ ਪੀਰਾਂ ਕੀ, 
ਫਾਰ ਤਿਲੰਗ ਕੀ, ਮਸਲੇ ਹਸਨ-ਹੁਮੋਨ ਕੇ, ਮਸਲੇ ਸ਼ੌਖ ਫਰੀਦ ਕੇ, ਜਪੁਜੀ ਸਟੀਕ (ਜਪੁ 
ਪਰਮਾਰਥ), ਸਿਧ ਗੋਸਟਿ ਸਟੀਕ, ਦਖਣੀ ਓਅਕਾਰ ਸਟੀਕ, ਗੋਸਟਿ ਗੌਪੀ ਚੋਦ ਸੈਣਾਵੇਤੀ 
ਆਦਿ। ਇਨ੍ਹਾਂ ਦੀ ਉਹ ਕਾਵਿ ਬਾਣੀ ਜੋ “ਸਚਖਡ ਪੰਥੀ ਵਿਚ ਮਿਲਦੀ ਹੈ, “ਫੁਟਕਲ ਬਾਣੀ 


ਸੰਗਹਿ' ਵਿਚ ਰਖੀ ਜਾਂਦੀ ਹ । ਉਪਰੋਕਤ ਪੁਸਤਕਾਂ ਅਜ ਕੀ ਅਟਛਪੀਆਂ ਹੀ ਹਨ ਪਰਤ 
ਇਨ੍ਹ ਵਿਚੌ' “ਪੋਥੀ ਸਚਖੋਡ” ਅਤੇ 'ਮਸਲੋਂ ਸ਼ੇਖ ਫਰੀਦ ਕੇ ਹੁਣ ਛਪ ਚੁਕੇ ਹਨ । ਉਪਰੋਕਤ 


ਪੁਸਤਕਾਂ ਦੇ ਕਰਤਾ ਬਾਰੇ ਇਹ ਨਿਖੋੜਾ ਕਰਨਾ ਕ।ਠਨ ਹੈ ਕਿ ਕਿਹੜੀ ਰਚਨਾ ਸੋਢੀ ਮਿਹਰਬਾਨ 
ਦੀ ਹੈ ਅਤੇ ਕਿਹੜੀ ਉਹਦੇ ਪੁਤਰ ਸੌਢੀ ਹਰਿ ਜੀ ਦੀ ।? ਫਿਰ ਵੀ ਮਿਹਰਬਾਨ ਦੀ ਰਚਨਾ ਕਾਫੀ 
ਢੌਰ ਸਾਰੀ ਹੈ । 
ਸੋਢੀ ਮਿਹਰਬਾਨ ਨੇ ਪਰਾਣਿਕ ਤੇ ਇਸਲਾਮੀ ਕਥਾ-ਸਾਹਿਤ ਸਬੋਧੀ ਆਦਿ ਰਾਮਾਇਣ, ਆਦਿ 
ਮਹਾਂਭਾਰਤ, ਆਦ ਕਥਾ ਮੁਹਮਦ ਸਾਹਿਬ ਕੀ, ਆਦਿਕ ਪੁਸਤਕਾਂ ਗੱਦ-ਪਦ ਮਿਸਿ੍‌ਤ ਸ਼ੈਲੀ 
ਵਿਚ ਲਿਖੀਆਂ ਅਤੇ ਇਨ੍ਹਾਂ ਗੱਦ-ਪਸਤਕਾਂ ਅੰਦਰ ਆਈਆਂ ਕਾਵਿ-ਵੰਨਗੀਆਂ ਵਿਚ ਲਗਭਗ 
ਹਰੇਕ ਥਾਵੇ' “ਨਾਨਕ, “ਨਾਨਕ ਜਨ ਜਾਂ “ਨਾਨਕ ਦਾਸ' ਸ਼ਬਦਾਂ ਦੀ ਕਵੀ-ਛਾਪ ਲਗਾਈ । 
ਆਮ ਕਰਕੇ ਫੁਟਕਲ ਸ਼ਬਦ-ਸਲੋਕਾਂ ਦੇ ਸ਼ੁਰੂ ਵਿਚ ਗੁਰਬਾਣੀ ਦੀ ਸ਼ੋਲੀ ਅਨੁਸਾਰ “ਮਹਲਾ 73 
ਵੀ ਲਿਖਿਆ ਮਿਲਦਾ ਹੈ । ਸੋਢੀ ਮਿਹਰਬਾਨ ਦੁਆਰਾ “ਨਾਨਕ ਕਵੀ ਛਾਪ ਤੇ “ਮਹਲਾ 77 
ਆਦਿ ਵਰਤ ਜਾਣ ਦੇ ਕਾਰਣ ਪਜਾਬੀ ਖਜੀਆਂ ਨੇ ਮਿਹਰਬਾਨ ਦੀ ਸਾਹਿਤਿਕ ਰਚਨ: ਨੁੰ ਸੱਚੀ 
ਬਾਣੀ ਦੇ ਮੁਕਾਬਲੇ “ਕੱਚੀ ਬਾਣੀ' ਕਿਹਾ ਹੈ । “ਆਦਿ ਗ੍ਰੰਥ" ਵਿਚ ਦਰਜ ਬਾਣੀ ਹੀ ਸੱਚੀ 
ਬਾਣੀ ਮਨ ਜਾਂਦੀ ਹੈ ਜੋ ਪ੍ਰਾਮਾਣਿਕ ਗੁਰੂ ਰਚਨਾ ਹੈ । ਸੋਢੀ ਮਿਹਰਬਾਨ ਦੀ ਰਚਨਾ “ਆਦਿ 
ਗ੍ਰੰਥ ਵਿਚ ਦਰਜ ਨਹੀ" ਹੈ । ਗੁਰੂ ਅਰਜਨ ਦੇਵ ਦੇ ਵਿਰੋਧ ਵਿਚ ਉਨ੍ਹਾਂ ਦੇ ਵਡੇ ਭਾਈ 
ਪਿਰਥੀ ਚੰਦ ਦੀ 'ਮੀਣਾ” ਸੰਪ੍ਰਦਾਇ ਦੇ ਪ੍ਰਚਾਰਕ ਸੋਢੀ ਮਿਹਰਬਾਨ ਅਤੇ ਉਸ ਦੇ ਪੁਤਰ 
“ਹਰਿ ਜੀ ਵਲੋ' ਰਚੀ ਬਾਣੀ ਭੁਲੇਖਾ-ਪਾਉ ਸਮਝੀ ਜਾ ਕੇ “ਅਪਾਮਾਣਿਕ' ਕਹੀ ਜਾਂਦੀ ਹੈ । 
ਇਹ ਖਿਆਲ ਸਿਖ-ਸਪ੍ਰਦਾਇਕ ਦਿ੍‌ਿਸ਼ਟੀ ਤ” ਪ੍ਰਚਲਿਤ ਹੈ ਪਰਤ ਨਿਰਗੁਣਵਾਦੀ ਕਾਵਿਧਾਰਾ ਵਿਚ 
ਵਿਕਸਿਤ ਹੌਣ ਕਰਕੇ ਸਾਹਿਤਿਕ ਦਿਸ਼ਟੀ ਤ` ਮਿਹਰਬਾਨ ਦੀ ਇਸ ਕਾਵਿ=ਰਚਨਾ ਦਾ ਮੁਲਿਆਂਕਨ 
ਕਰਨਾ ਜ਼ਰੂਰੀ ਹੈ । ਏਥੇ ਡਾ. ਹਰਿਭਜਨ ਸਿੰਘ ਦਾ ਇਹ ਕਥਨ ਬੜਾ _ਮਹੱਤਵ-ਪੁਰਣ ਹੈ ਕਿ 


1, “ਪੰਥੀ ਸਚਖੰਡ” ਹੁਣ “ਜਨਮ-ਸਾਖੀ ਸ ਗਰ ਨਾਨਕ ਦੇਵ ਜੀ” ਦੇ ਸਿਰਲੇਖ ਹੇਠ ਖਾਲਸਾ ਕਾਲਜ “ਮਿਤਸਰ: 
ਵਲੋ” ਡਾ. ਕਿਰਪਾਲ ਸਿਘ ਦੇ ਸੰਪਾਦਨ ਹੇਠ ਛ੫ ਚੁਕੀ ਹੈ । 

2. ਮਸਲੇ ਸ਼ੇਖ ਫਰੀਦ ਕੇ' ਭਾਸ਼ਾ ਵਿਭਾਗ, ਪੰਜਾਬ, ਪਟਿਆਲਾ ਵਲੋ ਪਕਸ਼ਤ ਹੈ ! 

'“ਰਤਨ ਸਿੰਘ ਜੱਗੀ 'ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਬਾਣੀ _ਭਮਿਕ;, ਪੰਨ 26. 

£੦ _ “ਰਾਗ ਬਿਲਾਵਲ ਮਹਲ; ਹਾ ਸਲੰਕ (ਪਾਕ _ਬਿਐਂਬ ਅਲਖ ਤੋ ਅਲਹੂ ਏਕ ਅਪਾਰੁ । 

ਬੌਚਗਨ ਲਾਸਰੀਕ ਤੁ ਬੇਐਤ _ਬੇਸਮਾਰ ।' (ਵਾਰ ਪੀਰਾਂ ਕੀ) 


ਦਾ 
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“ਕਚੀ ਬਾਣੀ ਦਾ ਆਪਣਾ ਵਿਸ਼ੇਸ਼ 'ਵਿਅਕਤਿਤ੍ਰ ਹੈ, ਜੋ ਗੁਰੂ ਬਾਣੀ ਦਾ ਪ੍ਤੱਖ ਵਿਰੋਧੀ ਨ 
ਹੋ ਕੇ ਵੀ ਉਸ ਤੋ ਵਖਰਾ ਹੈ ।” 

ਸੱਢੀ ਮਿਹਰਬਾਨ ਦੀਆਂ ਉਕਤ ਰਚਨਾਵਾਂ ਦਾ ਵਧੇਰੇ ਭਾਗ ਗੱਦ ਸਾਹਿਤ ਹੈ ਜਿਸ 
ਵਿਚ ਪਰਮਾਰਥ ਤੇ ਗੌਸਟਾਂ ਪਧਾਨ ਹਨ ਅਤੇ ਜੋ ਸਾਡੇ ਪਸਤਤ ਅਧਿਐਨ ਦਾ ਵਿਸ਼ਾ ਨਹੀ” । 


ਸਾਡਾ ਅਧਿਅੰਨ-ਵਿਸ਼ਾ ਸੋਢੀ ਮਿਹਰਬਾਨ ਦੀ ਕਾਵਿ-ਰਚਨਾ ਫੈ ਜੋ “ਵਾਰ ਪੀਰਾਂ ਕੀ' “ਵਾਰ 
ਤਿਲੰਗ ਕੀ' ਤੋਂ ਇਲਾਵਾ “ਪੌਥੀ ਸਚਖੰਡ” ਦੀਆਂ ਸਾਖੀਆਂ ਦੇ ਅਖੀਰ ਤੇ ਆਏ ਫੁਟਕਲ 
ਸ਼ਲਕ ਹਨ । ਇਹ ਸ਼ਲੌਕ ਗਿਣਤੀ ਵਿਚ 153 ਹਨ ।? ਜਨਿਰਗਣਵਾਦੀ ਸਾਹਿਤਿਕ ਧਾਰਾ ਦ 


ਵਿਕਾਸ ਦੇ ਪਖੋ" ਇਨ ਸ਼ਲੋਕ ਵਿਸ਼ੋਸ਼ ਕਰਕੇ ਮਹੱਤਵ- ਪੂਰਣ ਹਨ ਜਿਨ੍ਹਾਂ ਦੇ ਪਰਕਾਸ਼ ਵਿਚ ਸੋਢੀ 
ਮਿਹਰਬਾਨ ਨਿਰਗੁਣ ਕਵੀ ਸਿੱਧ ਹੰਦੇ ਹਨ। ਇਸ ਪਸਗ ਵਿਚ ਡਾ. ਤਾਰਨ ਸਿੰਘ ਦਾ ਇਹ 
ਵਿਚਾਰ ਉਲੌਖ-ਯੋਗ ਵਿ । “ਇਥੇ ਇਹ ਨਹੀ ਕਿਹਾ ਗਿਆ ਕਿ ਮਿਹਰਬਾਨ ਦੀ ਬਾਣੀ ਗੁਰਬਾਣੀ 
ਹੈ ਜਾਂ ਗੁਰਬਾਣੀ ਦੇ ਤੁੱਲ ਹੈ, ਪਰ ਉਹ ਸੰਤ ਬਾਣੀ ਹੈ ਅਤੇ ਪੰਜਾਬ ਦੋ ਸੰਤ-ਕਵੀਆਂ ਵਿਚ 
ਸਤਿਕਾਰਯੋਗ ਥਾਂ ਪ੍ਰਾਪਤ ਹੈ" ।5 ਸੈਤ-ਕਵੀ ਤੋਂ ਭਾਵ ਨਿਰਗੁਣਵਾਦੀ ਸਿਧਾਂਤਾਂ ਦਾ ਅਨੁਸਾਰੀ 
ਕਵੀ ਹੋਣਾ ਹੈ। ਸੋਢੀ ਜੀ ਇਸ ੫ਖ ਤੋ ਨਨਰਗੁਣਵਾਦੀ ਕਵੀ ਹਨ । ਸੋਢੀ ਮਿਹਰਬਾਨ 
ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਦੇ ਸ਼ਰਧਾਲੂ ਸਨ ਇਸ ਪ੍ਥਾਇ ਉਨ੍ਹਾਂ ਦਾ ਇਹ ਵਾਕ ਵਰਣਨ ਯੋਗ ਹੈ 
ਸੀ ਸਤਿਗੁਰੂ ਬਾਬੇ ਨਾਨਕ ਜੀ ਦਾ ਸੇਵਕ ਮਿਹਰਬਾਨ ਪੌਥੀ ਲਿਖੀ ਲਿਖਾਈ'£ ਇਸ ਲਈ 
“ਸੋਢੀ ਮਿਹਰਬਾਨ ਦੀ ਕਾਵਿ ਰਚਨਾ ਨਿਰਗੁਣਵਾਦੀ ਸਿਖਕਾਵਿ” ਦੇ ਔਤਰਗਤ ਸਹਿਜੋ ਹੀ 
ਰਖੀ ਜਾ ਸਕਦੀ ਹੈ । 
ਸੋਢੀ ਜੀ ਦੀ ਕਾਵਿਬਾਣੀ ਦੇ ਅਧਿਐਨ ਤੋ ਸਪਸ਼ਟ ਹੁੰਦਾ ਹੈ ਕਿ ਆਪ ਦੀ ਕਾਵਿ- 
ਰਚਨਾ ਦਾ ਪ੍ਰੋਰਕ ਸੋਮਾ ਨਿਸ਼ਚੇ ਹੀ ਗੁਰੁ-ਕਾਵਿ ਹੈ। ਸੋਢੀ ਜੀ ਕਈ ਥਾਂ ਗੁਰੂ ਸਾਹਿਬਾਨ ਨੂੰ 
ਪ੍ਰਣਾਮ ਕਰਦੇ ਹਨਾੰਂ ਅਤੇ ਸਿਖ-ਭਾਵਨਾ ਅਧੀਨ ਉਨ੍ਹਾਂ ਦਾ “ਦੈਵੀਕਰਣ' ਕਰ ਜਾਂਦੇ ਹਨ । ਸੋਢੀ ਜੀ_ 


ਦੀ ਨਿਰਗਣ-ਕਵਿਤਾ ਵਿਚ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਕਾਵਿਧਾਰ। ਦੀ ਖਾਸ ਕਰਕੇ ਗੁਰ ਅਰਜਨ ਦੇਵ 
ਦੀ ਛਾਪ ਪ੍ਰਤੱਖ ਹੈ । ਗੁਰੂ ਅਰਜਨ ਦੇਵ ਨਾਲ ਖਿਆਲਾਂ ਦੀ ਸਾਂਝ ਤੋ ਇਲਾਵਾ ਸ਼ਬਦ-ਚੌਂਣ 


ਦੀ ਸਾਂਝ ਵੀ ਪਤੱਖ ਹੈ । ਬਹਤ ਸਾਰੀ ਕਾਵਿ- ਰਚਨਾ ਨਿਰਗੁਣਵਾਦੀ ਗੁਰੂ-ਕਾਵਿ ਦੀ 
ਅਨਸਾਰਤਾ ਕਰਦੀ ਹੈ । ਮਿਹਰਬਾਨ ਜੀ ਆਪਣੇ ਪ੍ਰਭੂ ਦ ਜਨਰੁਪਣ ਨਿਰਗੁਣਵਾਦੀ ਸਿਧਾਂਤਾਂ 
ਦੇ ਅਨੁਸਾਰ ਕਰਦੇ ਹਨ । ਉਹ ਪ੍ਰਭੂ, ਨਿਰੰਜਨ, ਨਨਰਕਾਰ, ਹਰਿ, ਕਰਤਾ, ਰਾਮ, ਅਲਾਹ, 


ਨ 


1, “ਗੁਰਮੁਖੀ ਲਿਪੀ ੧” ਹਿੰਦੀ ਕਾਵਯ” ਪੰਨ7 111 ਰਿ ਰਾ 
2, 'ਅੰਤਕਾਂ ਨੰ. 2 ਪੰਨਾ 221, (ਜਨਮ ਸਾਖੀ ਸੂ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਜੀ, ਸੰ, ਕਿਰਪਾਲ ਸਿੰਘ 
3, ਡਾ. ਤਾਰਨ ਸੰਘ, “ਸੋਢੀ ਮਿਹਰਬਾਨ ਸੰਤ- -ਕਵੀ ਦੇ ਦੇ ੫ ਵਿਚ” ਪੰਨ 62 (ਜਨਮ ਸਾਖੀ ਸੰ ਗੁਰ ਨਾਨਕ 
ਦੇਵ ਜੀ, ਵਿਸ਼ੇਸ਼ ਜਾਣਕਾਰੀ, ਸੰਪਾਦਕ, (9 (ਕਰਪਾਲ ਸਿੰਘ) ਵੀ ੮ #% 
ਉਹੀ, ਪੌਨਾ1..,:..,--=..:੮., '2%:` 
5, ਵੰਨਗੀ 'ਪਾਰਬੋਹ.। ਗਰ ਨਾਨਕ ਮੇਰਾ ਗਜ਼ ਅਰਜਨ ਪਰਨ ਅਵਤਾਰਾ' (ਫੁਟਕਲ ਬਾਣੀ ਮੰਗਹਿ) 
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ਕਰਤਾਰ, ਗੋਬਿੰਦ, ਪਾਰਬ੍ਰਹਮ ਹੈ । ਪ੍ਭੂ-ਬ੍ਰਹਮ ਦੇ ਇੱਕ ਹੋਣ ਉੱਤੋਂ ਕਿਹਰ ਧਾਰਣਾ 
-ਅਨੁਸਾਰ ਪਰਾ ਬਲ ਦਿੱਤਾ ਗਿਆ ਹੈ : ਰ੍ 
“ਏਕ ਨਿਰੋਜਨ ਨਿਰੋਕਾਰੁ ਏਕਸ ਦਾਂ ਬਿਸਥਾਂਰ “ - 
ਇਹ ਏਕੇਸ਼ਵਟਵਾਦੀ ਭਾਵਨਾ ਹੈ। ਮਿਹਰਬਾਨ ਦੇ ਅਧਿਆਤਮਿਕ ਕਾਵਿ ਵਿਚ ਮੁਕਤੀ 
ਪਾਪਤੀ ਲਈ ਨਾਮ ਭਗਤੀ? ਦਾ ਉਤਨਾ ਹੀ ਸਥਾਨ ਹੈ ਜਿਤਨਾ ਗੁਰੂ- -ਕਾਵਿ ਵਿਚ । ਇਸ 
ਨਾਮ ਸਾਂਧਨਾ ਲਈ ਗੂਰੂ ਦੀ ਅਤਿਅਤ ਲੋੜ ਹੈ / ਗੁਰੂ ਤ ਬਿਨਾ ਨਾਮ-ਰਤਨ ਪ੍ਰਾਪਤ ਨਹੀਂ 
'ਹੈਦਾ ਅਤੇ ਗੁਰੂ ਦੀ ਕ੍ਰਿਪਾ ਨਾਲ ਹੀ.ਸੱਚ ਦਾ ਸਾਖਿਆਤਕਾਰ ਹੈਦਾ ਹੈ । ਇਸੇ ਪ੍ਰਸੰਗ ਵਿਚ 
ਮਿਹਰਬਾਨ ਦੇ ਨਿਰਗੁਣਵਾਦੀ ਕਾਵਿ ਵਿਚ ਅਦ੍ਰੀਤਵਾਦੀ ਝਲਕ ਹੈ : ਲਾ 
ਗੁਰ ਬਿਨ ਰਾਮ ਨ ਪਾਈਐ ਰਾਮੁ ਬਿਨਾ ਗੁਰੁ ਨਾਹਿ । .` 
ਅੰਡੇ ਤੇ ਕਭੁ ਭੈਆ ਅੰਭ ਰਹੈ ਕੰਭ ਮਾਹਿ।(ਪੰਨਾ302) 
ਇਨਾਂ ਦੇ ਅਨੁਸਾਰ ਸਾਧ-ਸੈਗਤ ਦੁਆਰਾ ਮੁਕਤੀ ਦੀ ਪ੍ਰਾਪਤੀ ਹੁੰਦੀ ਹੈ। ਇਸ ਤਰ੍ਹਾਂ ਦੇ 
ਅਧਿਆਤਮਿਕ ਵਿਚਾਰ ਸਾਹਿਤ ਦੀ ਸੁਹਜਾਤਮਕ ਸ਼ੈਲੀ ਦੁਆਰਾ ਵਿਅਕਤ ਕੀਤੇ ਗਏ ਹਨ । 
ਮਿਹਰਬਾਨ ਦੀ ਕਾਵਿ ਸ਼ਬਦਾਵਲੀ ਰਸਾਤਮਕ ਤੇ ਸਮਰਥ ਹੈ ਜੋ ਵਿਸ਼ੇ ਦੇ ਅਨੁਸਾਰ ਚਣੀ ਗਈ 
ਤੈ । ਅਲੌਕਾਰਾਂ ਦੀ ਯੋਜਨਾ ਵੀ ਸੰਦਰ ਹੈ । 'ਚਾਤਿ੍‌ਿਕ ਪਿਆਸਾ ਬੂਦ ਕਾ ਸੋਵਕ ਨਾਮ 
ਪਿਆਸ ਆਦਿ ਸਤਰਾਂ ਵਿਚ ਪ੍ਤੀਕ-ਯੋਜਨਾ ਹੋਈ ਹੈ ! ਇਨ੍ਹਾਂ ਸਲੋਕਾਂ ਦੀ ਕਾਵਿਭਾਸ਼ਾ ਗੁਰੂ- 
ਕਾਵਿ ਦੀ ਭਾਸ਼ਾ ਦੀ ਪਰੰਪਰਾ ਵਿੱਚ ਰਖੀ ਜਾ ਸਕਦੀ ਹੈ ਜੋ “ਪੈਜਾਬੀ ਸਾਧਭਾਸ਼ਾ` ਹੈ । 
ਕਈ ਸ਼ਲੋਕ ਨਿਰੋਲ ਲਹਿੰਦੀ ਪੰਜਾਬੀ ਦੇ ਹਨ :-- 
“ਕੇਤੀਆ ਢੰਢਨਿ ਕੇਤ ਕੂ ਤਿਨਾਂ ਦਾ ਨਾਹਿ ਸੁਮਾਰ । 
ਨਾਨਕ ਦਾਸ ਜੈ ਕੰ ਮਿਲੈ ਤਿਨਾਂ ਕੂੰ ਬਲਿਹਾਰ । (ਪਨਾ 438) 
ਸੋਢੀ ਹਰਿ ਜੀ : ਸੋਢੀ ਹਰਿ ਜੀ, ਸੋਢੀ ਮਿਹਰਬਾਨ ਦੇ ਤਿੰਨ ਪੁਤਰਾਂ-- 
ਕਿਸ਼ਨ ਲਾਲ, ਹਰਿ ਜੀ ਤੇ ਚਤ੍ਰਭੁਜ£ ਵਿਚੋ" ਮੰਝਲਾ ਸੀ । 1640 ਈ.- ਵਿਚ ਸੋਢੀ 
ਮਿਹਰਬਾਨ ਦੇ ਦੇਹਾਂਤ ਤੋ ਬਾਦ ਹਰਿ ਜੀ ਹੀ ਗੱਦੀ ਤੇ ਬਿਰਾਜਮਾਨ ਹੋਇਆ ਅਤੇ ਮਣਿਆਂ 
ਦੀ ਗੁਰਿਆਈ ਤੇ ਸੰਪ੍ਰਦਾਇ ਨੂੰ ਚਾਲੂ ਰਖਿਆ । ਸੋਢੀ ਹਰਿਜੀ ਦਾ ਸਮਾਂ ਸੋਮਤ 1696 
ਬਿਕਰਮੀ ਤੋ ਸੰਮਤ 1753 ਬਿਕਰਮੀ ਤਕ ਹੈ ।$ ਹਰਿਜੀ ਪਰਤਿਭਾਵਾਨ ਵਿਅਕਤੀ ਸੀ ਇਸ 
ਲਈ ਉਸ ਨੇ ਔਮਿਤਸਰ ਦੋ ਸਿਖ ਕੇਦਰ ਵਿਚ ਆਪਣੀ ਅਦੁਤੀ ਯੋਗਤਾ ਨਾਲ ਸਿਖ ਜਨਤਾ 


ਪਰ, 


“ਜਨਮ ਸਾਖੀ ਸੀ ਗੁਰ ਨਾਨਕ ਦੇਵ ਜੀ' ਅੱਤਕ। 4, ਸਲੋਕ ਪਨ1 216 
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'ਨਾਮੁ ਸਹਾਰਸੁ ਅਬਿਤ ਹੈ ਜਿਸ ਕਉ ਹਰ ਗੁਰ ਦੇਇ” ਉਹੀ, ਪੈਨ 27 


। ਭਾ ਇ 6-011111£114191, /275/67)7 0/ 0੬ 57545”, -400੬॥61% ੧੧11, ਿੰ, 378. ੪. 
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2. ਗਰ ਬਿਨ ਰਤਨ ਨ ਪਾਇਆ ਜਾਇ । ਗੋਰ 'ਪਰਸਂਢੀ ਸਚ ਸਮਾਇ' ਉਹੀ ਪਨਾ 903. 
4 
2) 


ਸ਼ਮਸ਼ੇਰ ਸਿੰਘ ਅਸ਼ਕ, 'ਸਤਾਰ੍ਵੀ' ਸਦੀ ਦੇ ਸਿਖ ਕਵ” ਪੰਨਾ 30 (ਸੀਸਰੀਜ ਦਿਲ) 
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2 ਗੁਰ ਨਾਨਕ ਅਤੇ ਨਿਰਗੁਣ ਧਾਰਭ _ 


ਉਤੇ ਪੂਰਾ ਪ੍ਰਭਾਵ ਪਾਇਆ ਜੋ ਉਸ ਨੂੰ “ਬਾਬਾ ਹਰਿਆ ਭਾਗੀ ਭਰਿਆ' ਕਹਿਣ ਲਗ ਪਏ ਸਨ ! 
ਸੋਢੀ ਹਰਿ ਜੀ ਚੋਗਾ ਕਵੀ ਤੇ ਲੇਖਕ ਸੀ । 

ਹਰਿ ਜੀ ਦੀਆਂ ਰਚੀਆਂ ਇਹ ਪੁਸਤਕਾਂ ਹੱਥ-ਲਿਖਤਾਂ ਦੇ ਟੂਪ ਵਿਚ ਪ੍ਰਾਪਤ ਹਨ :-- 

. ਪੌਥੀ ਹਰਿ ਜੀ ਇਹ ਰਚਨਾ ਜਨਮ ਸਾਖੀ ਮਿਹਰਬਾਨ ਦੀ ਲੜੀ ਵਿਚ ਹੈ। ਇਸ 

ਵ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਦੇ ਕਰਤਾਰਪੁਰ-ਨਿਵਾਸ ਦਾ ਵਰਣਨ ਹੈ । 2. ਗੋਸਟਿ ਮਿਹਰਬਾਨ ਜੀ ਕੀ? 
ਇਹ ਬਾਬਾ ਮਿਹਰਬਾਨ ਦੀ ਇਕ ਤਰ੍ਹਾਂ ਦੀ ਜਨਮਸਾਖੀ ਹੈ । 3. ਸੁਖਮਨੀ ਸਹਸਰ ਨਾਮਾ” 
ਇਹ ਵੱਡਾ ਗੱਦ-ਗਰਥ ਹੈ । ਇਸ ਵਿਚ ਹਿੰਦੂ ਅਵਤਾਰਾਂ ਦੀਆਂ ਕਥਾਵਾਂ ਵਿਸਤਾਰ ਨਾਲ 
ਲਲਖੀਆਂ ਗਈਆਂ ਹਨ । ਇਹ ਪੁਸਤਕਾਂ ਮੁਖ ਤਰ ਤੇ ਕਥਾ-ਗੋਸਟਿ ਸਾਹਿਤ ਹਨ । ਇਨ੍ਹਾਂ ਦਾਂ 
ਬਹੁਤ ਵੱਡਾ ਹਿੱਸਾ ਗੱਦ ਵਿਚ ਹੀ ਹੈ । ਗੱਦ-ਗੋਸਟਿ ਦੀ ਸਮਾਪਤੀ ਉਤੇ ਇਕ ਇਕ ਪਦੋਂ 
ਵਿਚ ਸਾਰੋਸ਼ ਨੂੰ ਕਾਵਿ-ਬੱਧ ਕਰਨ ਦਾ ਯਤਨ ਹੈ । 

ਸੋਢੀ ਹਰਿ ਜੀ ਦੀ ਕਾਵਿ-ਠਚਨਾ (ਪਦ ਰਚਨਾ) ਜਿਆਦਾ ਕਰਕੇ ਪੌਰਣਿਕ ਪਰੈਪਰਾ' 
ਦਾ ਹੀ ਪਾਲਨ ਕਰਦੀ ਹੈ ਪਰਤ ਉਸ ਨੇ “ਆਦਿ-ਗ੍ਰਥ' ਦੀ ਪਰਪਰਾ ਦੇ ਅਨਸਾਰ ਆਪਣ 
ਸ਼ਬਦਾਂ-ਪਦਿਆਂ ਦੇ ਐਤ ਉਤੇ “ਨਾਨਕ ਕਵ-ਛਾਪ ਅਕਿਤ ਕੀਤੀ ਹੈ ਅਤੇ ਆਪਣੇ ਆਪ ਲਈ 
ਕਈ ਥਾਂ ਮਹਲਾ 8' ਵੀ ਲਿਖਿਆ ਹੈ ਜੋ ਗੁਰੂ ਬਾਣੀ ਦਾ ਭੁਲੇਖਾ ਪਾਉ ਦਾ ਹੈ । ਹਰਜੀ 
ਦ। ਕਵਿ ਰਚਨਾ ਨੇ ਸਿਖ ਇਤਿਹਾਸ ਅਦਰ 'ਕੇਚੀ ਬਾਣੀ' ਆਖਿਆ ਜਾਂਦਾ ਹੈ । ਭਾਰਤੀ 
ਅਵਤਾਰਵਾਦ ਪਰਤੀ ਆਪਣੀ ਸ਼ਰਧਾ ਰਖਦਿਆਂ ਹੋਇਆਂ ਵੀ ਹਰਿ ਜੀ ਨੇ 'ਬਹਮ ਦੇ ਨਿਰਗੁਣ 
ਰੂਪ' ਨੂੰ ਵੀ ਗਹਿਣ ਕੀਤਾ ਹੈ ।$£ ਇਸ ਤੋਂ` ਬਿਨਾ ਉਸ ਨੇ ਗੁਰਬਾਣੀ ਦੇ ਸਿਧਾਂਤਾਂ ਨੂੰ ਅਪਨਾਉਣ 
ਦੀ ਵੀ ਰੁਚੀ ਪ੍ਗਟ ਕੀਤੀ ਹੈ ਪਰਤ ਹਰਿਜੀ ਦੀ ਰਚਨਾ ਦਾ ਨਿਰਗਣਵਾਦੀ ਪਖ ਸਰਗ੍ਰਣਵਾਦੀ 
ਪਖ ਦੇ ਮੁਕਾਬਲੇ ਤੇ ਅਲਪ ਹੈ । ਤਾਂ ਵੀ ਇਹ ਕਿਹਾ ਜਾ ਸਕਦਾ ਹੈ ਕਿ ਸੋਢੀ ਹਰਿ ਜੀ ਦੀ ਕਾਵਿ 
ਰਚਨਾ ਦਾ ਕਾਫੀ ਭਾਗ ੫ਜਾਬੀ ਨਿਰਗੁਣਵ'ਦੀ ਕਾਵਿਧਾਰਾ ਦਾ ਹੀ ਵਿਕਾਸ ਹੈ । 

ਹਰ]ਆ ਜੀ : ਹਰੀਆਂ ਜੀ ਦੀਵਾਨਾ ਪੱਧਤੀ ਦੇ ਉਦਾਸੀ ਸੌਤ ਸਨ । ਉਨ੍ਹਾਂ ਦੇ 
ਜੀਵਨ ਬਾਰੇ ਬਾਹਰੋ" ਕੋਈ ਸਾਮਗ੍ਰੀ ਨਹੀ` ਮਿਲਦੀ । ਉਨ੍ਹਾਂ ਦੇ ਗ੍ਰੰਥ ਤੋਂ ਇਤਨਾ ਹੀ ਪਤਾ 
ਲਗਦਾ ਹੈ ਕਿ ਹਰੀਆ ਜੀ ਜਾਤ ਦੋ ਜੱਟ ਤੇ ਧਰਮ ਤੌ ਨਾਨਕ ਪੰਥੀ ਸਨ ।5 ਉਨ੍ਹਾਂ ਦੇ ਗ੍ਰੰਥ ਦਾ 


ਹਰੱਕ ਰਾਗ “ਪਉ ਅੰਕਾਰ ਸੱਤ ਬਾਬਾ ਨਾਨਕੁ` ਤੋ ਸ਼ੁਰੂ ਹੁੰਦਾ ਹੈ ਜੋ ਉਨ੍ਹਾਂ ਦੀ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ 

ਪ੍ਰਤੀ ਸ਼ਰਧਾ ਦਾ ਲਖਾਇਕ ਹੈ । ਇਸ ਗ੍ਰੰਥ ਦਾ ਇਕ ਹ। ਨੁਸਖਾ ਮਿਲਦਾ ਹੈ, ਇਸੇ ਦੀ. 

[. _ਹਬ ਲਿਖੀ ਮਸ- ਔਚ. ਆਰ. ਨੰ. 427, ਸਿਖ ।ਹਸਫਰੀ ਰੀਸਰਚ ਡੀਪਾਰਟਮ'ਟ, ਖਾਲਸਾ ਕਾਲਜ: 
ਅੰਮਿਤਸਰ. 

2, ਸਿਖ ਰੌਫੈਸ ਲਾਇਬ੍ਰੇਰੀ ਆਮਿਤਸਰ, 

3, “ਜਨਮਸਾਖੀ ਸੀ ਗੁਰ ਨਾਨਕ ਦੇਵ ਜੀ' ਅਰੌਤਕ), ਪੰਨਾ 39 

$, “ਰਾਗ ਸੋਰਠਿ ਮ: 8” ਮਨਿ ਬਾਂਛਤਿ ਫਲ ਪਾਵੇ, ਗਤਮਤਿ ਰਿਦੇ ਵਸਾਵੇ (ਛੁਕਲ ਬਾਣੀ ਸੰਗਹਿ, 

2. 'ਨਾਂ ਤਿਸੁ ਟੂਪ ਨ ਰੇਖ ਹੈ ਨਾਂ ਤਿਸੂ ਦੇਹਿ ਨ ਪਾਨ (ਸੂਖਮਨੀ ਸਹਸਰਨਾਮਾ ਪੰਨਾ 122) 

6੦ _ “ਗ੍ਰੰਥ ਹਰੀਆਂ ਜੀ ਕਾ', ੫ੰਨੇ 694, ਪ੍ਰ. ਪੰਤਮ ਸਿੰਘ ਪੂਸਤਕਾਲਯ, ਅਰਵਿਦ, ਲੰਅਰ ਮਾਲ, ਪਟਿਆਲਾ £ 
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ਅਰ ੫ 


ਨਕਲ ਦੀਵਾਨਾਂ ਸਾਧੂਆਂ ਦੇ ਡੇਰੇ “'ਬਲੁਆਣਾ' (ਬਠਿੰਡਾ) ਵਿਚ ਵੀ ਮੰਜੂਦ ਹੈ। ਇਸ ਦੇ 694 
ਪੰਨੇ ਹਨ ਅਤੇ ਇਸ ਦਾ ਕ੍ਰਮ ਰਾਗਾਂ ਦੇ ਅਨੁਸਾਰ ਹੈ । ਹਰੀਆ ਜੀ ਦੀ ਸਾਰੀ ਬਾਣੀ 33 ਗਗਾਂ 
ਵਿਚ ਸੋਕਲਿਤ ਹੈ । ਇਸ ਗ੍ਰੰਥ ਦਾ ਜੋ ਨੁਸਖਾ ਉਪਲਬਧ ਹੈ ਉਸ ਉਤੇ ਸੈਮਤ 1792 
(1737) ਦਾ ਹਵਾਲਾ ਹੈ । ਇਸ ਤੋਂ' ਪ੍ਰਗਟ ਹੈ ਕਿ ਇਸ ਗ੍ਰੰਥ ਦੀ ਰਚਨਾ ਘਟੋ ਘਟ 1737 
ਦੀ. ਤੋ” ਪਹਿਲਾਂ ਦੀ ਹੈ । 

ਇਸ ਗ੍ਰਥ ਦਾ ਪੇਰਕ ਸੌਮਾ “ਆਦਿ ਗ੍ਰੰਥ ਜਾਪਦਾ ਹੈ । ਗੁਰੁ ਨਾਨਕ ਬਾਣੀ ਦੀ ਰੀਸ 
ਉਤੇ ਜਪੂ, ਆਸਾਂ ਦੀ ਵਾਰ, ਆਰਤੀ ਆਦਿ ਦੀ ਰਚਨਾ ਕੀਤੀ ਗਈ ਹੈ । ਇਸ ਗੰਥ ਉਤੇ 
ਭਾਈ ਗੁਰਦਾਸ, ਸ਼ਾਹ ਹੁਸੋਨ ਅਤੇ ਦਮੌਦਰ ਦਾ ਪ੍ਰਭਾਵ ਵ ਦਿਖਾਈ ਦਿੰਦਾ ਹੈ । ਹਿੰਦੀ ਕਵੀ 
ਸੂਰਦਾਸ ਜੀ ਦੀ ਗੀਤਸ਼ੌਲੀ ਦਾ ਵੀ ਬਹੁਤ ਪ੍ਰਭਾਵ ਹੈ । 

ਹਰੀਆਂ ਜੀ ਦੇ ਗ੍ਰੋਥ ਵਿਚ ਵਿਸ਼ਿਆਂ ਦੀ ਵੈਨ ਸੁਵੈਨਤ। ਦਰਸ਼ਟੀ ਗੌਚਰ ਹੁੰਦੀ ਹੈ । ਨਾਥ 
ਮਾਰਗ, ਮੋਤ ਮਾਰਗ, ਸਰਣੀ ਮਾਰਗ, ਕ੍ਰਿਸ਼ਣ ਭਗਤੀ, ਰਾਮ ਭਗਤੀ ਸਥਧੀ ਵਸਤੂ ਸਾਮਗ੍ੀ 
ਉਪਲਬਧ ਹੈ । ਵਿਸ਼ਿਆਂ ਦੇ ਅਨੁਸਾਰ ਬੋਲੀ ਤੇ ਸ਼ੈਲ) ਦ/ ਪ੍ਰਯੋਗ ਹੈ । ਹਰੀਆ ਜੀ ਦੇ ਗੁਥ 
ਦੇ ਸਗੁਣ ਕਾਵਿ ਦੀ ਭਾਸ਼ਾ ਖੜੀ ਬੋਲ ਮਿਸ੍ਰਿਤ ਬ੍ਰਜ ਹੈ ਪਰੈਤੂ ਨਿਰਗੁਣ-ਕਾਵਿ ਦੀ ਭਾਸ਼ਾ 
ਵਿਚ ਨਸਚੇ ਹੀ ਪਜਾਬੀ ਪ੍ਰਧਾਨ ਹੈ । ਅਸਲ ਵਿਚ ਹਰੀਆ ਜ) ਦਾ ਨਿਰਗੁਣ ਕਾਵਿ ਮਾਝੀ, 
ਮੁਲਤਾਨ) (ਪਜਾਂਥੀ) ਅਤੇ ਮਿਸ੍ਰਿਤ ਸਧੁੱਕੜੀ ਵਿਚ ਰਚਿਆ ਗਿਆ ਹੈ । ਹਰੀਆਂ ਜੀ ਦੇ ਗ੍ਰੰਥ 
ਦਾ ਇਹੋ ਭਾਗ ਹੀ ਪੰਜਾਬੀ ਨਿਰਗੁਣ ਕਾਵਿ-ਧਾਰਾ ਵਿਚ ਸ਼ਾਮਲ ਕੀਤੇ ਜਾਣ ਦ। ਅ/ਧਕਾਰੀ ਹੈ । 

ਹਰੀਆਂ ਜੀ ਦਾ ਬ੍ਰਹਮ ਚਿੰਤਨ ਖਾਲਸ ਤੌਰ ਤੇ ਨਟਗੁਣਵਾਦੀ ਨ ਹੋਂ ਕੇ ਸਗੁਣਵਾਦੀ 
ਦੀ ਵੀ ਝਲਕ ਦਿੰਦਾ ਹੈ । ਬ੍ਰਹਮ ਨਿਰੂਪਣ ਵਿਚ ਨਿਰਗਣਵਾਦੀ ਬ੍ਰਹਮਵਾਦੀ ਸ਼ਬਦਾਵਲੀ ਦੀ 
ਅਧਿਕ ਵਰਤੋ" ਨ ਕਰਕੇ “ਓਐਕਾਰ” ਸ਼ਬਦ ਦਾ ਹੀ ਪਰਯਗ ਕੀਤਾ ਹੈ : 

ਓਅਕਾਰਿ ਮਨਸਾ ਧਾਰੀ" (ਹਰੀਆਂ ਜੀ ਕਾ ਗ੍ਰੌਥ, ਪੈਨਾ 13) 
ਅਲਹੁ ਘੀਫ ਘਟਿ ਰਹਿਆ ਸਮਾਇ” (ਹਰੀਆ ਜੀ ਕਾ ਗਰੰਥ, ਪੰਨਾ 54) 

ਏਥ ਉਨ੍ਹਾਂ ਨੇ ਐਤਰਯਾਮੀ ਬ੍ਰਹਮ ਦੀ ਵੀ ਚਰਚਾ ਕੀਤੀ ਹੈ ਪਰਤੂ ਸਰਬ-ਈਸ਼ਵਰਵਾਦ 
(ਪੰਨਥੀਇਜ਼ਮ) ਨੂੰ ਖਾਸ ਮਹੱਤਵ ਨਹੀ” ਦਿੱਤਾ ਹੈ । ਹਰੀਆ ਜੀ ਦੀ ਭਗਤੀ ਸੋਵਕਭਾਵ ਦੀ 
ਹੀ ਹੈ, ਕੇਤ-ਤਾਵ ਦੀ ਨਹੀ' । ਆਪਣੇ ਨਿਰਗੁਣ ਪਦਿਆਂ ਵਿਚ ਆਪ ਕੇ ਗੁਰੂ ਨੂੰ ਸਭ ਤੋ 
ਵਧ ਮਹਾਨਤਾ ਦਿੱਤੀ ਹੈ । ਇਹ ਸਿਧਾਂਤ ਇਸ ਪੁਦ-ਕਾਵਿ ਨੂੰ ਨਿਰਗੁਣ ਕਾਵਿ ਦੇ ਹੌਰ ਵੀ 
ਨੌੜੇ ਲੂੰ ਆਉਦਾ ਹੈ । ਗੁਰੂ-ਮਹਿਮਾ_ ਉਨ੍ਹਾਂ ਦੇ _ਨਿਰਗੁਣਕਾਵਿ -1 ਵਿਸ਼ੋਸ਼ਤਾ ਹੈ ।£ 
।ਨਰਗੁਣਵਾਦੀ ਸਿਧਾਂਤ-ਪਰੰਪਰਾ ਵਿਚ ਹਰੀਆ ਜੀ ਦਾ ਨਾਮ-ਸਾਧਨਾ ਵਲ ਵੀ ਸੋਕੇਤ ਹੈ : 
'ਨਾਮ ਤੇਰਾ ਪਾਰਸ ਮੌਲ ਲਹਿ ਜਾਇ” (ਧੌਨਾ 83) । ਸਮੁਚੇ ਤੌਰ ਤੇ ਹਰੀਆਂ ਜੀ ਨੇ ਆਪਣੇ 
ਗ੍ਰੰਥ ਦੀ ਬੋਲੀ ਤੇ ਸ਼ੈਲੀ ਪਰੰਪਰਾ ਵਿਚ, ਚੌਪਈ, ਦੌਹਰਾ, ਸੋਰਠਾ, ਵਿਸ਼ਨੂ-ਪਦ ਆਦਿ ਛੰਦਾਂ 


““ ਗੁਰ ਪੀਰ ਮਿਲੇ _ਉਜਾਰਾ ਹੋਇ” । ਹਰੀਆਂ ਜੀ ਕਾ ਗ੍ਰੰਥ, ਪਨਾ 24, 
ਗੁਰੂ ਗੁਰੂ ਬਿਨਵੇ ਹਰੀਆ ਬਪੂਰਾ” । ਉਹੀ, ਪੈਨ 92, 
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24 ਗਰ ਨਾਨਕ ਅਤੇ ਨਿਰਗਣ ਧਾਰਾ 
ਦੁਆਰਾ ਨਿਰਗੁਣਵਾਦੀ ਸਿਧਾਂਤਾਂ ਦਾ ਭਲ] ਪ੍ਰਕਾਰ ਵਰਣਨ ਕੀਤਾ ਹੈ । 
ਪ੍ਰਾਣ ਸਗਲੀ :--'ਕਚੀ ਬਾਣੀ' ਪਰੰਪਰਾ ਵਿਚ ਪ੍ਰਾਣ-ਸੋਗਲੀ ਇਕ ਉਲੋਖ ਯੋਗ 
ਰਦਨਾ ਹੈ । ਪਰਾਤਨ ਜਨਮ ਸਾਖੀ ਤੇ ਜਨਮ-ਸਾਖੀ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ (ਭਾਈ ਪੰੜਾ ਮੌਖਾ) ਦੇ ਕਥਨ 
ਅਨੁਸਾਰ ਗੁਰੁ ਨਾਨਕ ਦੇਵ ਜੀ ਨੇ ਪ੍ਰਾਣ ਸੰਗਲੀ ਰਚਕੇ ਸੈਗਲਾਦੀਪ (ਲੰਕਾ) ਦੇਂ ਰਾਜਾ ਸ਼ਿਵਨਾਭ 
ਨੂੰ ਦਿੱਤੀ ਸੀ । ਪਰ ਇਹ ਰਚਨਾ “ਆਦਿਗ੍ਰੰਥ` ਵਿਚ ਸੋਕਲਿਤ ਨਹੀ” ਕੀਤੀ ਗਈ । ਇਸ ਲਈ 
ਪ੍ਰਾਣ-ਸੋਗਲੀ ਅਪ੍ਰਾਮਾਣਿਕ ਬਾਣੀ ਮੰਨੀ ਜਾਂਦੀ ਹੈ । ਸ਼ਮਸ਼ੇਰ ਸਿੰਘ ਅਸ਼ੋਕ ਇਸ ਨੂੰ ਗੁਰੂ ਰਾਮਦਾਸ 
ਜੀ ਦੇ ਸਮੋ” ਤੋ` ਪਹਿਲਾਂ ਮੰਨਦੇ ਹਨ ।” ਪਰੈਤੂ ਡਾ. ਰਤਨ ਸਿੰਘ ਜੱਗੀ ਦੇ ਅਨੁਸਾਰ ਇਸ ਦੰ 
ਰਚਨਾ ਗੁਰੂ ਹਰਿਗੇਂਬਿੰਦ ਅਤੇ ਗੁਰੂ ਹਰਿ ਰਾਇ ਦੇ ਸਮੇ ਦੀ ਸਿੱਧ ਹੁੰਦੀ ਹੈ ।$ ਗੁਰੂ ਹਰਿਰਾਇ ਜੀ 
ਦਾ ਵਿਕਾਸ-ਕਾਲ 1630 ਈ. ੩" 1661 ਈਦ. ਤਕ ਹੈ, ਇਸ ਲਈ ਪ੍ਰਾਣ ਸੋਗਲੀ ਦਾ ਰਚਨਾਂ 
ਕਾਲ ਸਤਾਰ੍ਵੀ` ਸਦੀ ਹੀ ਸਾਬਤ ਹੁੰਦਾ ਹੈ । 
ਪ੍ਰਾਣਸੋਗਲ! ਦੇ ਜੋ ਹਥ ਲਿਖਿਤ ਨ੍ਸਖੱ ਮਿਲਦੇ ਹਨ ਉਂਹ 40 ਜਾਂ 42 ਅਧਿਆਵਾਂ ਤਾ 
ਵਧ ਨਹੀ" ਹਨ ਪਰੰਤੂ ਸਤ ਸੈਪ੍ਰਰਣ ਸਿੰਘ ਨੇ ਇਸਦਾ ਜੋ ਨਾਗਰੀ ਅੰਡੀਸ਼ਨ ਛਾਪਿਆ ਹੈ ਉਸ 
[ਵਚ 80 ਅਧਿਆਇ ਸ਼ਾਮਲ ਹਨ । ਇਨ੍ਹਾਂ ਅਧਿਆਵਾਂ ਵਿਚ ਸੁੰਨਮਹਲ ਕੀ ਕਥਾ, _ ਜੋਗ ਮਾਰਗ, 
ਸਿਧ ਗੋਸਟਿ ਰਾਗ ਰਾਮਕਲੀ, ਓਅੰਕਾਰ ਵੱਡਾ, ਬਾਰਹਮਾਹ ਜੌਗਨਿਧ, ਜੌਗ ਰਤਨਾਵਲ!1, ਭੰਗਲ 
ਪੁਰਾਣ, ਆਦਿ ਪ੍ਰਮੁਖ ਰਚਨਾਵਾਂ ਹਨ । 'ਮਹਲਾ ਪਹਿਲਾ` ਦੇ ਨਾਂ ਨਾਲ ਸੋਬਧਿਤ ਹੋਣ ਕਰਕੇ 
ਕਈ ਇਸਨੂੰ ਗੁਜੂ ਨਾਨਕ ਦੀ ਕ੍ਰਿਤੀ ਮੰਨਦੇ ਰਹੇਂ ਹਨ ਪਰੋਤ੍ਰ ਵਿਦਵਾਨ ਇਸ ਨੂੰ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਦੀ 
ਰਚਨਾ ਮੰਨਣ ਦੇ ਹੱਕ ਵਿਚ ਨਹੀ" ਹਨ । 
ਸਾਹਿਤਿਕ ਦਿਸ਼ਟੀ ਤੋ” ਪ੍ਰਾਣ ਸੋਗਲੀ ਕੇਈ ਬਹੁਤੀ ਫੋੱ'ਚ ਕੋਟੀ ਦੀ ਰਚਨਾ ਨਹੀ ਪਰਤ੍ਰ 
ਪੰਜਾਬੀ ਨਿਰਗੁਣ ਕਾਵਿ ਦੇ ਇਤਿਹਾਸਿਕ ਵਿਕਾਸ ਵਿਚ ਪ੍ਰਾਣ-ਸੰਗਲੀ ਵਰਣਨ-ਯੋਗ ਕਾਵਿ- 
ਸਾਹਿਤ ਹੈ । ਡਾ. ਮੰਹਨ ਸਿੰਘ ਦੇ ਅਨੁਸਾਰ ਇਹ ਵੱਧ ਤੋ ਵੱਧ ਮਹੱਤਵ-ਪੁਰਣ ਹੈ ਅਤੇ ਦਸ 
ਵਿਚ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਦੇ ਉਨ੍ਹਾਂ ਸਿਧਾਂਤਾਂ ਦਾ ਵਿਸਤਾਰ ਮਿਲਦਾ ਹੈ ਜੋ ਜਪੁ, ਸਿਧ ਗੌਸ/ਟ, ਦੱਖਣੀ 
ਓਅਕਿਰ, ਆਦਿ ਨਾਨਕ ਬਾਣੀਆਂ ਵਿਚ ਪ੍ਰਾਪਤ ਹਨ / ਪ੍ਰਾਣ ਸੰਗਲੀ ਦਾ ਪ੍ਰਮੁਖ ਬਲ ਯੋਗ 
ਮਾਟਗ ਦੀਆਂ ਪ੍ਰਣਾਲੀਆਂ ਅਤੇ ਉਨ੍ਹਾਂ ਦੇ ਗੌਰਵ ਦਾ ਕਾਵਿਮਈ ਨਿਰੂਪਣ ਕਰਨਾ ਹੈ । ਪਰਤ੍ਰ ਕਿਤੇ 
ਕਿਤੇ `'ਨਿਰਗੁਣ ਬਹਮ ਦਾ ਚਿਤਣ ਹੋਇਆ ਹੈ :-- 
ਅਗਮ ਅਗੋਚਰ ਅਲਖ ਹੈ ਰੂਪ ਨ ਲਖਿਆ ਜਾਟ । 
ਜੇਤਿ ਕੇਹੀ ਦੀਦਾਰ ਕ ਆਖੰ ਕੋਇ ਅਲਾਇ । 
(ਪ੍ਰਾਣ ਸੋਗਲੀ, ਪੰਨਾ 813, ਨਾਗਰੀ ਅੰਡੀਸ਼ਨ) 
ਪ੍ਰਾਣ ਸੈਗਲੀ ਦੀ ਭਾਸ਼ਾ ਪੰਜਾਬੀ ਸੈਲੀ ਨਲੋ" ਖੜੀ-ਮਿਸ੍ਰਿਤ ਬਰਜ ਵਲ ਵਪੇਰ ਉਨਮੁਖ ਹੈ । 
ਕਝ ਅੰਸ਼ਾਂ ਵਿਚ ਤਾਂ ਪੰਜਾਬੀ ਪਦਿਆਂ ਤੇ ਸ਼ਬਦਾਂ ਦੇ ਚੋਗੇ ਨਮ੍ਹਨੇ ਮਿਲ ਜਾਂਦੇ ਹਨ । ਇਸ ਲਈਂ, 


ਯਾ - ਲਤਾ 


'ਗੁਰ ਨਾਨਕ ਦੇ ਨਾਂ ਤੇ ਕੱਚੀ ਬਾਣੀ` ਪੰਨ7 60 (ਬੋਜ ਪਤਿਕਾ, ਪਟਿਆਲਾ) 


| 
ਹੇ “ਗਰੁ ਨਨਕ ਬਾਣੀ ਪੰਨਾ 52. 
3 7775/077 6/ 29786? 7.7/£10/97%€ 0. 30" 


ਰ ੯ ਰੱ ਨ ਰਾ 0੩: ਤੇ 
2 ਰੱਦ ੮ 
ਰੰ 


5।1 80000 0800 50101 3। €00%% ੧੧॥0੦5॥0੨)601.60। 


'ਦਤੂਹਾਂਸੁਕ. ਪਿਛੋਕ . .. ... 47 


੪ "ਕਲ 
ਰਓੰਸ=ਪ 


ਪੰਜਾਬੀ ਨਿਰਗੁਣ ਕਾਵਿਧਾਰਾ ਦੇ ਵਿਕਾਸ ਵਿਚ 'ਪ੍ਰਾਣ ਸਗਲੀ ਦਾ ਸਥਾਂਨ ਹੈ । 

ਸੋਕਾਂਤੀ ਕਾਲ : ਪਿਛਲੇ ਵਰਣਨ ਤੋ ਸਪਸ਼ਟ ਹੁੰਦਾ ਹੈ ਕਿ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਦੇਵ ਦ) 
ਕਾਵਿ ਬਾਣੀ ਨਾਲ ਜਿਸ ਪੰਜਾਬੀ ਨਿਰਗੁਣ ਕਾਵਿਧਾਰਾ ਦਾ ਪ੍ਰਵਰਤਨ ਹੋਇਆ ਉਂਹ ਸੋਲ੍ਹਵੀ" ਤੇ 
ਸਤਾਰੁਵੀ' ਸਦੀ ਵਿਚ ਭਿੰਨ ਭਿੰਨ ਗੁਰੂ-ਕਵੀਆਂ ਤੇ ਸਿੱਖ-ਕਵੀਆਂ ਦੀ ਕਾਵਿ-ਪ੍ਰਤਿਭਾ ਦੁਆਰਾ 
ਲਗਾਤਾਰ ਵਿਕਸਿਤ ਹੁੰਦੀ ਰਹੀਂ । ਪਰਤ ਅਠਾਰ੍ਹਵ' ਤੇ ਉਨ੍ਹੀਵੀ'` ਸਦੀ ਵਿਚ ਇਹ ਕਾਵਿਧਾਰਾਂ 
ਪੰਜਾਬੀ ਖੰਤਰ ਵਿਚੋ ਨਿਕਲਕ ਪੰਜਾਬੀ-ਖੜੀ ਮਿਸਿ੍‌ਤ ਅਤੇ ਜਾਂ ਖੜੀ-ਬਰਜ ਮਿਸਿ੍‌ਤ ਭਾਸ਼ਾ ਦੇ 
ਖੋਤਰ ਵਿਚ ਹੌਲੀ ਹੌਲੀ ਦਾਖਲ ਹੁੰਦੀ ਗਈ । ਅਸਲ ਵਿਚ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਤ` ਬਾਦ ਹੀ ਨਿਰਗੁਣ 
ਕਾਵਿ ਅੰਦਰ ਬਜ ਭਾਸ਼ਾ ਦਾ ਪ੍ਰਭਾਵ ਹੌਲੀ ਹੱਲੀ ਵਧਦਾ ਗਿਆ, ਗੁਰੂ ਅਰਜਨ ਦੇਵ ਦੀ ਬਾਣੀ 


ਵਿਚ ਬ੍ਜਭਾਸ਼ਾ `ਦੀ ਕਾਫੀ ਰੰਗਣ ਹੈ ਪਰਤੂ ਸ਼ੌਲੀ ਅਜੇ ਵੀ ਪੰਜਾਬੀ ਹੈ ਪਰ ਗੁਰੁ ਤੇਗ ਬਹਾਦਰ 
ਅਤੇ ਗੁਰ ਗਬਿੰਦ ਸਿੰਘ (ਦਸਮ ਗੰਥ) ਦੀਆਂ ਰਚਨਾਵਾਂ ਤਾਂ ਨਿਰੋਲ ਹਿੰਦੀ (ਬਰਜ) ਵਿਚ ਹੀ ਰਢੀਆਂ 


ਗਈਆਂ ਜੋ-ਵਿਸ਼ੈ-ਵਸਤੁ ਦੇ ਪੱਖ ਤੋ' ਨਿਰਗੁਣਵਾਦੀ ਹਨ ਪਰੌਤ੍ਰ ਭਾਸ਼ਾ ਦੇ ਪੱਖੋਂ ਹਿੰਦੀ ਹਨ । 
ਇਸ ਤਰਾਂ ਅਠਾਰਵੀ” ਤੇ ਉਨੀਵ। ਸਦੀ ਵਿਚ ਪੰਜਾਬੀ ਨਿਰਗੁਣ ਕਾਵਿ ਦੀ ਕਈ ਖ਼ਾਸ ਰਚਨਾ 
ਉਪਲਬਧ ਨਹੀ' ਹੁੰਦੀ । ਇਸ ਸਮੋ ਦੀਆਂ ਨਿਰਗੁਣਵਾਦੀ ਰਚਨਾਵਾਂ ਹਿੰਦੀ (ਬਜ) ਵਿਚ ਹੀ 
ਰਚੀਆਂ ਮਿਲਦੀਆਂ ਹਨ । ਕਾਰਣ ਇਹ ਜਾਪਦਾ ਹੈ ਕਿ ਜਿਵ` ਜਿਵੇਂ ਖ਼੍ਸਲਮਾਨ] ਹਕੂਮਤ ਦੀ 
ਦਮਨ-ਨੀਤੀ ਜੋਰ ਫੜਦੀ ਗਈ, ਤਿਵੇ” ਤਿਵੱ' ਪੰਜਾਬ ਦੇ ਹਿੰਦਰ-ਸਿੱਖ ਕਵੀ ਹਿੰਦੀ (ਬ੍ਜ) ਨੂੰ 
ਸਾਹਿਤਿਕ ਮਾਧਿਅਮ ਦੀ ਸ਼ਕਲ ਵਿਚ ਅਪਣਾਉ'ਦੇ ਗਏ । ਫਲ ਸੁਰੂਪ ਇਨ੍ਹਾਂ ਡੇਢ-ਦੋ ਸਦੀਆਂ ਦੇ 
ਮੋਕਰਾਤ] ਕਾਲ ਵਚ ਜਿਨਾ ਵ ਨਿਰਗੁਣਵਾਦੀ ਸਾਹਿਤ ਪੰਦ' ਹੋਇਅ' ਉਸ ਦੀ ਭਾਸ਼ਾ ਹਿੰਦੀ ਹ 
ਹੈ ਭਾਵੇ ਕਿਸੋ ਕਿਸੇ ਥਾਂ ਸਥਾਨਿਕ ਪੰਜਾਬੀ ਦਾ ਰੋਗ ਉਘੜਿਆ ਹੈ । ਅਜੇਹੇ ਕਵੀਆਂ [ਵਿਚ , 
ਉਦਾਸੀ ਸੰਤ ਕਵੀ, ਸੇਵਾਪੰਥੀ, ਨਿਰਮਲੇ ਕਵੀ ਤੇ ਸਿਖਕਵੀ ਚੈਗੀ-ਚਖੀ ਗਿਣਤ। ਵਿਚ 
ਮਿਲਦੰ ਹਨ ।“ 

ਪੰਜਾਬੀ ਵਿਚ ਮ: ਰਣਜੀਤ ਸਿੰਘ ਦੀ ਰਾਜ-ਸਥਾਪਨਾ ਨਾਲ ਅਤੇ ਉਸ ਤੋ" ਬਾਦ ਅੰਗ੍ਰੇਜੀ 
ਰਾਜ ਦੇ ਦਿੜ੍ ਹੋਣ ਤੋਂ ਉਪਰੰਤ ਰਾਜਨੀਤਿਕ ਪਰਿਸਥਿਤੀਆਂ ਬਦਲੀਆਂ । ਇਨ੍ਹਾਂ ਅਨੁਕੂਲ 
ਹਾਲਤਾਂ ਵਿਚ ਪੰਜਾਬੀ ਕਵੀਆਂ ਅੰਦਰ ਆਪਣੇ ਅਧਿਆਤਮਿਕ ਵਿਰਸੇ ਦੀ ਨਿਰਗੁਣ ਕਾਵਿਧਾਰਾ 


ਪ੍ਰਤੀ ਰੁਚੀ ਜਾਗ੍ਰਿਤ ਹੋਈ । ਇਸ ਕਰਕੇ ਵੀਹਵੀ' ਸਦੀ ਦੇ ਸ਼ੁਰੂ ਹੋਣ ਨਾਲ ਹੀ ਪੰਜਾਬੀ ਨਿਰਗੁਣ 
ਕਾਵਿਧਾਰਾ ਦਾ ਅਗਲਾ ਦੌਰ ਆਰੋਭ ਹੋ ਜਾਂਦਾ ਹੈ । ਜਿਸਨੂੰ ਨਵੀਨ ਰੂਪ-ਵਧਾਨ ਤੇ ਨਵੀਨ 
ਵਸਤੂ-ਚੇਤਨਾ ਦੀ ਦਿ੍‌ਸ਼ਟੀ ਤੋ 'ਨਿਰਗੁਣੁਵਾਦੀ ਆਧੁਨਿਕ ਕਾਵਿ ਕਿਹਾ ਗਿਆ ਹੈ । ਇਸ 
ਦੌਰ ਦੇ ਨਿਰਗੁਣਵਾਦੀ ਆਧੁਨਿਕ ਕਦੀਆਂ ਵਿਚੋ" ਭਾਈ ਵੀਰ ਸਿੰਘ ਤੇ ਪ੍ਰੋ. ਪੂਰਨ ਸਿੰਘ 


ਗਰ ਅਵਰਾ ੨, ੨”. "ਬਬਰ (ਤਾ ਦਪਰਬਤਲ ਨਾ ਪਰਲ ---ਅਲਰਰਜਅਕਲ=---= _ ਅਜਰਰੁਲਅਸੁਕਲਲਲਕਕ==ਪਰਰਕਰਲ਼ਸਦਮਕਲ====ਨ, -==ਅਲਿਕਰਲਾਇਿਰਠ- << 


1, ਸੰਡਰੇਣ, ਸਹਜ ਰਾਮ, ਪੰੜਿਤ ਤੌ ਕਰ ਸਿੰਘ, ੫. ਗਲਾਬੇ ਸਿੰਘ, ਤਾਰ ਸਿੰਘ ਨਰੋਤਮ, ਮਹਤ ਸਾਧੂ ਸਿੰਘ,. 
` ਸਤ ਨਿਸਚਲ ਦਾਸ, ਸੋਤ ਨਿਹਾਲ ਸਿਘ, ਗਿਆਨੀ ਗਿਆਨ ਸਿੰਘ, ਕਵੀ ਸੈਨਾਪਤਿ, ਸਖਾ ਸਿੰਘ, 
ਐਂ ਸਰੁਪ ਚੰਦ ਭੱਲ, ਸੰਤ ਦਾਸ ਫਿੱਬਰ, ਭਗਤ ਸਿੰਘ, ਕਇਰ ਸਿੰਘ, ਭਾਈ -ਸੜੋ੧ ਸਿਘ; ਸਾਹਿਬ ਸਿੰਘਾ ਆ 

'ਮਿਗੇ ,-ਖੋਸਤ ਸਿੰਘ “।ਰਤੁਰਾਜਾਂ, _ਗਣੇਸ਼-ਸਿਘ ਬੇਦੀ, ਕੇਸਰ ਸਿੰਘ ਛਿੱਬਰ, ਆਦਿ। ` 
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46 .. ਗਰ ਨਾਨਕ ਅਤੇ ਨਿਰੂਗਣ ਧਾਰਾ 


ਪ੍ਰਸਿਧ ਹਨ ਜਿਨ੍ਹਾਂ ਵਿਚੋ" ਕਾਲ-ਕਰਮ ਤੇ ਕਾਵਿ-ਉਤਕ੍ਰਿਸ਼ਟਤਾ ਦੀ ਦਿਸ਼ਟੀ ਤੋ“ ਭਾਂ. ਵੀਰ ਸਿੰਘ ਦਾ 
ਪਰਿਚਯ ਪਹਿਲਾਂ ਦਿੱਤਾ ਗਿਆ ਹੈ । 
(ਦ) ਨਿਰਗਣਵਾਦੀ ਆਧੁਨਿਕ ਕਵੀ-ਤੀਜਾ ਦੌਰ 

ਭਾਈ ਵੀਰ ਸਿੰਘ : ਭਾਈ ਵੀਰ ਸਿੰਘ ਆਧੁਨਿਕ ਪੰਜਾਬੀ ਕਾਵਿ ਦੇ ਜਨਮਦਾਤਾ 
ਕਹੇ ਜਾਂਦੇ ਹਨ । ਇਨਾਂ ਦਾ ਜਨਮ 5 ਦਸੈਬਰ 1872 ਈ. ਨੂੰ ਅੰਮ੍ਰਿਤਸਰ ਵਿਚ ਹੋਇਆ ਅਤੇ 
ਇਨਾਂ ਦੀ ਮਿਤ 1957 ਵਿਚ ਹੋਈ । ਇਨ੍ਹਾਂ ਦੇ ਪਿਤਾ ਦਾ ਨਾਉ ਡਾ. ਚਰਨ ਸਿੰਘ ਸੀ । ਭਾਈ 
ਸਾਹਿਬ ਨੇ ਪਜਾਬੀ ਦੇ ਨਾਲ ਉਰਦੂ, ਫਾਰਸੀ, ਸੰਸਕ੍ਰਿਤ, ਹਿੰਦੀ (ਬ੍ਜ) ਨੂੰ ਸ਼ੋਕ ਨਾਲ ਪੜ੍ਹਿਆ 
ਅਤੇ ਘਰ ਦੇ ਸਾਹਿਤਿਕ ਵਾਤਾਵਰਣ ਵਿਚੋ ਵੀ ਸਾਹਿਤਿਕ ਸਿਰਜਨਾ ਵਾਲੀ ਕਾਫ਼ੀ ਪ੍ਰ ਰਣਾ 
ਗ੍ਰਹਿਣ ਕੀਤੀ । ਵੀਰ ਸਿੰਘ ਦਾ ਯੁਗ ਅੰਦੌਲਨਾਂ ਦਾ ਯੁਗ ਸੀ । ਇਨ੍ਹਾਂ ਦੇ ਸਮੇ ਪੰਜਾਬ ਵਿਚ 
ਰਾਜਸੀ, ਧਾਰਮਿਕ ਤੇ ਸਮਾਜ-ਸੁਧਾਰਕ ਅੰਦੌਲਨ ਹੋਏ । ਸਿੰਘ ਸਭਾ ਲਹਿਰ ਖਾਸ ਕਰਕ ਵਰਣਨ 
ਯੋਗ ਹੈ । ਇਨਾਂ ਸਾਰਿਆਂ ਅੰਦੌਲਨਾਂ ਤੇ ਪਰਿਸਥਿਤੀਆਂ ਤੋ” ਭਾਈ ਵੀਰ ਸਿੰਘ ਦੀ ਕਾਵਿ ਚੰਤਨਾ 
ਭਲੀ ਪ੍ਰਕਾਰ ਪ੍ਰਬੱਧ ਹੋਈ ਜਿਸ ਕਰਕੇ ਇਨ੍ਹਾਂ ਨੇ ਪੰਜਾਬੀ ਸਾਹਿਤ ਦੀ ਬਹੁਪੱਖੀ ਸਿਰਜਨਾ ਕੀਤੀ । 
ਇਨਾਂ ਦੇ ਰਚੇ ਸਾਹਿਤ ਵਿਚ ਨਾਵਲ, ਵਾਰਤਕ, ਗ੍ਰੰਥ, ਸੈਪਾਦਨ, ਟੀਕੇ ਆਦਿ ਗਿਣੇ ਜਾ ਸਕਦੇ 
ਹਨ ਪਰੈਤ ਭਾ. ਵੀਰ ਸਿੰਘ ਦਾ ਕਵੀ ਰੂਪ ਹੀ ਉਤਕ੍ਰਿਸ਼ਟ ਤੋ ਸੁਪ੍ਰਸਿਧ ਹੈ । 1902 ਈ. ਤੋਂ 
ਲੈਕੇ 1953 ਈ. ਤਕ ਇਨਾਂ ਨੇ ਆਪਣੀ ਕਾਵਿ-ਸਾਧਨਾ ਲਗਾਤਾਰ ਜਾਰੀ ਰਖੀ ਅਤੇ “ਰਾਣਾ 
ਸੁਰਤ ਸਿੰਘ”, ਲਹਿਰਾਂ ਦੇ ਹਾਰ, ਮਟਕ ਹੁਲਾਰੇ, ਬਿਜਲੀਆਂ ਦੇ ਹਾਰ, ਪ੍ਰੀਤ ਵੀਣਾ, ਕੰਬਦੀ 
ਕਲਾਈ।, ਕੌਤ ਮਹੋਲੀ ਦਾ ਬਾਰਾਮਹ, ਮੇਰੇ ਸਾਈਆਂ ਜੀਓ, ਕਾਵਿ-ਪੁਸਤਕਾਂ ਪ੍ਰਦਾਨ ਕੀਤੀਆਂ । 
ਇਨਾਂ ਵਿਚੋ" 'ਰਾਣਾ ਸਰਤ ਸਿੰਘ` ਪੰਜਾਬੀ ਦਾ ਪਹਿਲਾ ਤੇ ਉੱਤਮ ਮਹਾਕਾਵਿ ਹੈ ਅਤੇ ਬਾਕੀ 
ਸਾਰੀਆਂ ਮੁਕਤਕ ਕਾਵਿ ਰਚਨਾਵਾਂ ਹਨ । 

ਇਨਾਂ ਰਚਨਾਵਾਂ ਦੇ ਅਧਿਐਨ ਤੋ` ਭਾਈ ਵੀਰ ਸਿੰਘ ਦੀ ਨਿਰਗੁਣਵਾਦੀ ਵਿਚਾਰਧਾਰਾ 
ਦਾ ਉਭਰਵਾਂ ਸੁਰੂਪ ਦਿਸਟੀਗੋਚਰ ਹੁੰਦਾ ਹੈ । ਭਾਈ ਸਾਹਿਬ ਨੇ ਗੁਰੂ-ਕਾਵ ਦ1 ਲੜੀ ਵਿਚ 
ਅਧਿਆਤਮਿਕ ਅਨੁਭਵਾਂ, ਪ੍ਰਭੁ ਤੇ ਜੀਵ ਦੇ ਰਿਸ਼ਤਿਆਂ, ਕੁਦਰਤ ਤੇ ਕਾਦਰ ਦੇ ਜਲਵਿਆਂ ਅਤੇ 
ਮਨੁਖੀ ਜੀਵਨ ਦੇ ਨੈਤਿਕ ਪਹਿਲੂਆਂ ਦਾ ਆਧੁਨਿਕ ਸੰਵੇਦਨ ਸ਼ੀਲ ਸ਼ੋਲੀ ਨਾਲ ਅਭਿਵਿਅੰਜਨ 
ਕੀਤਾ ਹੈ । ਇਸ ਲਈ ਅਨਭੁਤੀ (ਵਸਤੁ ਪੱਖ) ਦੇ ਪੱਖ ਤੋ ਫਟਕ ਨ ਹੁੰਦਿਆਂ ਹੋਇਆਂ ਵੀ 
ਅਭਿਵਿਅਕਤੀ ਦੇ ਪੱਖ ਤੇ" ਅੰਤਰ ਅਵਸ਼ ਹੈ । 

ਵੀਰ ਸਿੰਘ ਦਾ ਅਧਿਆਤਮਿਕ ਚਿੰਨ ਨਿਰਗਣਵ'ਦੀ ਪਰੈਪਰਾ ਦਾ ਆਧੁਨਿਕ ਵਿਸਤਾਰ 
ਹੈ । ਜਦੋ ਕਵੀ 'ਹੇ ਅਰੂਪ ! ਇਹ ਤੜਪ ਉਹੋ ਨਹੀ' ਧੁਰ ਤੁਸਾਂ ਜੌ ਲਾਈ (ਲਹਿਰ ਹੁਲਾਰੇ 
ਪੰਨਾ 38) ਆਦਿ ਕਾਵਿ ਸ਼ਬਦਾਂ ਰਾਹੀ` ਆਪਣੇ ਪ੍ਰਭੂ ਦਾ ਵਰਣਨ ਕਰਦਾ ਹੈ ਤਾਂ ਉਹ ਪਰਮਾਤਮਾ 
ਦਾ ਨਿਰਗੁਣ ਸੁਰੂਪ ਹੀ ਚਿਤਰ ਰਿਹਾ ਹੈ । ਇਸੇ ਤਰ੍ਹਾਂ ਉਹ ਉਸ ਰੱਬੀ ਹਸਤੀ ਨੂੰ ਨੂਰਾਨੀ, ਜੋਤਿ- 
ਸਰੂਪਾਂ ਦੀ ਸ਼ਕਲ ਵਿਚ ਚਿਤਵਦਾ ਹੈ ਜੋ ਨਿਰਗ੍ੁਣਵਾਦੀ ਸ਼ਬਦਾਵਲ] ਹੈ । ਕਵੀ ਨੇ ਆਪਣੇ ਪ੍ਰਭੂ 


1. “ਨਿਰਾ ਨੁਰ ਤੁਸੀਂ ਹਥ ਨ ਆਏ ਸਾਡੀ ਕਬਦੀ ਰਹੀ ਕਲਾਈ' (ਲਹਿਰ ਟੁਲਾਰੇ, ਖੰ>7 65) 


5।1 80000 08001 ੨010। ਹ। €00%% ॥॥੨॥॥॥॥0॥0(21018॥010210161101॥॥2]00॥॥॥ 


ਦਾ (ਦਪਤੀ ਭਾਵ) ਵਿਚ ਵੀ ਵਰਣਨ ਕੀਤ ਹੈ ਜੋ ਨਿਰਗੁਣ ਰਹੱਸ-ਅਨਭੁਤੀ ਦੀ ਮਸ਼ਹੂਰ 
ਪ੍ਰਣਾਲੀ ਹੈ । ਕਣੀ ਲਿਖਦਾ ਹੈ : ਰ੍ 
“ਹਾਇ ਦਾਤਾ ਦਿਸਿਆ ਨਾ ਸ੍ਰਾਦ ਜਿਨੇ ਦਿੱਤਾ ਐਸਾ, 
ਦੇਂਦਾ ਰਸਦਾਨ ਦਾਤਾ ਆਪਾ ਕਿਉ” ਲੁਕਾ ਗਿਆ ('ਲ.ਹਰ ਹੁਲਾਰੇ, ਪੰਨਾ 10) 
ਇਨ੍ਹਾਂ ਕਾਵਿ-ਉਕਤੀਆਂ ਤੋ" ਜਾਹਰ ਹੈ ਕਿ ਭਾ. ਵੀਰ ਸਿੰਘ ਦਾ ਪ੍ਰਭੂ ਨਿਰਾਕਾਰ, ਰਸਦਾਤਾ, 
ਆਨਦਸੁਰੂਪ ਅਤੇ ਜੀਵ ਇਸਤ੍ਰੀ ਦਾ ਮਹਾ ਨਾਇਕ ਹੈ । ਇਸ ਸੁਰੂਪ-ਚਿੱਤਨ ਵਿਚ ਨਿਸ਼ਚੇ ਹੀ 
'ਨਿਰਗੁਣਵਾਦੀ ਬ੍ਰਹਮ-ਪਰੋਪਰਾ ਦਾ ਰੂਪ ਮੌਜੂਦ ਹੈ । ਇਸ ਪਰੌਪਰਾ ਵਿਚ ਵੀਰ ਸਿੰਘ ਨੇ ਹੋਰ 
ਅਗਿਅਆਤਮਿਕ ਤੱਤਾਂ ਦਾ ਵੀ ਕਾਵਿਮਈ ਵਿਸ਼ਲੱਸ਼ਣ ਕਰਨ ਦਾ ਯਤਨ ਕੀਤਾ ਹੈ । ਭਾਰਤੀ ਦਰਸ਼ਨ 
ਵਿਚ “ਮਨ ਇਕ ਗੂੜ੍ਹਾ ਅਧਿਆਤਮਿਕ ਵਿਸ਼ੇ ਰਿਹਾ ਹੈ । ਕਵੀ ਉਸ ਮਨੋਤੱਤ ਦਾ ਬੌਧਿਕ ਰੁਪ ਤਾਂ 
ਚਿਤਰਿਤ ਨਹੀ” ਕਰਦਾ ਪਰੌਤੂ ਉਸ ਦੀ ਟਿਕਾਉ ਭਰਪ੍ਰਰ ਤੇ ਇਕਾਗਰ ਅਵਸਧਾ ਦਾ ਵਰਣਨ 
ਅਵਸ਼ ਕਰਦਾ ਹੈ ਜੋ ਆਪ ਦੀ ਪਛਾਣ ਅਤੇ 'ਅਣਡਿੱਠ ਦੇ ਸਾਖਿਆਤਕਾਰ” ਲਈ ਇਕ ਜ਼ਰੂਰੀ 
ਸਾਧਨਾ ਹੈ : 
“ਟਿਕਿਆ ਕਰ ਜਿ ਹਿਰਦਾ ਹਿਲੋ” ਨ ਡੌਲ ਖਾਵੇ' 
ਅਣਡਿਠ ਨੂੰ ਜਿ ਵੋਖੰ' ਸੀਤਲ ਸਦਾ ਰਹਾਈ ` 


ਕਵੀ ਦੀ ਦਿਸ਼ਟੀ ਵਿਚ ਮਨੁੱਖ ਉੱਤਮ ਜੂਨ ਹੈ ਪਰ ਹਊਮੈ (ਅਹੇਭਾਵ) ਦੇ ਵਸ ਹੋਕੇ ਉਹ 
ਅਸਲੇ (ਮੂਲ ਸ੍ਰੋਤ) ਨੂੰ ਭੁੱਲ ਬੈਠਾ ਹੈ । ਭਾਈ ਸਾਹਿਬ ਦੀ ਅਧਿਆਤਮਿਕ ਸਾਧਨਾ ਵਿਚ 'ਪਿਆਰ' 


ਦਾ ਖਾਸ ਥਾਂ ਹੈ । ਪ੍ਰੰਮ ਦੀ ਖਿੱਚ ਨਾਲ ਪ੍ਰੀਤਮ ਤੇ ਪ੍ਰੰਮੀ ਇਕ ਹੋ ਜਾਂਦੇ ਹਨ । ਇਹੋਂ ਰੱਬ ਤੇ 
ਮਨੁੱਖ ਦੀ ਅਭੰਦਤਾ ਹੈ । ਪਿਆਰ-ਖਿੱਚ ਦਾ ਵਰਣਨ ਭਾ. ਵੀਰ ਸਿੰਘ ਨੇ ਚਸ਼ਮੋ ਦੇ ਮਾਨਵੀਕਰਣ 
ਦੀ ਅਲੰਕਾਰਿਕ ਵਿਧੀ ਦੁਆਰਾ ਕੀਤਾ ਹੈ ਜਿਥੇ ਪਿਆਰ ਦੀ ਖਿੱਚ ਨੂੰ ਸੀਨੇ ਦੀ 


ਖਿੱਚ ਕਿਹਾਂ ਹੈ :-- 
“ਸੀਨੇ ਖਿੱਚ ਜਿਨ੍ਹਾਂ ਨੇ ਖਾਧੀ ਉਹ ਕਰ ਖਾਰਾਮ ਨਹੀ ਬ'ਹੰਦੇ` 

੍‌ (ਲਹਿਰ ਹੁਲਾਰ, ਪੰਨਾ 30) 

`_ ਇਸ ਤਰਾਂ, ਭਾਈ ਵੀਰ ਸਿੰਘ ਨੇ ਆਪਣੇ ਕਾਵਿ ਦੇ ਵਿਆਪਕ ਸੀਮਾ-ਵਿਸਤਾਰ ਵਿਚ 
ਅਧਿਆਤਮਿਕ ਤੱਤਾਂ, ਰਹੱਸ-ਅਨਭਵਾਂ, ਹਿਜਰ-ਵਸਲ ਦੇ ਦਿਸ਼ਾਂ ਅਤੇ ਅਖਲਾਕੀ ਕੀਮਤਾਂ ਦਾ 
“ਆਧੁਨਿਕੀਕਰਣ” ਕਰਕੇ ਨਿਰਗੁਣ ਕਾਵਿਧਾਰਾ ਵਿਚ ਇਕ ਨਵੇ” ਯੁਗ ਦਾ ਸੂਤ੍ਰਪਾਤ ਕੀਤਾ ਹੈ 
ਜਿਸ ਵਿਚ ਨਵੀਨ ਰੋਮਾਂਟਿਕ ਸ਼ਬਦਾਵਲੀ, ਸਜੀਵ ਬਿੰਬਾਂ, ਢੁਕਵੇਂ” ਪ੍ਰਤੀਕਾਂ, ਸਰਸ ਅਲੰਕਾਰਾਂ 
ਅਤੇ ਨਵੀਨ ਛੰਦ-ਵਿਧਾਨ ਦਾ ਪ੍ਰਯੋਗ ਹੋਇਆ ਹੈ । ਵੀਰ ਸਿੰਘ ਦ ਕਾਵਿ ਦਾ ਵਾਤਾਵਰਣ ਖਾਲਸ 
ਰਹੱਸਵਾਦੀ ਨ ਹੌਕ “ਰਹਸਮੁਖੀ- ਰੋਮਾਂਟਿਕ (7195(0-707081116) ਹੈ ਜਿਸ ਕਰਕੇ ਉੱਸ ਦਾ 
ਕਾਵਿਚਿੰਤਨ ਆਪਣੇ ਯੁਗ ਦੀਆਂ ਨਿਜ ਸਾਹਿਤਕ ਰੁਚੀਆਂ ਦੀ 'ਸਮਗ੍ਰਤਾ` ਦਾ ਪ੍ਰਗਟੀ- 


ਕਰਣ ਹੈ । 


1. “ਕਦਰਤ ਦੀ ਸਭ ਰਚਨਾ ਵਿਚੇ ਇਹ ਮਾਨਖ ਉਚ ਉਚਾਏ । 
ਹੋ ਸਰਦਾਰ ਏ ਕਾਇਨ7ਤ ਦਾ ਯੈਪਰ ਅਸਲੇ ਏਨ ਭੁਲਾਏ । (ਲਹਿਰਾਂ ਦੇ ਹਾਰ) 
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- ਪ੍ਰੰ- ਪੂਰਨ ਸਿਘ : ਆਧਨਿਕ ਨਿਰਗ੍ੁਣਵਾਦੀ ਕਾਵਿ ਵਿਚ ਭਾਈ ਵੀਰ-ਸਿੰਘ ਤਾ 
ਬਾਦ ਪੋ. ਪੁਰਨ ਸਿੰਘ ਦਾ ਸਥਾਨ ਹੈ ! ਪੂਰਨ ਸਿੰਘ ਭਾ. ਵੀਰ ਸਿੱਪ ਦਾ ਲਗਭਗ ਸਮਕਾਲੀ ਸ;- 
ਪਰਤ ਪੁਰਨ ਸਿੰਘ ਦੀ ਕਾਵਿ ਚੇਤਨਾ ਨੂੰ ਪ੍ਰੋਰਿਤ ਕਰਨ ਅਤੇ ਪੰਜਾਬੀ ਕਾ।ਵ ਸਾਧਨਾ ਵਿਚ 


ਤਤ ਟਕਕਨ 
ਫਲ 


ਵ$ 


ਪਰਵਿਰਤ ਕਰਨ ਦਾ ਮਾਣ ਵੀਰ ਸਿੰਘ ਨੂੰ ਹੀ ਪ੍ਰਾਪਤ ਵੈ । ਵਿਹੇ ਕਾਰਣ ਹੈ-ਕਿ ਪੂਰਨ ਸਿੰਘ ਦੇ 
ਕਾਵਿ-ਚਿੰਤਨ ਵਿਚ ਭਾ. ਵੀਰ ਸਿੰਘ ਦੀ ਸ਼ਖ਼ਸੀਅਤ ਤੇ ਉਸ ਦੇ ਕਾ।ਵ ਦੀਆਂ ਬਹੁਤ ਸਾਰੀਆਂ 
ਰੇਖਾਵਾਂ ਉਜਾਗਰ ਹੁੰਦੀਆਂ ਹਨ । 

ਪੁਰਨ ਸਿੰਘ ਦਾ ਜਨਮ 17 ਫਰਵਰੀ, 1881 ਈ. ਨੂੰ ਸਲਹੱਡ (ਐਬਟਾਬਾਦ) ਵਿੱਖ 
ਹੋਇਆ । ਇਸ ਨੇ ਨਵੀ ਸਿੱਖਿਆ ਪ੍ਰਣਾਲੀ ਅਨੁਸਾਰ ਵਿਦਿਆ ਗ੍ਰਹਿਣ ਕੀਤੀ ਅਤੇ ਗ।ਣਤ, 
ਸਾਇੰਸ, ਇੰਗਲਿਸ਼ ਵਰਗੇ ਆਧੁਨਿਕ ਮਜ਼ਮੂਨਾਂ ਵਿਚ ਨਿਪੁਣਤਾ ਪ੍ਰਾਪਤ ਕੀਤੀ । ਪੰਜਾਬੀ, 
ਸਸਕਿਤ, ਹਿੰਦੀ, ਉਰਦੂ, ਫਾਰਸੀ ਤੋ ਇਲਾਵਾ ਜਾਪਾਨ ਦੇ ਨਿਵਾਸ ਸਮੇਂ ਜਾਪਾਨ, ਜਰਮਨ 
ਆਦਿ ਵਿਵੇਸ਼ੀ ਭਾਸ਼ਾਵਾਂ ਦੀ ਸਿੱਖੀਆਂ । ਸੁਆਮੀ ਰਾਮਤੀਰਥ, ਸੁਆਮੀ ਨਰਾਇਣ ਆਦਿ ਵੇਦਾਂਤੀ 
ਸਾਧੂਆਂ ਦੇ ਪ੍ਰਭਾਵ ਹੇਠ ਪੁਰਨ ਸਿੰਘ ਨੇ ਸੈਨਿਆਸ ਵੀ ਧਾਰਣ ਕੰਤਾ । ਭਾਰਤੀ ਆਜ਼ਾਦੀ ਦੇ 
ਸੰਗਾਮ ਵਿਚ ਉਸ ਨੇ ਸਰਗਰਮ ਹਿੱਸਾ ਲਇਆਂ । ਹਰ[ਦੁਆਲ ਵਰਗੇ ਕਰਾਂਤੀਕਾਰੀ ਅਤੇ 
ਇਕਬਾਲ ਵਰਗੇ ਚਿੰਤਕਾਂ, ਅਤੇ ਖੁਦਾਦਾਦ ਵਰਗੇ ਸਾਇੰਸਦਾਨਾਂ ਨਾਲ-ਨੇੜ ਦਾ ਸੰਪਰਕ ।ਰਹਾਂ । 
ਪੁਰ ਭਾਈ ਵੀਰ ਸਿੰਘ ਦੇ ਸਿਖੀ ਪਭਾਵ ਹੇਠ ਪੂਰਨ ਸਿੰਘ ਦੀ ਕਾਵਿ-ਪ੍ਰਤਿਭਾ ਨਿਰਾਲ ਹੀ ਸ਼ਕਲ 
ਵਿਚ ਰੌਸ਼ਨ ਹੋ ਉਠੀ । ਇਸ ਤਰ੍ਹਾਂ ਜੀਵਨ ਦੇ ਇਨ੍ਹਾਂ ਬੰਧਿਕ, ਦਾਫਸ਼ਨਿਕ, ਸਾਮਾਜਿਕ, ਵਿ(ਗ- 
ਆਨਿਕ ਤੇ ਰਹੱਸਵਾਦੀ ਅਨੁਭਵਾਂ ਨਾਲ ਪ੍ਰਰਿਤ ਹੋਂ ਕੇ ਪੂਰਨ ਸਿੰਘ ਨੇ ਪੰਜਾਬੀ ਕਾਵਿ ਵਿਚਜ 
ਕਝ ਵੀ ਅੰਕਿਤ ਕੀਤਾ ਉਸ ਦੀ ਅਭਿਵਮੰਜਨ-ਵਿਧੀ ਅਸਲੋ” ਹੀ ਨਿਰਾਲ! ਤੇ ਵਿਲਖਣ ਹੈ । 
ਇਨਾਂ ਅਰਥਾਂ ਵਿਚ ਪੂਰਨ ਸਿਘ ਇਕ ਨਵੇਕਲੀ ਕਾਵਿ-ਪ੍ਰਵਿਰਤੀ ਦਾ ਜਨਮਦਾਤਾ ਹੈ । ਇਸੇ 
ਕਾਵਿਸੈਲੀ ਵਿਚ ਉਸ ਨੇ 'ਖੁਲੋਂ ਮੈਦਾਨ, ਖੁਲ੍ਹੇ ਘੁੰਤ, ਖੁਲ੍ਹੇ ਅਸਮਾਨੀ ਰੋਗ ਤਿੰਨ ਕਾਵਿ-ਰਚਨਾਵਾਂ 
ਦਿੱਤੀਆਂ ਹਨ । ਪੂਰਨ ਸਿੰਘ ਦਾ ਦੇਹਾਂਤ 31 ਮਾਰਚ 1931 ਈ. ਨੂੰ ਹਇਆ । 

ਪਰਨ ਸਿੰਘ ਨੇ ਨਿਰਗੁਣਵਾਦੀ ਅਧਿਆਤ'ਮਕਤਾ ਦੀ ਵਸਤ੍ਹ-ਸਾਮਗ੍ਰੀ ਗ੍ਰੱਹਣ ਕਰਕੇ ਵੀ 
ਨਿਰਗੁਣ ਕਾਵਿ ਦੀ ਪਾਰਿਭਾਸ਼ਿਕ ਸ਼ਬਦਾਵਲੀ ਨੂੰ ਬਹੁਤੀ ਚੇਤਨਤਾ (ਸਤਰਕਤਾ) ਨਾਲ ਨਹੀ” 
ਵਰਤਿਆ । ਪੁਰਨ ਸਿੰਘ ਨਿਰਗੁਣ ਕਾਵਿ ਦੇ ਮੋਢੀ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਦਾ ਸ਼ਰਧਾਲੂ ਰੈ : 

ਮੈ“ ਢਾਡੀ ਉਚੇ, ਆਲੀਸ਼ਾਨ, ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਕਰਤਾਰ ਦਾ 
ਅਜ ਮੋਰਾ ਗੀਤ ਸਿਖ 'ਅਮੈਂ” ਨੂੰ ਗਾਉੱਦਾ (ਖੁਲ੍ਹੇ ਘੁੰਡ, ਭੂਮਿਕਾ)” 

ਪੁਰਨ ਸਿੰਘ ਆਵੇਸ਼ ਦਾ ਕਵੀ ਹੈ । ਜਜ਼ਬਿਆਂ ਦੇ ਆਵੇਸ਼ੀ ਖਿਣਾਂ ਵਿਚ ਓਸ ਦੀ ਕਾਵਿ-` 
ਸਿਸ਼ਟੀ ਰੱਬੀ ਹਸਤੀ ਨੂੰ ਕਣ ਕਣ ਵਿਚ ਮਹਿਸ੍ਹਸ ਕਰਦੀ ਹੈ ਜਿਸ ਨੂੰ ਉਹ ਭਾਵਾਤਮਕ ਤੋ ਰੌਮਾਂਟਕ . 
ਦੰਗ ਨਾਲ ਇਸ ਤਰਾਂ ਪਰਗਟ ਕਰਦਾ ਹੈ ਕਿ ਕਾਵਿ ਸ਼ਬਦਾਂ ਦਾ ਆਪ-ਮੁਹਾਰਾ ਖੁਲ੍ਹਾ-ਡੁਲ੍ਹਾ ਵਹਾਉ . 
ਵਹਿ ਟੁਰਦਾ ਹੈ : ਹਕ ਮੇ, ਕੂ ਆਰਣੇਵ ਪਰ ਦੀ ਜਾ 


1. ਐਮ. ਐਸ. ਰੋਧਾਵਾ; ਪੰਰਨ ਸਿੰਘ, ਜੀਵਨ ਤੇ ਰਚੌਨ, ਖਨ1 16 _“ .. ਹਦ ਹੈ ਦਵਡਤ 2 
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ਘੜਤਾਂ, _ਬਨਤਾਂ, ਸ਼ਕਲਾਂ, ਘਾੜਾਂ/ਚਿਤਰ, ਰੂਪ, ਰੋਗ, ਨ੍ਹਾਰਾਂ 

ਅਨੇਕ ਸਾਈ` ਘੜਦਾ/ਘਾੜ ਦੀ ਆਵਾਜ਼ ਆਵੇ/ਸਾਈ' ਹਥੌੜਾ ਵੱਜਦਾ 

ਜਗਸਾਰਾ ਚਿਤਰ-ਸ਼ਾਲਾ, ਬੁੱਤਸ਼ਾਲਾ ਰੱਬਦੀ/ਇਹ ਕਰਤਾਰ ਦੀ ਕਰਤਾਰਤਾ (ਖੁਲੋਂ ਘੁਡ) 

ਪੁਰਨ ਸਿੰਘ ਰਬੀ ਚਿੰਤਨ ਦੇ ਪ੍ਰਸਗ ਵਿਚ ਉੱਸ ਦੇ ਨਿਰੂਪਣ ਨਾਲੋ" ਉਸ ਦੇ ਅਨੁਭਵ ਦਾ 
ਹੀ ਵਧੇਰੇ ਪ੍ਰਗਟਾਉ ਕਰਦਾ ਹੈ । ਇਸ ਲਈ ਉਸ ਦੇ ਕਾਵਿ ਵਿਚ ਨਿਰਗੁਣ ਬ੍ਹਮ ਦਾ ਬੌਧਿਕ 
ਚਿਤ੍ਣ ਨਹੀ ਉਭਰਦਾ, ਇਸ ਦੇ ਉਲਟ ਨਿਰਗੁਣ ਪ੍ਰਭ ਦ ਕਾਵਿ“ਈ ਰਹੱਸ-ਅਨਭਵ ਬੜੀ 
ਤੀਬਰਤਾ ਨਾਲ ਵਿਅਕਤ ਹੰਇਿਆ : 

ਪਿਆਰਾ - ਕੌਲੂ ਲੰਘ ਜਾਂਦਾ ਮੇਰੇ 
ਮੰ" ਪਿੱਛੇ ਜਾਂਦੀ ਤਾਰਿਆਂ ਦੀ ਛਾਵਾਂ ਢੂੰਢਦੀ (ਖੁਲ੍ਹੇ ਘੁੰਡ) 

ਇਸ ਲਈ ਸ੍ਰੰਦਰਤਾ ਵਿਚ, ਜਨਮ ਵਿਚ, ਮੰਤ ਵਿਚ, ਮਾਂ ਵਿਚ, ਸਭ ਵਿਚ ਉਸ ਨੂੰ ਰੱਬ 
ਹੀ ਨਜ਼ਰ ਆਉਦਾ ਹੈ ।“ ਇਸ ਉਸ ਨੂੰ ਸਰਵ-ਦਈਸ਼ਵਰਵਾਦੀ ਅਭਿਵਿਅਕਤ/ ਦੇ ਨੇੜੋ ਲੰ ਜ.ਦੀ ਹੈ । 
ਇਨ੍ਹਾਂ ਰਹੱਸਾਂ ਤੇ ਮਰਮਾਂ ਦੀ ਪਛਾਣ ਨਾਲ ਪੁਰਨ ਸਿੰਘ ਆਪਣੇ ਆਤਮ-ਪਛਾਣ ਦੀ ਵੀ ਗੱਲ 
ਕਰਦਾ ਹੈ । ਇਹ ਉਪਨਿਸ਼ਦਾਂ ਦਾ 'ਆਤਮ-ਸ਼ਾਕਸ਼ਾਤਕਾਰ ਹੈ, ਇਹੋ ਆਤਮ-ਗਿਆਨ ਹੈ । ਇਸ 
ਤਰ੍ਹਾਂ ਪੁਰਨ ਸਿੰਘ, ਰੱਬੀ ਇਹਸਾਸ, ਪਿਆਰ-ਖਿੱਚ, ਆਤਮ-ਬੋਧ, ਮੰ ਤੇ ਅਮੈਂ, ਸੁਰਤਿ ਤੇ ਹੌਕਾਰ 
ਆਦਿ ਅਧਿਆਤਮਿਕ ਵਿਸ਼ਿਆਂ ਨੂੰ ਭਾਵਾਤਮਕ ਕਾਵਿ ਵਿਧੀ ਦੁਆਰਾ ਪ੍ਰਗਟ ਕਰਦਾ ਹੱਇਆ 
ਪੰਜਾਬੀ ਕਾਵਿ ਕਲਾ ਵਿਚ ' ਮਕਤ-ਛੰਦ' (ਫੀ ਵਰਸ) ਦੀ ਨਿਰਾਲੀ ਪਰਪਰਾ ਨੂੰ ਸਥਾਪਿਤ ਕਰਦਾ ਹੈ । 

ਪੰਜਾਬੀ ਨਿਰਗੁਣਵਾਦੀ ਆਧੁਨਿਕ ਕਾਵਿ ਦੇ ਭਾਈ ਵੀਰ ਸਿੰਘ ਤੇ ਪੇ [. ਪੁਰਨ ਸਿੰਘ ਹੀ 
ਪਾਮਾਣਿਕ ਕਵੀ ਹਨ ਭਾਵੇ" ਆਧੁਨਿਕ ਕਾਲ ਵਿਚ ਪ੍ਰੀਤਮ ਸਿੰਘ ਸਫੀਰ, ਡਾ. ਜਸਵੰਤ ਸਿੰਘ ਨੇਕੀ, 
ਸੀਮਤੀ ਬਲਜੀਤ ਤੁਲਸੀ ਦੀ ਕਾਵਿ-ਸਿਰਜਨਾ ਵਿਚ ਵੀ ਨਿਰਗੁਣਵਾਦ ਅਸ਼ਾਂ ਦੀ ਝਲਕ ਪ੍ਰਤੀਤ 
ਹੁਦੀ ਹੈ । 

ਨਿਰਗੁਣ ਕਾਵਿ ਦੇ ਮੌਢੀ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ : ਪਜਾਬੀ ਨਿਰਗੁਣਵ'ਦੀ ਕਾਵਿਧਾਰਾ ਦੇ 
ਵਿਕਾਸ ਦੇ ਇਸ ਸਰਵੇਖਣ ਤੰ` ਇਹ ਸਪਸ਼ਟ ਹੁੰਦਾ ਹੈ ਕਿ ਇਹ ਧਾਰਾ ਪੰਜਾਬੀ ਦੇ ਆਦਿ ਕਾਲ, 
ਮੱਧ ਕਾਲ ਤੇ ਆਧੁਨਿਕ ਕਾਲ ਵਿਚ ਪ੍ਰਗਟ ਜਾਂ ਅਪਗਟ ਤੌਰ ਤੇ ਨਿਰੰਤਰ ਚਲੀ ਆਈ ਹੈ । ਇਹ ਵੀ 
ਸਪਸ਼ਟ ਹੁੰਦਾ ਹੈ ਕਿ ਇਨਾਂ ਨਿਰਗੁਣਵਾਦੀ ਕਵੀਆਂ ਦੀ ਕਾਵਿ-ਅਨ੍ਭੁਤੀ ਵਿਚ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਦੀ 
ਛਾਪ ਅਵਸ਼ ਅੰਕਿਤ ਹੋਈ ਹੈ । ਇਸ ਲਈ ਇਸ ਧਾਰਾ ਦੇ ਬਾਨੀ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਦੇ ਵਿਸ਼ੇਸ਼ ਸੋਦਰਭੁ 
ਵਿਚ ਹੀ ਇਸ ਕਾਵਿ ਦਾ ਸਰਵੇਖਣ, ਵਿਵੇਚਨ, ਮੁਲਿਆਂਕਨ ਅਤੇ ਅਧਿਅੰਨ ਕੀਤਾ ਗਿਆ ਹੈ । 
ਇਸ ਅਧਿਐਨ ਦੀ ਵਿਧੀ ਅਨੁਸਾਰ, ਨਿਰਗੁਣਵਾਦੀ ਕਾਵਿ ਦੇ ਦਰਸ਼ਨ, ਸਾਧਨਾ, ਆਚਾਰ ਤੇ ਕਲਾ 
ਇਨ੍ਹਾਂ ਵਿਸ਼ੇਸ਼ ਪੱਖਾਂ ਨੂੰ ਵਿਚਾਰਿਆ ਗਿਆ ਹੈ । ਇਨ੍ਹਾਂ ਪੱਖਾਂ ਦੀ ਦਾਰਸ਼ਨਿਕ ਤੇ ਕਲਾਤਮਕ 
ਵਿਆਖਿਆ ਦੇਣ ਦਾ ਯਤਨ ਹੈ । ਇਨ੍ਹਾਂ ਪੱਖਾਂ ਵਿਚ` ਨਿਰਗੁਣ ਕਾਵਿ ਦੇ ਦਾਰਸ਼ਨਿਕ ਤੱਤਾਂ ਦਾ 
ਅਧਿਅੰਨ ਸਭ ਤੋ ਪਹਿਲਾਂ ਪ੍ਸਤੁਤ ਕੀਤਾ ਗਿਆ ਹੈ । 


1. ਵੇਖੋ ਕਵਿਤਾ 'ਪਰਨ ਦਾ ਮਾਂ ਥੀ ਵਿਛੋਤਾ, (ਖੁਲ੍ਹੇ ਮੇਦਾਨ) 
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ਦ੦ਨਨ 


ਪੰਜਾਬੀ ਨਿਰਗੁਣ ਕਾਵਿ ਦੇ ਦਾਰਸ਼ਨਿਕ ਤੱਤਾਂ ਦਾ ਵਿਸ਼ਲੇਸ਼ਣ ਕਰਨ ਲਗਿਆਂ ਇਹ ਜਾਣ 
ਲੈਣਾ ਜ਼ਰੂਰੀ ਹੈ ਕਿ ਨਿਰਗੁਣ ਕਾਵਿ-ਬਾਣੀ “ਕਾਵਿ-ਦਰਸ਼ਨ ਹੈ ਕੋਈ ਤਰਕਪੂਰਣ ਦਰਸ਼ਨ ਨਹੀ” 
ਜਿਸ ਨੂੰ ਆਮ ਤੌਰ ਤੇ 'ਫਿਲਾਸਫੀ' ਜਾਂ “ਵਿਗਿਆਨਿਕ ਫਿਲਾਸਫੀ” ਕਿਹਾ ਜਾਂਦਾ ਹੈ । “ਫਿਲਾਸਫੀ, 
ਮਖ ਤੌਰ ਤੇ ਪਰਾਭੌਤਿਕ ਵਿਸ਼ਿਆਂ ਦੇ ਸੌਪੁਰਣ, ਤਰਕਸ਼ੀਲ, ਤੇ ਸਿਲਸਿਲੰਵਾਰ ਅਧਿਅੰਨ ਨੂੰ 
ਕਹਿੰਦੇ ਹਨ ।” ਫਿਲਾਸਫੀ ਖੁਸ਼ਕ, ਬੁਧੀ ਪ੍ਰਧਾਨ, ਤਾਤਵਿਕ ਵਿਸ਼ਲੇਸ਼ਣ ਹੈਂ ਪਰਤ ਕਾਵਿ- 
ਦਰਸ਼ਨ ਕਵੀ ਹਿਰਦੇ ਦਾ ਰਸਾਤਮਕ ਅਨੁਭਵ ਹੈ । ਕਾਵਿ-ਦਰਸ਼ਨ ਵਿਚ ਅਆਤਮ-ਡੰਘਾਈਆਂ 
ਅੰਦਰ ਪਰਮਾਤਮ-ਡੂੰਘਾਈਆਂ ਨਾਲ ਮਾਣੇ ਹੋਏ ਰਹੱਸਾਤਮਕ ਅਨੁਭਵ ਦੇ ਵਿਜਮਾਦਕ 
ਸੁਆਦ ਦਾ ਸੁਹਜਾਤਮਕ ਵਰਣਨ ਹੁਦਾ ਹੈ । ਇਸ ਲਈ ਪੰਜਾਬੀ ਨਿਰਗੁਣ ਕਾਵਿ ਵਿਚ 
ਦਾਰਸ਼ਨਿਕ ਤੱਤਾਂ ਦੀ ਸਥਿਤੀ 'ਕਾਵਿ-ਦਰਸ਼ਨ” ਦੀ ਦਿਸ਼ਟੀ ਤੋ ਹੀ ਸੰਭਵ ਹੈ । ਇਨ੍ਹਾਂ ਦਾਰਸ਼ਨਿਕ 
ਤੱਤਾਂ ਵਿਚ ਬ੍ਰਹਮ, ਆਤਮਾ, ਜੀਵਾਤਮਾ, ਅੰਤਹਕਰਣ (ਮਨ, ਚਿੱਤ, ਬੁੱਧੀ, ਅਹੰਕਾਰ) ਮਾਇਆ, 
ਸਿਸ਼ਟੀ, ਮੁਕਤੀ ਉਲੌਖ=ਯੋਗ ਹਨ ਜਿਨ੍ਹਾਂ ਦਾ ਅਗੇ ਤਰਤੀਬਵਾਰ ਵਿਸ਼ਲੋਸ਼ਣ ਕੀਤਾ ਗਿਆ ਹੈ । 
ਇਨਾਂ ਵਿਚੋ' 'ਬੁਹਮ' ਦਾ ਪ੍ਰਥਮ ਸਥਾਨ ਹੈ । 

ਬ੍ਹਮ ਜਿਗਿਆਸਾ : ਢੋਰ ਪੁਰਾਣੇ ਸਮੋ' ਤੋ" ਮਨੁੱਖ ਦੇ ਚਿੰਤਨ, ਸੋਚਣ ਤੇ ਵਿਚਾਰਨ ਦਾ 
ਜਕਰ ਕੋਈ ਸਭ ਤੋ ਵਧ ਮਹੱਤਵ-ਪੁਰਣ ਵਿਸ਼ਾ ਰਿਹਾਂ ਹੈ ਤਾਂ ਉਹ ਵਿਸਮਾਦਕ ਸ਼ਕਤੀ ਹੈ ਜਿਸ 

ਨੂੰ ਕਿਸੇ ਨੇ ਬ੍ਰਹਮ, ਕਿਸੇ ਨੇ ਖੁਦਾ, ਕਿਸੇ ਨੇ “ਗਾਡ`, ਕਿਸੇ ਨੇ ਆਤਮਾ, ਕਿਸੇ ਨੇ ਰਾਮ, ਕ੍ਰਿਸ਼ਣ, 

ਵਿਸ਼ਨੂੰ, ਸ਼ਿਵ ਆਦਿਕ ਅਨੇਕ ਨਾਵਾਂ ਨਾਲ ਨਾਮਿਆ ਹੈ । ਵਖਰੇ ਵਖਰੇਂ ਯੁਗਾਂ ਵਿਚ, ਵਖਰੀਆਂ 
ਵਖਰੀਆਂ ਸ਼ਕਲਾਂ ਅੰਦਰ ਇਹੋ ਵਿਸ਼ਮਾਦਕ ਸ਼ਕਤੀ ਮਨੁਖ ਦੇ ਸਚ-ਵਿਚਾਰ ਦਾ ਵਿਸ਼' ਰਹੀ ਹੈ । 


1. ਮਨਮੋਹਨ ਸਹਗਲ, 'ਸੌਤ ਕਾਵਯ ਕਾ ਦਾਰਸ਼ਨਿਕ ਵਿਸ਼ਲੋਸ਼ਣ', ਪਨ। 468. 
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2 ਗੁਰੁ ਨਾਨਕ ਅਤੇ ਨਿਰਗੁਣ ਧਾਰਾ 


ਮਨੁੱਖੀ ਮਨ ਦਾ ਇਸ ਅਧਿਆਤਮਕ ਤੱਤ ਨਾਲ ਬਹੁਤ ਡ੍ਰਘਾ ਰਿਸ਼ਤਾ ਹੈ । ਇਹ ਸਾਰਿਆਂ 
ਧਰਮਾਂ ਅਤੇ ਸਾਰੀਆਂ ਫਿਲਾਸਫੀਆਂ ਦਾ ਕੇਦਰੀ ਵਿਸ਼ਾ ਹੈ । ਸਾਰੇ ਧਰਮ ਤੇ ਦਰਸ਼ਨ ਇਸ ਦੀ 
ਗੁੜਤਾ ਦਾ ਵਿਸ਼ਲਸ਼ਣ ਕਰਨ ਵਿਚ ਰੁਝ ਹੋਏ ਹਨ । ਇਸ ਨੂੰ ਭਲੀ ਭਾਂਤ ਜਾਣ ਲੰਣ ਤੋ ਬਾਦ 
ਹੋਰ ਕੁਝ ਜਾਨਣਾ ਪਿਛੇ ਨਹੀ` ਰਹਿੰਦਾ । ਇਸ ਲਈ ਮੁੰਡਕ ਉਪਨਿਸ਼ਦ ਵਿਚ ਕਿਹਾ ਰੈ 
ਹੇ ਰਿਸ਼ੀ ਜੀ ! ਕਿਸ ਨੂੰ ਜਾਣਨ ਤੋ` ਉਪਰੋਤ ਸਾਰਾ ਕੁਝ ਜਾਣਿਆ ਜਾਂਦਾ ਹੈ 

ਇਸ ਵਿਚ ਕੋਈ ਸ਼ਕ ਨਹੀ" ਕਿ ਅਧਿਆਤਮ-ਸੱਤਾ ਅਪ੍ਰਤੱਖ ਹੋਣ ਦੇ ਕਾਰਣ ਅਕਹਿ ਤੇ 
ਲਾਬਿਆਨ ਹੈ । ਉਹ ਸਾਡੇ ਨੇੜੇ ਹੈਦੀ ਹੋਈ ਵੀ ਸਾਡੀ ਦੁਨੀਆਂ ਦੇ ਪ੍ਰਤੱਖ ਤੇ ਸਥ੍ਹਲ ਪਦਾਰਥਾਂ 
ਨਾਲੋ ਇੰਨੀ ਵੱਖਰੀ ਹੈ ਕਿ ਦੁਨਿਆਵੀ ਤੱਤਾਂ ਦਾ ਨਿਰੂਪਣ ਕਰਨ ਵਾਲੀ ਜ਼ਬਾਨ ਉਸ ਦਾ 
ਭਲੀ ਪ੍ਰਕਾਰ ਨਿਰੂਪਣ ਕਰਨ ਤੋਂ` ਅਸਮਰਥ ਰਹਿੰਦੀ ਹੈ । ਦਰਸ਼ਨਾਂ, ਫਿਲਾਸਫੀਆਂ ਤੋ ਸ਼ਾਸ਼ਤ੍ਰਾ 
ਦਾ ਅਧਿਐਨ ਵੀ ਸਾਡੀ ਸਹਾਇਤਾ ਨਹੀ” ਕਰ ਸਕਦਾ । ਇਸੇ ਲਈ ਗੀਤਾ? ਵਿਚ ਇਸ ਪਰਖ 
ਸੱਤਾ ਨੂੰ 'ਗੁਹਯਤਰ' ਆਖਿਆ ਗਿਆ ਹੈ । ਮੱਧ ਕਾਲ ਦੇ ਸਿੱਧਾਂ ਤੇ ਸੰਤਾਂ ਨੇ ਇਸ ਨੂੰ ਗੂੜ੍ਹ 
ਤੇ ਗੁੱਝੀ ਮੰਨ ਕੇ ਇਸ ਦੇ ਬਿਆਨ ਲਈ ਸੋਧਿਆ ਭਾਸ਼ਾ” ਜਾਂ 'ਸੌਧਾ ਭਾਸ਼ਾ' ਦੀ ਵਰਤ 
ਕੀਤੀ ਹੈ ਅਤੇ ਕਬੀਰ ਆਦਿ ਨੇ “ਉਲਟਬਾਂਸੀਆਂ' ਦੇ ਰਾਹੀ“ ਇਸ ਨੂੰ ਪ੍ਰਗਟ ਕਰਨ ਦੀ ਕੱਸ਼ਿਸ਼ 
ਕੀਤੀ ਹੈ । ਪਰ ਹੈਰਾਨੀ ਇਹ ਹੈ ਕਿ ਇਨ੍ਹਾਂ ਸਾਰੀਆਂ ਗੱਲਾਂ ਨੂੰ ਜਾਣਦੇ ਹੋਏ ਵੀ ਕੋਈ ਭਗਤ, 
ਕੋਈ ਸਤ ਅਜੇਹਾ ਨਹੀ" ਜਿਸ ਨੇ ਇਸ ਅਧਿਆਤਮਿਕ ਸੱਤਾ ਬਾਰੇ ਨਾ ਆਖਿਆ ਹੋਂਵੇ । ਗੱਲ 
ਅਜੇਹੀ ਹੀ ਹੈ ਕਿ ਇਸ ਦੇ ਸਬਧ ਵਿਚ ਆਖੇ ਬਿਨਾਂ ਰਿਹਾ ਨਹੀ` ਜਾਂਦਾ । ਤੁਲਸੀ ਦਾਸ ਜੀ ਨੇ 
ਠ]ਕ ਹੀ ਲਿਖਿਆ ਹੈ : 

ਸਭ ਜਾਨਤ ਪ੍ਰਭੁ ਪ੍ਰਭੁਤਾ ਸੋਈ । ਹ 

ਤਦਪਿ ਕਹੇ ਬਿਨ ਰਹਾ ਨ ਕੌਈ । (“ਰਾਮ ਚਰਿਤ ਮਾਨਸ', 10/20) 
ਇਸ ਲਈ ਨਿਰਗੁਣ ਪੰਜਾਬੀ ਕਵੀਆਂ ਖਾਸ ਕਰਕੇ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਨੇ ਆਪਣੇ ਕਾਵਿ ਵਿਚ 
ਬ੍ਰਹਮ ਦਾ ਜਿਹੜਾ ਨਿਰੂਪਣ ਕੀਤਾ ਹੈ ਉਹ ਇਸ ਬ੍ਹਮ-ਜਿਗਿਆਸਾ ਦਾ ਹੀ ਪਰਿਣਾਮ ਹੈ । 

ਨਿਰਗੁਣ ਕਾਵਿ ਵਿਚ ਬਹਮ ਦਾ ਨਾਉ” : ਇਹ ਸਪਸ਼ਟ ਹੈ ਕਿ ਪੰਜਾਬੀ ਨਿਰਗੁਣ 
ਕਵੀਆਂ ਨੇ ਬ੍ਰਹਮ ਨੂੰ ਵਖਰੇ ਵਖਰੇ ਨਾਵਾਂ ਨਾਲ ਪ੍ਰਗਟ ਕੀਤਾ ਹੈ, ਕੋਈ ਖਾਸ ਨਾਉ” ਨਿਰਗੁਣ 
ਬ੍ਰਹਮ ਲਈ ਪ੍ਰਾਪਤ ਨਹੀ” ਹੁੰਦਾ । ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਇਸ ਪਰਮ ਹਸਤੀ ਨੂੰ ਕਿਸੇ ਇਕ ਨਾਉ” ਵਿਚ 
ਮਹਿਮੂਦ ਕਰਨ ਦੇ ਚਾਹਵਾਨ ਨਹੀ ਲਗਦੇ । ਉਨਾਂ ਤਾਂ ਆਪ ਫੁਰਮਾਇਆ ਹੈ : 

'ਅਸਖ ਨਾਵ ਅਸੋਖ ਥਾਵ' (ਆ. ਗੁ. ਮ: 1, ਪੰਨਾ 4) 

ਇਉਂ ਪ੍ਰਤੀਤ ਹੁੰਦਾ ਹੈ ਕਿ ਗੁਰੂ ਜੀ ਨਾਉ” ਰੱਖਣ ਦੇ ਵਾਦ-ਵਿਵਾਦ ਵਿਚ ਨਹੀ` ਪੰਣਾ 
ਚਾਹੁਦੇ ਕਿਉਕਿ ਨਾਉ ਦੀ ਭਿੰਨਤਾ ਕਈ ਵਾਰ ਮਤਭੇਦ ਤੇ ਤਲਖੀਆਂ ਪੌਦਾ ਕਰ ਦਿੰਦੀ ਹੈ 
ਇਸ ਲਈ ਉਨ੍ਹਾਂ ਦਾ ਕਹਿਣਾ ਸੀ ਕਿ 'ਸਾਨੂੰ ਪਰਮਾਤਮਾ ਦੇ ਮੁਖ ਨਾਉ” ਦੀ ਖੌਜ ਕਰਨ ਵੇਲੇ 


ਮੁੰਡਕ-ਉਪਨਿਸ਼ਦ 1/1/3 ( ਕਵਿਸਜਜ ਸਗਕੀ ਕਿਕਜੇ ਜਕੰਸਿਕੁਂ ਕਿਕਜ ਮਕਜੀਜਿ) 
“- ਗੀਤਾ , 2/64 (ਵੁਜਿ ਰੇ ਗਜ ਸਫਘਰਂ ਗੁਣ ਸਕ ਗਣ ਧਜਟ ਸਧ) 
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ਦਰਸ਼ਨ , 00 


ਸਭ ਤੋਂ ਪਹਿਲਾਂ ਇਹ ਸਮਝ ਲੈਣਾ ਚਾਹੀਦਾ ਹੈ ਕਿ ਸਸ਼ਾਰ ਵਿਚ ਜਾਂ ਉਸ ਤੌ" ਬਾਹਰ ਕੋਈ 
ਵੀ ਅਜੇਹੀ ਵਸਤੁ ਨਹੀਂ` ਹੈ ਜਿਸ ਦਾਂ ਸੈਬੋਧ ਉਸ ਨਾਲ ਨਾ ਹੋਵੇ । ਜਿਥੇ ਕਿਤੇ ਵ ਅਸੀ ਉਸ 
ਪਰਮਾਤਮਾ ਨੂੰ ਵੇਖਣ ਦੀ ਕੋਸ਼ਿਸ਼ ਕਰਦੇ ਹਾਂ ਉਥੇ ਉਹ ਮੌਜੂਦ ਹੈ । ਬਿਨਾਂ ਉਸ ਦੇ ਨਾਉ" ਦੇ, 
ਕੋਈ ਜਗ੍ਹਾ ਖਾਲੀ ਨਹੀ“ । “ਗੁਰੁ ਸਾਹਿਬ ਫਰਮਾਉੱਦੇ ਹਨ ਕਿ ਰਬ ਦਾ ਅਸਲੀ ਨਾਉ ਕੌਦ] 
ਨਹੀ`। ਉਸ ਦਾ ਜ਼ਾਤੀ ਨਾਉਂ ਕੇਵਲ ਉਸ ਦੀ ਅਸਲੀਅਤ ਨੂੰ ਜਿਤਲਾਉਣ ਵਾਲਾ ਨਾਉ” ਹੀ 
ਹੌ ਸਕਦਾ ਹੈ । ਬਾਕੀ ਜਿੰਨੇ ਨਾਉ” ਵੀ ਮਨੁੱਖੀ ਬੋਲੀ ਵਿਚ ਵਰਤੇ ਜਾਂਦੇ ਹਨ, ਉਹ ਸਭ ਸਿਫ਼ਾਤੀ 
(ਕਿਰਤਮ) ਨਾਉ” ਹਨ । ਪਰਮਾਤਮਾ ਦੀ ਹੋ ਦ ਨੂੰ ਜਤਲਾਉਣ ਵਾਲਾ ਨਾਉ” ਕੇਵਲ “ਸਤਿਨਾਮੁ 
ਹੈ ਜਿਸ ਦਾ ਭਾਵ ਸਰਬ ਬਿਆਪੀ ਸਤਯਤਾ ਹੈ ।£' ਇਹੋ ਕਾਰਣ ਹੈ ਕਿ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਦੇਵ ਜੀ 
ਅਤੇ ਹੌਰਨਾਂ ਗੁਰੂ ਵਿਅਕਤੀਆਂ ਨੇ ਬ੍ਹਮਤੱਤ ਦੇ ਕਿਸੇ ਇਕ ਨਾਉ” ਉਤੇ ਜੋਰ ਨਹੀਂ ਦਿੱਤਾ । 


ਉਨ੍ਹਾਂ ਨੇ ਹਿੰਦੂ, ਮੁਸਲਮਾਨ ਦਹਾਂ ਧਰਮਾਂ ਵਿਚ ਪ੍ਰਚਲਿਤ ਅਤ ਨਿਰਗੁਣ ਤੇ ਸਰਗ੍ਣ ਦ੍ਹਾਂ 
ਉਪਾਸਨਾਵਾਂ ਵਿਚ ਵਰਤੀ ਦੇ ਨਾਵਾਂ ਨੂੰ ਕਬੂਲ ਕੀਤਾ । 


ਇਸ ਦਾ ਕਾਰਣ ਇਹ ਜਾਪਦਾ ਹੈ ਕਿਗੁਰੂਜੀ ਦਾ ਸੰਦੇਸ਼ ਕਿੜੇ ਇਕ ਫਿਰਕੇ ਜਾਂ 
ਸੰਪੁਦਾਇ ਲਈ ਨਹੀ' ਸੀ, ਉਹ ਤਾਂ ਮਾਨਵ ਮਾਤਰ ਨੂੰ ਆਪਣਾ ਵਿਚਾਰ ਦੇਣਾ ਚਾਹੁੰਦੇ ਸਨ । 
ਦਿਸ ਲਈ ਹਰ ਧਰਮ ਤੇ ਸਾਧਨਾ ਵਿਚ, ਬ੍ਰਹਮ ਤੱਤ ਦੇ ਲਖਾ।ਏਕ ਜਿਹੜੇ ਵੀ ਸ਼ਬਦ ਉਨ੍ਹਾਂ ਨੇ 
ਵੇਖੋ ਉਹ ਸਾਰੇ ਨਿਰਸੰਕੌਚ ਉਨ੍ਹਾਂ ਨੇ ਵਰਤਣ ਸ਼ੁਰੂ ਕੀਤੇ । ਇਹ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਦ ਸਮਨਵੈਵਾਦ 
ਦੀਨੀਂਹ ਹੈ। ਦੂਜੀ ਗਲ ਇਹ ਹੈ ਕਿ ਗੁਰੂ ਸਾਹਿਬਾਨ ਦਾ ਉਦੇਸ਼ ਜਨਵਾਦੀ ਸੀ। ਉਹ 
ਆਪਣੇ ਖਿਆਲਾਂ ਨੂੰ ਜਨ-ਸਮੂਹ ਤਕ ਪਹੁੰਚਾਚਣਾ ਚਾਹੁੰਦੇ ਸਨ । ਬੌਧਿਕ ਉਲਝਣਾਂ ਤੇ ਤਰਕ- 
ਵਿਤਰਕ ਤੋਂ` ਮੁਕਤ ਪਭ ਦਾ ਸੁਰੂਪ ਉਨ੍ਹਾਂ ਦੇ ਜਨਵਾਦੀ ਉਦੇਸ਼ ਦੇ ਅਨੁਕੂਲ ਸੀ। ਇਸ ਲਈ 
ਜਿਨ੍ਹਾਂ ਫਿਰਕਿਆਂ ਤੇ ਸੰਪਦਾਵਾਂ ਵਿਚ ਜੋ ਜੋ ਵੀ ਰੱਬ ਦਾ ਲਖਾਇਕ ਨਾਉ ਸੀ ਉਸੇ ਨੂੰ ਲੰਕੇ 
ਉਨ੍ਹਾਂ ਨੇ ਬੁਹਮ ਦਾ ਸਰੂਪ ਚਿੰਤਨ ਕੀਤਾ ਤਾਂ ਜ ਆਮ ਲੋਕ ਉਨ੍ਹਾਂ ਦੀ ਵਿਚਾਰਧਾਰਾ ਤੌ ਲਾਹਾ 
ਖੱਟ ਸਕਣ । 

ਇਕ ਗੱਲ ਹੌਰ ਵੀ ਵੇਖਣ ਯੋਗ ਹੈ । ਗੁਰੂ ਸਾਹਿਬ ਅਨੁਭਵੀ ਮਹਾਂਪੁਰਸ਼ ਸਨ । ਉਹ 
ਆਪਣੇ ਬ੍ਰਹਮ ਨੂੰ ਸਹਜ ਅਨੁਭਵ ਦੁਆਰਾ ਮਾਣਦੇ ਸਨ । ਇਸ ਅਨੁਭਵ ਅਕਸਾਰ ਬ੍ਰਹਮ ਸਭ 
ਥਾਈ” ਰਮਿਆ ਹੋਇਆ ਤੇ ਘਟ ਘਟ ਵਾਸੀ ਹੈ । ਇਸ ਲਈ ਅਜੇਹੇ ਸਰਬਦੇਸਿਕ, ਸਰਬਕਾਲਿਕ 
ਤੇ ਸਰਬਮਈ ਬ੍ਹਮ ਨੂੰ ਕਿਸੇ ਇਕ ਨਾਉ” ਨਾਲ ਪ੍ਰਗਟਾਉਣਾ ਗੁਰੂ ਜੀ ਦੇ ਸਹਜ ਅਨੁਭਵ ਦੇ 
ਵਿਰੁੱਧ ਸੀ । 

ਇਸ ਲਈ ਗੁਰੁ ਨਾਨਕ ਨੇ ਸਮੇਂ ਸਮੇੱ` ਵਖਰੇ ਅਨੁਭਵ ਅਨੁਸਾਰ ਬ੍ਰਹਮ ਨੂੰ ਵਖਰੇ ਵਖਰੇ 
ਨਾਵਾਂ ਨਾਲ ਪ੍ਰਗਟ ਕੀਤਾ ਹੈ । ਬ੍ਰਹਮਵਾਦੀਆਂ ਨੰ ਇਸ ਜਗਤ ਨੂੰ ਨਾਮ-ਰੂਪਾਤਮਕ ਕਿਹਾ ਹੈਂ 
ਪਰੇਤੂ ਬੁਹਮਤੱਤ ਨਾਮ-ਰ੍ਹਪ ਤੋ ਪਰੇ ਹੈ । ਗੁਰੂ ਜੀ ਇਸ ਧਾਰਣਾ ਦੇ ਸਮਰਥਕ ਜਾਂਪਦੇ ਹਨ 
ਕਿਉ ਕਿ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਸਪਸ਼ਟ ਤੌਰ ਤੋਂ ਅਰੂਪ ਤੇ ਨਿਰਕਾਰ (ਨਿਰਾਕਾਰ) ਦੇ ਉਪਾਸਕ ਹਨ । 


1. “ਜੇਤਾ ਕੀਤਾ ਤੇਤਾ ਨਾਉ । ਵਿਣੁ ਨਾਵੇ ਨਾਹੀ” ਕ ਬਾਉ । (ਆ, ਰੀ. ਮ: !, ਪੰਨਾਂ 4) 
“% ` ਡਾ? ਸ਼ੇਰ ਸਿੱਘ, “ਗਰਮਤਿ ਦਰਸ਼ਨ , ਪੰਨਾ 158. 
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56 ਗੁਰ ਨਨਕ ਅਤੇ ਨਿਰਗੁਣ ਧਾਰਾ 


ਪਰੰਤੂ ਬ੍ਹਮਵਾਦੀਆਂ ਤੋ ਅਗੌ ਲੰਘ ਕੇ ਜਿਹੜੀ ਗਲ ਗੁਰੂ ਸਾਹਬਾਨ ਨੇ ਕਹੀ ਉਹ ਬ੍ਰਹਮ ਦਾ 
ਨਾਮ-ਰਹਿਤ ਹੌਣਾ ਹੈ । ਇਸ ਦੀ ਪਤਿਹਨੀ ਗੁਰੂ ਗੌਬਿੰਦ ਸਿੰਘ ਜੀ ਦੇ “ਜਾਪੁ” ਸਾਹਿਬ ਵਿਚ 
ਪ੍ਰਾਪਤ ਹੈ : < 
'ਨਾਮਸਤੋ ਅਨਾਮੇ । ਨਮਸਤੰ ਅਠਾਮ ! (ਜਾਪੁ, ਛਦ 4) 

ਇਸ ਲਈ ਨਿਰਗੁਣ ਕਾਵਿ ਵਿੱਚ ਪਟਮ ਸਤਿ ਦਾ ਕੌਈ ਇਕ ਵਿਸ਼ਸ਼ ਨਾਉ ਸਾਮੂਹਿਕ 
ਤੌਰ ਤੇ ਪਾਪਤ ਨਹੀ” ਹੁੰਦਾ । ਇਨ੍ਹਾਂ ਦੇ #ਗਿਆਨ ਮੰਡਲ ਵਿਚ ਜਿਹੜਾ ਵੀ ਨਾਉ” ਆਇਆ, 
ਭਾਵੇ ਉਹ ਬਹਮਣੀ ਸੀ, ਸੈਵ ਜਾਂ ਤਾਂਤ੍ਰਿਕ ਸੀ, ਬੋਧ ਜਾਂ ਵੰਸ਼ਟਵ ਸੀ ਸੂਫੀ ਜਾਂ ਇਸਲਾਮੀ ਸੀ 
ਅਤੇ ਪ੍ਤੀਕਵਾਦੀ ਜਾਂ ਕਾਵਿਮਈ ਸੀ ਉਨ੍ਹਾਂ ਸਾਰਿਆਂ ਦਾ ਬਿਨਾਂ ਕਿਸੇ ਸੌਕੋਚ ਦੇ ਖੁਲ੍ਹ ਤੌਰ ਤੇ 
ਪਯੌਗ ਕੀਤਾ । ਏ. ਐਨ. ਅਨ੍ਸਾਰੀ ਨੇ ਠੀਕ ਕਿਹਾ ਹੈ 


ਨੇ 
ਦਾ 


ਹੈ, “ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਔਤਿਮ ਸਤਿ ਨੂੰ ਅਜੇਹਾ 
ਦੀਸ਼ਵਰ ਸਵੀਕਾਰ ਕਰਦੇ ਹਨ ਜਿਸ ਦੇ ਅਸੌਖ ਗੁਣ ਹਨ । ਨਾਨਕ ਬਾਣੀ ਵਿਚ ਰੱਬ ਦੰ ਅਨੇਕਾਂ 
ਨਾਉ ਪਾਪਤ ਹਨ ਜਿਹੜੇ ਵੱਖਰੇ ਵੱਖਰੇ ਸੋਮਿਆਂ ਤੋ" ਲਏ ਗਏ ਹਨ ਹਿੰਦੂ, ਇਸਲਾਮੀ 
ਸਾਹਿਤ, ਸੰਤਾਂ ਤੇ ਸੂਫੀਆਂ ਦੀ ਬਾਣੀ ।” 
`ਪਰੌਤ ਇਕ ਗੱਲ ਖਾਸ ਧਿਆਨ ਰੱਖਣ ਯੋਗ ਹੈ ਕਿ ਗੁਰੂ ਸਾਹਿਬਾਨ ਨੇ ਜਿਹੜੇ ਵੀ ਹਿੰਦੂ 
ਜਾਂ ਮੁਸਲਮਾਨੀ ਨਾਉ“ ਜਾਂ ਫਿਰ ਸਰਗਣੀ ਤੇ ਨਿਰਗੁਣੀ ਨਾਉ” ਵਰਤੇ ਹਨ ਉਹ ਸਾਰੇ ਅਕਾਲ 
ਪੁਰਖ ਜਾਂ ਨਿਰਗੁਣੀ ਬਹਮ ਲਈ ਹੀ ਵਰਤੇ ਹਨ । ਉਨਾਂ ਨੇ ਉਨ੍ਹਾਂ ਨਾਵਾਂ ਨੂੰ ਰੂੜ੍ਹ ਤੇ ਸਪ੍ਰ ਦਾਇਕ 
ਅਰਥਾਂ ਵਿਚੋ ਕੱਢ ਕੇ ਵਿਆਪਕ ਅਰਥਾਂ ਵਿਚ ਵਰਤਿਆ ਹੈ ਅਤੇ ਇੱਸ ਤਰ੍ਹਾਂ ਨਿਰਾਕਾਰ ਹਸਤ 
ਨੂੰ ਸਰਬ ਵਿਆਪਕ ਬਣਾਉਣ ਦਾ ਸ਼ੁਭ ਉਪਰਾਲਾ ਕੀਤਾ ਹੈ ।- ਪਰੋਤ੍ਰ ਏਥੇ ਵਿਚਾਰ-ਵਿਮਰਸ਼ ਦੀ 
ਸੌਖ ਲਈ ਅਸੀ ਉਪਨਿਸ਼ਦਿਕ ਪਰੋਪਰਾ ਅਨੁਸਾਰ 'ਬ੍ਰਹਮ' ਹਦ ਦਾ ਪ੍ਰਯੋਗ ਕੀਤਾ ਹੈ ਜੋ 
ਨਿਰਗੁਣ ਕਵਿ ਦੇ ਗਿਆਨ-ਪਕਰਣਾਂ ਵਿਚ ਕਾਂਫੀ ਢੁਕਵਾਂ ਹੈ । ਅਜਹੇ ਪ੍ਰਕਰਣਾਂ ਵਿਚ ਗੁਰੂ 
ਨਾਨਕ ਨੇ ਆ੫ ਵੀ ਬ੍ਹਮ-ਵਿਚਾਰ ਦੀ ਗੱਲ ਕੀਤੀ ਹੈ ਰ 
ਪੰਚ ਮਾਰਿ ਸੁਖੁ ਪਾਇਆ ਐਸਾ ਬ੍ਰਹਮੁ ਵੀਚਾਰੁ (ਆ. ਗੁ. ਮ: ', ਪੰਨਾ 1320) 
ਬ੍ਰਹਮ-ਨਿਰੁਪਣ ਦੇ ਢਗ : ਭਾਰਤੀ ਸਾਹਿਤ ਵਿਚ ਬ੍ਹਮ-ਨਿਰੁਪਣ ਦੀ ਇਕ ਦੀਰਘ 
ਪਰੰਪਰਾ ਹੈ । ਇਸੇ ਪਰੈਪਰਾ ਦਾ ਵਿਕਾਸ ਕਰਦੇ ਹੋਏ ਪਰਤ] ਆਪਣੇ ਨਵੇਂ' ਸ਼ੁਰੂਪ ਵਿਚ ਪੰਜ'ਬੀ 
ਨਿਰਗੁਣ ਕਵੀਆਂ ਖਾਸ ਕਰਕੇ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਦੇਵ ਜੀ ਨੇ ਬ੍ਰਹਮ ਦਾ ਵਰਣਨ ਕੀਤਾ ਹੈ । 
ਪੰਜਾਬੀ-ਨਿਰਗ੍ਰਣ ਕਾਵਿ ਦੇ ਸਥਾਪਕ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਭਾਰਤ ਦੀਆਂ ਪ੍ਰਮੁਖ ਦਾਰਸ਼ਨਿਕ 
ਪੁਣਾਲੀਆਂ ਗਿਆਨ, ਭਗਤੀ, ਤੇ ਯੰਗ ਤ` ਜਾਣੂ ਸਨ ਜਿਹੜੀਆਂ ਕਿ ਉਨ੍ਹਾਂ ਦੇ ਸਮੇ ਤਕ ਬੜੇ 
ਜ਼ੋਰ ਨਾਲ ਚਲਦੀਆਂ ਆ ਰਹੀਆਂ ਸਨ । ਇਨ੍ਹਾਂ ਤਿੱਠਾਂ ਦੇ ਹਵਾਲੰ ਪੰਜ ਬੀ ਨਿਜ਼ਗੁਣ ਕਾਵਿ 
ਬਾਣੀ ਵਿਚ ਥਾਂ ਥਾਂ ਮਿਲਦੇ ਹਨ । ਇਨ੍ਹਾਂ ਤੋ` ਇਲਾਵ' ਚਥੀ ਅਧਿਆਤਮਿਕ ਪ੍ਣਾਲੀ 
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“ਸੁਫੀ ਪ੍ਰਣਾਲ| ਸੀ ਜਿਸ ਦਾ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਦੀ ਚਿੰਤਨ-ਧਾਰਾ ਵਿਚ ਕਾਫ਼ੀ ਯਗ ਵੱਖਿਆ ਜਾਂ 
ਸਕਦਾ ਹੈ । ਇਨਾਂ ਚਾਰਾਂ ਚਿੰਤਨ-ਪ੍ਰਣਾਲਆਂ ਨੂੰ ਪਿਛੋਕੜ ਵਿਚ ਰਖਕੰ ਜਦ ਅਸੀ ਨਿਰਗੁਣ 
ਕਵੀਆਂ ਦੇ ਬ੍ਰਹਮ ਨਿਰੁਪਣ ਦਾ ਵਿਸ਼ਲੋਸ਼ਣ ਕਰਦੇ ਹਾਂ ਤਾਂ ਇਸ ਦੇ ਚਾਰ ਢੰਗ ਦਿਸ਼ਟੀਗਚਰ 
ਹੰਦੇ ਹਨ : 

. ਗਿਆਨ ਮਾਰਗੀ ਢਗ 

2. ਭਗਤੀ ਮਰਗਾ ਢਗ 

3. ਯਗ-ਮਾਰਗੀ ਢਗ 

4. ਸੁਫੀ ਮਾਰਗੀ ਢੰਗ 
(।) ਗਿਆਨ ਮਾਰਗੀ ਬ੍ਰਹਮ ਨਿਰੂਪਣ 

ਬਹਮ ਦਾ ਸਾਖਿਆਤਕਾਰ ਕਰਨਾ ਹਰ ਸਾਧਕ ਦਾ ਮਨੋਰਥ ਹੁੰਦਾ ਹੈ । ਇਸ ਮਨੋਰਥ ਦੀ 
ਪੁਰਤੀ ਹਿਤ ਉਨਾਂ ਨੇ ਭਾਂਤ ਭਾਂਤ ਦੇ ਯਤਨ ਕੀਤੇ ਹਨ । ਇਨ੍ਹਾਂ ਯਤਨਾਂ ਨੂੰ ਭਾਰਤੀ ਸ਼ਬਦਾਵਲ। 
ਵਿਚ “ਸਾਧਨਾ ਆਖਿਆ ਗਿਆ ਹੈ । ਭਾਰਤ ਵਿਚ ਧਰਮ ਸਾਧਨਾ ਕਈ ਤਰ੍ਹਾਂ ਦੀ ਪ੍ਰਚੱਲਤ 
ਰਹੀ ਹੈ । ਪਰੋਤੁ ਇਨ੍ਹਾਂ ਵਿਚੋ” ਤਿਨ ਸਾਧਨਾਵਾਂ ਪ੍ਰਮੁਖ ਹਨ : ਗਿਆਨ; ਭਗਤੀ, ਯੋਗ । ਚੌਥੀ 
ਵਿਸ਼ੇਸ਼ ਸਾਧਨਾ “ਕਰਮ” ਰਹੀ ਹੈ ਪਰੰਤ ਨਿਰਗੁਣੀ ਸਾਹਿਤ ਵਿਚ ਕਰਮ-ਸਾਧਨਾ ਦਾ 
ਅਧਿਆਤਮ ਦੇ ਨਿਰੂਪਣ ਵਿਚ ਕੌਈ ਵਰਣਨਯੋਗ ਸਹਿਯੋਗ ਨਹੀ” ਹੈ । ਗਿਆਨ, ਭਗਤੀ ਤੇ 
ਯੋਗ ਹੀ ਉਲੇਖ-ਯੋਗ ਹਨ । ਗਿਆਨ ਸਾਧਨਾ ਨੂੰ ਗਿਆਨ ਮਾਰਗ, ਗਿਆਨ ਕਾਂਡ, ਗਿਆਨ 
ਯੋਗ ਵੀ ਆਖਿਆ ਜਾਂਦਾ ਹੈ । ਉੱਜ ਤਾਂ ਭਾਵੇ ਰਿਗਵੇਦ ਆਦਿ ਵਿਚ ਗਿਆਨਮਈ ਈਸ਼ਵਰਵਾਦ 
ਦੇ ਅੰਸ ਮੌਜੂਦ ਹਨ ਪਰੋਤ ਗਿਆਨਮਈ ਬ੍ਰਹਮ ਚਿੰਤਨ ਦਾ ਮੁੱਢ “ਉਪਨਿਸ਼ਦ-ਸਾਹਿਤ ਤ` ਹ 
ਬੱਝਦਾ ਹੈ । ਉਪਨਿਸ਼ਦ ਗਿਆਨ, ਜਾਂ ਬ੍ਹਮ-ਵਿਦਿਆ ਦਾ ਖਜ਼ਾਨਾ ਹਨ । ਇਨ੍ਹਾਂ ਵਿਚ ਪਰਮ 
ਸਤਿ ਜਿਮ ਨੂੰ ਉਪਨਿਸ਼ਦਿਕ ਸ਼ਬਦਾਵਲੀ ਵਿਚ “ਬ੍ਰਹਮ' ਕਿਹਾ ਗਿਆ ਹੈ, ਦਾ ਬੜੀ ਸੁਖਮ ਤੇ 
ਤਰਕਮਈ ਸ਼ੌਲੀ ਨਾਲ ਵਿਚਾਰ ਹੋਇਆ ਹੈ ਜਿਸ ਦੀ ਨੀਂਹ ਗਿਆਨ ਹੈ। 

ਭਾਰਤੀ ਛੇ ਦਰਸ਼ਨ (ਨਿਆਇ, ਮੀਮਾਂਸਾ, ਵੈਸ਼ੇਸ਼ਿਕ, ਯੋਗ, ਸਾਂਖਯ, ਵੇਦਾਂਤ) ਗਿਆਨ 
ਦੀ ਓਟ ਲੈ ਕੇ ਚਲਦੇ ਹਨ ' ਇਨ੍ਹਾਂ ਵਿਚ ਬੋਧਿਕ ਪੱਧਰ ਉਤੇ ਬ੍ਰਹਮਤੱਤ ਨੂੰ ਵਿਚਾਰਿਆ 'ਗਆ 
ਹੈ। ਗਿਆਨ ਤੇ ਤਰਕ ਹੀ ਇਨ੍ਹਾਂ ਦੇ ਅਧਿਆਤਮਿਕ ਵਰਣਨ ਦਾ ਆਸਰਾ ਹਨ । ਇਸ ਲਈ 
ਇਹ ਦਰਸ਼ਨ ਹਨ ਜਿਸ ਦਾ ਅਰਥ ਫਿਲਾਸਫੀ ਹੈ । ਫਿਲਾਸਫਾਨਾ ਢੌਗ ਨਾਲ ਕੀਤਾ ਗਿਆਂ 
ਬਹਮ ਦਾ ਚਿੰਤਨ ਗਿਆਨ ਮਾਰਗੀ ਚਿੰਤਨ ਹੈ । ਇਸ ਲਵ ਛੇ ਦਰਸ਼ਨ ਗਿਆਨ ਮਾਰਗੀ ਬ੍ਰਹਮ 
ਨਿਰੂਪਣ ਦੇ ਬੁਨਿਆਦੀ ਬੋਖ ਹਨ । ਛੇ ਦਰਸ਼ਨਾਂ ਵਿਚ ਸੌਕਰ ਦਾ ਅਦ੍ਰੈਤਵਾਦ ਬੜਾ ਪ੍ਰਧਾਨ 
ਹੈ । ਨਿਰਗੁਣ ਕਾਵਿ ਵਿਚ ਵੇਦਾਂਤ ਅਤੇ ਸੈਕਰ ਦਾ ਅਦੈਤਵਾਦ ਹੀ ਬੜੀ ਸਪਸ਼ਟਤਾ ਨਾਲ 
ਝਲਕਦਾ ਹੈ । 

ਜੈਨ-ਮਾਰਗ ਤੇ ਬ੍ਰੱਧ-ਸੰਪ੍ਦਾਇ ਨੇ ਬ੍ਰਹਮ ਦਾ ਕੋਈ ਨਿਖਰਵਾਂ ਨਿਰੂਪਣ ਨਹੀਂ ਕੀਤਾ 
ਪਰੰਤੂ ਬੁੱਧ ਧਰਮ ਦੀਆਂ ਅਗਲੀਆਂ ਸੰਪ੍ਰਦਾਵਾਂ-ਮਹਾਯਾਨ, ਮੰਤ੍ਯਾਨ, ਵਜ੍ਰਯਾਨ, ਸਹਜਯਾਨ, 
ਕਲਚਕ੍ਰਯਾਨ, ਵਿਚ ਬ੍ਰਹਮਤੱਤ ਦਾ ਨਿਰੂਪਣ ਹੋਇਆ ਹੈ । ਸਿੱਧ-ਸੰਪ੍ਰਦਾਇ ਤੇ ਨਾਥ ਸੰਪ੍ਰਦਾਇ 
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੭6 ਗੋਰ ਨਨਕ ਅਤੇ ਨਿਰਗੁਣ ਧਾਰਾ 


ਬ੍ਰਹਮ ਦਾ ਆਪਣ ਢੌਗ ਨਾਲ ਵਰਣਨ ਕਰਦੇ ਹਨ । ਇਨ੍ਹਾਂ ਦਾ ਢੰਗ ਗਿਆਨ-ਮਾਰਗੀ ਨਾਲੋ” 
ਯੰਗ-ਮਾਰਗਂ ਅਧਿਕ ਹੈ ਫਿਰ ਵੀ ਗਿਆਨ-ਪਕਰਿਆ ਤੱ ਇਹ ਬਿਲਕੁਲ ਕੌਰ ਨਹੀ” ਹਨ । 

ਇਸ ਗਿਆਨ-ਮਾਰਗੀ ਸਾਹਿਤ ਵਿਚ ਗਿਆਨ ਹੀ ਇਕ ਅਜੋਹਾ ਸਾਧਨ ਜਾਂ ਵਸੀਲਾ ਹੈ 
ਜਿਸ ਦੇ ਜ਼ੌਰ ਨਾਲ ਪਰਮ-ਤੱਤ (ਪਰਮਾਤਮਾ) ਦਾ ਸਾਖਿਆਤਕਾਰ ਹੋ ਸਕਦਾ ਹੈ । ਇਸ ਲਈ 
ਗਿਆਨ ਦੇ ਸੁਰੂਪ ਨੂੰ ਭਾਂਤ ਭਾਂਤ ਦੇ ਪਖਾਂ ਤੋ` ਵੇਖਣ ਦਾ ਯਤਨ ਕੀਤਾ ਗਿਆ ਹੈ । ਗਿਆਨ, 
ਜਾਣਕਾਰੀ, ਪਤਾ, ਬੋਧ, ਪਛਾਣ, ਪ੍ਰਤੀਤੀ, ਅਨੁਭਵ ਆਦਿ ਸ਼ਬਦ ਗਿਆਨ ਦੇ ਹੀ ਪਰਿਆਇ 
ਹਨ । ਵਸਤਾਂ ਦੀ ਪਛਾਣ ਜਾਂ ਅਭਿਵਿਅਕਤ) ਨੂੰ ਗਿਆਨ ਆਖਿਆ ਜਾਂਦਾ ਹੈ । ਜਿਸ ਤਰ੍ਹਾਂ 
ਦੀਵੇ ਦਾ ਚਾਨਣ ਵਸਤ੍ਆਂ ਨੂੰ ਰੌਸ਼ਨ ਕਰਦਾ ਹੈ ਉਸੇ ਤਰ੍ਹਾਂ ਗਿਆਨ ਵੀ ਆਪਣੇ ਵਿਸ਼ਿਆਂ ਤੇ 
ਪਦਾਰਥਾਂ ਨੂੰ ਰਸਨ ਕਰਦਾ ਹੈ। ਗਿਆਨ ਕੀ ਹੈ? ਇਸਦੀ ਪੌਜ ਗਆਨ-ਮੀਮਾਂਸਾ 
(€15(610102₹) ਹੈ । 

ਭਾਰਤੀ ਅਧਿਆਤਮਿਕ ਸਾਹਿਤ ਵਿਚ ਤੱਤ-ਗਿਆਨ` ਦਾ ਵਧੇਰੇ ਪ੍ਰਚਾਰ ਰਿਹਾ - ਹੈਂ 1 
ਇਸ ਸਾਹਿਤ ਦੇ ਗਿਆਨ ਦਾ ਵਿਸ਼ਾ ਬ੍‌ਹਮ ਰਿਹਾ ਹੈ ।` ਉਪਨਿਸ਼ਦਾਂ ਵਿਚ ਗਿਆਨ ਦਾ ਪੁਰਾ 
ਪੁਰਾ ਸਨਮਾਨ ਹੈ । ਆਤਮ-ਗਿਆਨ ਦੀ ਪ੍ਰਾਪਤੀ ਉਪਨਿਸ਼ਦਾਂ ਦੀ ਪ੍ਰਮੁਖ ਸੋਧ ਹੈ । ਗੀਤਾ ਵਿਚ 
ਗਿਆਨ ਦੀ ਮਹਿਮਾ ਨੂੰ ਬਿਆਨਿਆ ਗਿਆ ਹੈ । ਗੀਤਾ ਵਿਚ ਲਿਖਿਆ ਹੈਂ ਕਿ “ਗਿਆਨ ਸਾਰਿਆਂ 
ਗੁਪਤ 'ਵਸ਼ਿਆਂ ਵਿਚੌ' ਪਾਕ-ਪਵਿਤਰ ਤੋ ਉੱਤਮ ਹੈ ।"'' ਨਿਆਇ ਦਰਸ਼ਨ ਵਸਤੂਆਂ ਦੀ ਪਛਾਣ ਨੂੰ 
ਗਿਆਨ ਕਹਿੰਦਾ ਹੈ । ਇਸ ਦੇ ਅਨੁਸਾਰ ਗਿਆਨ ਦੇ ਤਰਾਂ ਦਾ ਹੈ”! “ਪਮਾ' 'ਤੇ ਅਪ੍ਮਾ | ਕਿਸੇ 
ਸੈ ਦਾ ਸਹੀ ਤੇ ਯਥਾਰਥ ਗਿਆਨ ਪਰਮਾ ਹੈਂ ਅਤੇ ਅਯਥਾਰਥ ਗਿਆਨ ਅਪ੍ਮਾ ਹੈਂ |“ 

ਵੌਸਸ਼ਕ ਦੇ ਤਰ੍ਹਾਂ ਦਾ ਗਿਆਨ ਮੰਨਦਾ ਹੈ : ਵਿਦਿਆ ਤੇ ਅਵਿਦਿਆ । ਮੀਮਾਂਸਾ ਪ੍ਰਤੱਖ ਤੇ 
ਪਰੌਖ ਦੋ ਪੁਕਾਰ ਦਾ ਗਿਆਨ ਪਵਾਣ ਕਰਦਾ ਹੈ । ਯੋਗ ਦਰਸ਼ਨ ਗਿਆਨ ਦੇ ਦੋ ਭੇਦ ਦਸਦਾ ਹੈ -- 
ਵਿਦਿਆ ਤੋਂ ਅਵਿਦਿਆ । ਯੋਗ ਦਰਸ਼ਨ ਦੇ ਅਨੁਸਾਰ ਇੰਦਰੀਆਂ ਦੇ ਰਾਹੀ' ਚਿੱਤ ਬਾਹਰ ਜਾ ਕੇ 
[ਗਆਨਯੋਗ ਵਮਤੂਆਂ ਨਾਲ ਜਿਹੜਾ ਇਕਮਿਕ ਹੁੰਦਾ ਹੈ ਉਹੋ ਪਤੱਖ ਗਿਆਨ ਹੈ, ਉਹੋ ਵਿਦਿਆ 
ਹੈਂ । ਅਦੁੰਤ ਵਦਾਂਤ ਵਿਚ ਬ੍ਹਮ ਗਿਆਨ ਨੂੰ ਮੁੱਖ ਗਿਆਨ ਮੰਨਿਆ ਗਿਆ ਹੈ । ਮਾਇਆ, 
ਅਵਿਦਿਆ ਅਤੇ ਭਰਮਾਂ ਦੇ ਕਾਰਣ ਆਤਮਾ ਆਪਣੇ ਸਹੀ ਸੁਰੂਪ ਨੂੰ ਭੁੱਲ ਜਾਂਦੀ ਹੈ । ਉਸ ਮਾਇਆ 
ਤੇ ਅਵਿਦਿਆ ਨੂੰ ਗਿਆਨ ਨਾਲ ਦੂਰ ਕਰਕੇ ਬ੍ਰਹਮ ਦਾ ਪ੍ਰਤੱਖ ਕਰਨਾ ਪਹਿਲਾ ਕਰਤੱਵ ਹੈ ।£ 

ਭਾਰਤ ਦੇ_ਵਿਸ਼ਿਸ਼ਟ ਅਦੌਤ, ਦ੍ਰੰਤ ਆਦਿ ਦੇ ਫਿਲਾਸਫਰਾਂ ਨੇ ਗਿਆਨ ਉਤੇ ਵਿਚਾਰ 
ਕੀਤਾ ਹੈ ਪਰਤੁ ਉਨ੍ਹਾਂ ਨੇ ਭਗਤੀ ਉਤ ਵਧ ਜ਼ੌਰ ਦਿੱਤ ਹੈ । ਇਸ ਲਈ ਉਥੇ ਗਿਆਨ-ਤੱਤ 
ਕਮਜੋਰ ਰਹ ਗਿਆ ਹੈ । ਨਾਥ ਮਤ ਵਿਚ ਗਿਆਨ ਦਾ ਸਨਮਾਨ ਅਵੱਸ਼ ਹੈ । ਗੌਰਖ ਨਾਥ ਬਹਮ 
ਨੂੰ ਹੀ ਗਿਆਨ ਆਖਦੇ ਹਨ : .- 


1, “ਗੀਤਾ 9/2. 
ਉਮੇਸ਼ ਮਿਸ਼ ,-'ਭਾਰਤੀਯ ਦਰਸ਼ਨ” ਪੰਨਾ 191-92. 
ਰਾਮ ਜੀ ਲਾਲ ਸਹਾਯਕ, “ਕਬੀਰ ਦਰਸ਼ਨ', ਪੰਨਾ 272. 
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"ਬੁਝ ਪੰਡਿਤ ਬ੍ਰਹਮ ਗਿਆਨ 
ਗੌਰਖ ਬੋਲ ਜਾਣ ਸੁਜਾਨ । (ਗੋਰਖ ਬਾਨੀ, ਪੰਨਾ 108) 

ਇਸ ਤਰਾਂ ਭਾਰਤੀ ਦਾਰਸ਼ਨਿਕਾਂ ਨੇ ਭਾਵ ਉਹ ਆਸਤਿਕ ਸਨ ਜਾਂ ਨਾਸਤਿਕ ਗਿਆਨ ਦੀ 
ਮੀਮਾਂਸਾ ਅਵਸ਼ ਕੀਤੀ ਹੈ । ਇਸ ਗਿਆਨ-ਮੰਮਾਂਸਾ ਦੇ ਚਾਨਣੇ ਵਿਚ ਇਨਾਂ ਗਿਆਨ-ਮਾਰਗੀਆਂ 
ਨੇ ਬਹਮ ਦਾ ਜਿਤ ਗਿਮਾਨ-ਮਟੀ ਢੰਗ ਨਾਲ ਨਿਰੂਪਣ ਕੀਤਾ ਹੈ ਉਸ ਅਨ੍ਸਾਰ ਬ੍ਰਹਮ, ਅਕਥ, 
(ਅਨਿਰਵਚਨੀਯ) ਤੱਤ ਹੈ । ਉਹ ਗਿਅ'ਨ-ਸੁਰੂਪ ਅਤੇ ਸਤਿਸੁਰੂਪ ਹੈ । ਉਹ ਨਿਰਗੁਣ, ਨਿਰਵਿਸ਼ੋਸ਼, 
ਨਿਰਵਿਕਲਪ ਤੇ ਨਿਰਾਕਾਰ ਹੈ। ਉਸ [ਵਵਚ ਅਨੇਕ ਗੁਣਾਂ ਦਾ ਅਰੌਪ ਕੀਤਾ ਜਾਂਦਾ ਹੈ । ਇਸ 
ਅਨੁਸਾਰ ਉਸ ਬ੍ਰਹਮ ਵਿਚ ਏਕਤਾ, ਅਨੰਤਤਾ, ਅਦ੍ਤਤਾ, ਵਿਆਪਕਤਾ, ਨਿੱਤਤਾ, ਅੰਤਰਜਾਮੀਤਾ, 
ਮਜੌਨੀ-ਭਾਵ, ਸੌਭ, ਪੁਰਣਤਾ ਤੇ ਕਰਤਾਪਣ ਹੈ । ਬਹਮਗਿਆਨੀਆਂ ਨੇ ਉਸ ਦਾ ਤੁਰੀਆ ਰੂਪ 
ਵਿਚ ਵਰਨਣ ਕੀਤਾ ਹੈ ਅਤੇ ਅਨੇਕ ਸ਼ੋਲੀਆਂ ਅਪਣਾਈਆਂ ਹਨ । 

ਗਿਆਨ ਮਾਰਗ ਦੀ ਇਸ ਇਤਿਹਾਸਿਕ ਤੇ ਸਿਧਾਂਤਿਕ ਜਾਣ-ਪਛਾਣ ਨੂੰ ਪਿਛੋਕੜ ਵਿਚ ਰੱਖ 
ਕੇ ਜਦ ਅਸੀ' ਪੰਜਾਬੀ ਨਿਰਗੁਣਵਾਦੀ ਕਵੀਆਂ ਦੇ ਬਹਮ ਵਰਣਨ ਦਾ ਅਧਿਅੰਨ ਕਰਦੇ ਹਾਂ ਤਾਂ 
ਸਪਸ਼ਟ ਹੁੰਦਾ ਹੈ ਕਿ ਇਨ੍ਹਾਂ ਦੇ ਬ੍ਰਹਮ ਨਿਰੂਪਣ ਵਿਚ ਗਿਆਨ-ਮਾਰਗ ਕਾਫ਼ੀ ਹਦ ਤਕ ਪ੍ਰ੍‌ਰਣਾ 
ਦਾ ਸੋਮ' ਬਣਿਆ ਹੈ । ਅਸਲ ਵਿਰ ਪੰਜਾਬੀ ਨਿਕਗੁਣਵਾਦੀ ਸਾਹਿਤ ਕਾਫ਼ੀ ਹਦ ਤਕ ਗਿਆਨ'ਤ- 
ਮਕ ਹੈ । ਪ੍ਰ ਭਗਤ, ਸਹਜ, ਯੋਗ ਕਈ ਹੋਰ ਅੰਸ਼ਾਂ ਦੇ ਬਾਵਜੂਦ ਇਸ ਕਾਵਿ ਵਿਚ “ਗਿਆਨ! 
ਅੰਕਿਤ ਹੈ । ਆਚਾਰਯ ਰਾਮ ਚੰਦ ਸ਼ੁਕਲ ਨੇ ਹਿੰਦੀ ਸਾਹਿਤ ਦੇ ਪ੍ਰਸੰਗ ਵਿਚ ਸਮੁੱਚੇ ਭਗਤੀ ਕਾਵਿ 
ਨੂੰ ਨਿਰਗੁਣ ਤੇ ਸਗੁਣ ਧਾਰਾ ਵਿਚ ਵੇਡਿਆ ਹੈ ਅਤ ਨਿਰਗੁਣ ਦੀ ਗ਼ੌਰ-ਸੂਫ਼ੀ ਸ਼ਾਖਾ ਨੂੰ ਗਿਆਨਾ- 
ਸ਼ਰਯੀ ਸ਼ਾਖਾ ਆਖਿਆ ਹੈ ।₹ ਪੰਜਾਬੀ ਨਿਰਗੁਣੀ ਕਾ।ਵ ਵੀ ਕਾਫ਼) ਹਦ ਤਕ ਗਿਆਨ-ਆਸ਼੍ਰਿਤ ਹੋਣ 
ਕਰਕ ਗਿਆਨ-ਮਾਰਗੀ ਤੱਤਾਂ ਨੂੰ ਪਰਗਟ ਕਰਦਾ ਹੈ । 

ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਬਾਣੀ ਵਿਚ ਗਿਆਨ ਦਾ ਪੂਰਾ ਸਨਮਾਨ ਅੰਕਿਤ ਹੋਇਆ ਹੈ । ਗੁਰੂ ਜਲ ਦੇ 
ਮੁਕਾਬਲੇ ਗਿਆਨ ਮਹਾਰਸ ਵਿਚ ਨਹਾਉਣ ਨਾਲ ਮਨ ਤਨ ਨਿਰਮਲ ਹੋਣ ਦੀ ਸਚਾਈ ਪਗਟ 
ਕਰਦੇ ਹਨ : 

ਜਲਿਮਲਿ ਕਾਇਆ ਮਾਜੀਅੰ ਭਾਈ ਭੀ ਮੌਲਾ ਤਨ ਹੋਇ । 
ਗਿਆਨ ਮਹਾਰਸਿ ਨਾਈਐ ਭਾਈ ਮਨੁ ਤਨ ਨਿਰਮਲ ਹੋਇ । 
(ਆ. ਗੁ. ਸ: 1, ਪੰਨਾ 637) 

ਗਤੂ ਅਰਜਨ ਦੇਵ ਜੀ ਸੁਖਮਨੀ ਵਿਚ ਬ੍ਰਹਮ-ਗਿਆਨ ਤੇ ਬ੍ਰਹਮ-ਗਿਆਨੀ ਦੀ ਬੜੀ 

ਉਸਤਤਿ ਕਰਦੇ ਹਨ : 
ਬ੍ਹਮ ਗਿਆਨੀ ਬ੍ਰਹਮ ਕਾ ਬੋਤਾ 
ਬ੍ਰਹਮ ਗਿਆਨੀ ਏਕਸੰਗਿ ਹੇਤਾ (ਆ. ਗੁੰ ਮ: 5, ਪੰਨਾ 273) 


ਲਗ ੮ 
7; ਨ-ਜਕਲ--====ਕਰਰ=-ਸਕਕਰਗਆ 


/, _ਗੋਰਖਬਾਨੀ ਪਨ 108, ਸੋਪਾਦਕ, ਪੀਤਾਬਰ ਦੱਤ ਬੜਬਵਾਲ । 
“- ` 'ਹਿੱਦੀ ਸਾਹਿਤਯ ਕਾ ਇਤਿਹਾਸ” ਪੰਨ 71 ` 
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60 ਗੁਰੁ ਨਾਨਕ ਅਤੇ ਨਿਰਗੁਣ ਧਾਰ! 


ਗਗਿਆਨਵਾਦੀਆਂ ਦੀ ਤਰ੍ਹਾਂ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਦੋਵ ਆਪਣੇ ਪਰਮ ਸਤਿ ਨੂੰ ਹੋਰ ਨਾਵਾਂ ਤੱ 
ਇਲਾਵਾ ਬ੍ਰਹਮ ` ਆਖਦੇ ਹਨ । ਉਹ ਬ੍ਰਹਮ ਪਰਮਤੱਤ£, ਪਦਾਰਥਾਂ, ਵਸਤੁ”, ਵਥ, 
ਆਦਿ ਗਿਆਨ-ਮਾਰਗੀ ਸ਼ਬਦਾਵਲ| ਵਿਚ ਚਿ/ਤਤ ਕੀਤਾ ਗਿਆ ਹੈ । ਇਨਾਂ ਸਾਰਿਆਂ ਸ਼ਬਦ 
ਪਿਛੋਂ ਗੁਰੂ ਦਾ ਮਨੋਰਥ ਨਿਰਗੁਣ ਬਹਮ ਦ' ਸੰਕੇਤ ਕਰਨਾ ਹੈ ਜੋ ਗਆਨ ਮ'ਰਗ ਦਾ ਵਿਸ਼ੇ ਹੈ। 
ਅਨਿਰਵਚਨੀਯ ਤੱਤ : ਗਿਆਨ ਮਾਰਗ ਵਿਚ ਬਹਮ ਨੂੰ ਚਿਰਾਂ ਤੋਂ ਅਜੇਹਾ ਤੱਤ 


ਆਖਿਆ ਜਾਂਦਾ ਰਿਹਾ ਹੈ ਜਿਸ ਦਾ ਵਰਣਨ ਨਹੀ ਕੀਤਾ ਜਾ ਸਕਦਾ, ਜਿਹੜਾ 'ਅਨਿਰਵਦਨੀਯ' 
ਹੈ । ਕਠ ਉਪਨਿਸ਼ਦ ਵਿਚ ਲਿਖਿਆ ਹੈ ਕਿ ਜਿਹੜਾ ਸ਼ਬਦ ਰਹਿਤ, ਛੁਹ ਰਹਿਤ, ਅਰੁੂਪ, 
ਅਰਸ ਤੇ ਗੋਧ ਰਹਿਤ ਹੈ, ਅਤੇ ਜਿਹੜਾ ਅਬਿਨਾਸੀ, ਨਿੱਤ, ਅਨਾਦਿ, ਅਨੰਤ, ਮਹਾਨ ਸਤਿਨਾਮ, 
ਹੈ ਉਸਦਾ ਸਾਖਿਆਤਕਾਰ ਕਰ ਕੇ ਜੀਵ ਸਦਾ ਵਾਸਤੇ ਮੌਤ ਤੋ ਖ਼ਕਤ ਹੋ ਜਾਂਦਾ ਹੈ' ।£ ਇਸ ਦਾ 
ਭਾਵ ਹੈ ਕਿ ਬ੍ਰਹਮ ਤੱਤ ਵਰਣਨ ਤੇ ਕਥਨ ਤੋਂ ਪਰੇ ਹੈ। ਉਹ ਮਨ ਤੇ ਬਚਨ ਦਾ ਵਿਸ਼ੈ ਨਹੀ' । 
ਉਸ ਦਾ ਤਾਂ ਸਿਰਫ ਇਹਸਾਸ ਹੀ ਹੋ ਸਕਦਾ ਹੈ । 

ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਨੇ ਉਸ ਪਰਮ ਸਤਿ ਬਾਰੇ ਅਜੇਹੇ ਭਾਵ ਹੀ ਪ੍ਰਗਟ ਕੀਤੇ ਹਨ । ਚਾਹੇ ਕੋਈ 
ਕਿੰਨਾ ਵ। ਸੋਚਦਾ ਰਹੇ, ਲਖਾਂ ਵਾਰ ਸੋਚਣ ਨਾਲ ਉਹ ਵਿਚਾਰ ਵਿਚ ਨਹੀਂ ਆ ਸਕਦਾ । 
ਮਨ ਰਹਿ ਕੇ ਇਕਾਗਰਤਾ ਨਾਲ ਧਿਆਨ ਕਰ ਕੇ ਵ) ਕੋਈ ਨਾ ਕੌਈ ਸ਼ੋਕਾ ਫੁਰਦੀ ਰਹਿੰਦੀ ਹੈ ,$ 
ਉਸ ਦਾ ਅਕਥ ਸੁਰੂਪ ਬੜਾ ਵਿਲੱਖਣ ਹੈ ।” ਉਸ ਦੇ ਅਸੰਖ ਨਾਉ” ਹਨ, ਅਸੌਖ ਥਾਂ ਹਨ, 
ਉਸ ਦੇ ਲੌਕ ਵੀ ਅਸੋਖ ਹਨ, ਇਹ ਸਾਰੇ ਅਗੈਮ ਤੇ ਅਪਹੁੰਚ ਹਨ । ਜਿਹੜੇ ਉਸ ਦਾ ਵਰਣਨ 
ਕਰਨ ਦ) ਕਸ਼ਿਸ਼ ਕਰਦੇ ਹਨ ਉਹ ਜਿਵੇ“ ਸਿਰ ੩ ਪਾਪ ਢੋੱਦੋ ਹਨ।' 

ਇਸ ਤਰ੍ਹਾਂ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਨੇ ਗਿਆਨਮਾਰਗੀਆਂ ਦੀ ਰੀਤ ਅਨੁਸਾਰ ਬ੍ਹ/! ਨੂੰ 
“ਅਨਿਰਵਚਨੀਯ ਆਖਿਆ ਹੈ । ਉਹ ਸਚਮੁਚ ਲਾਬਿਆਨ ਹੈ ਕਿਉਕਿ ਉਹ ਬੁੱਧੀ ਦਾ ਵਿਸ਼ਾ 
ਨਹੀ, ਉਹ ਅਗੇਯ ਹੈ । “ਸਮੁੰਦਰ ਵਿਚ ਜੇ ਤੁਬਕਾ ਹੈ ਅਤੇ ਤੁਬਕੇ ਅੰਦਰ ਸਮੰਦਰ ਹੈ ਤਾਂ ਫਿਰ 
ਉਸਨੂੰ ਕਿਵੇ ਜਾਣਿਆ ਜਾ ਸਕਦਾ ਹੈ ? ਉਹ ਬ੍ਰਹਮ ਤਾਂ ਆਪਣੇ ਆਪ ਨੂੰ ਖੁਦ ਪਛਾਣਦਾ ਹੈ ।8 

ਗਗਿਆਨ-ਸੁਰੂਪ ਤੇ ਸਤਿ-ਸੁਰੂਪ ਬ੍ਰਹਮ : ਗਿਆਨ ਮਾਰਗੀਆਂ ਨੇ ਬ੍ਰਹਮ ਦੇ ਸੁਰੂਪ 
ਦਾ ਚਿੰਤਨ ਕਰਦਿਆਂ ਇਸ ਗੱਲ ਤੇ ਪੁਰਾ ਜ਼ੋਰ ਦਿੱਤਾ ਹੈ ਕਿ ਉਹ ਗਿਆਨ-ਸਰੂਪ ਤੇ ਸਤਿ 


1. _'ਗੁਰ ਕਿਰਪਾ ਤੇ ਬੂਝੀਐ ਸਭੁ ਬਹਮ ਸਮਾਇਆ” ਆ. ਗੇ. ਮ: 1, ਪੰਨਾ 229. 

“- ਅੰਤਰਿ ਰਤਨੁ ਪਦਾਰਥੁ ਮੇਰੇ ਪਰਮਤਤ ਬੀਚਾਰੋ' ਆ, ਗੰ. ਮ: 1, ਪੰਨਾ ?64. 

3. _ “ਰਤਨ ਪਦਾਰਥ ਘਟ ਹੀ ਮਾਹੀ” । 

4. ਭੀਤਰ ਨੌਂਦੀ ਵਸਤੁ ਨ ਜਾਣੇ ਆ. ਗੈ. ਮ: 1, ਪੰਨਾ 173. 

5, _1/3/15. 

6, ਸੋਚੇ ਸੋਚਿ ਨ ਹੋਵਈ ਜੇ ਸੋਚੀ ਲਖ ਵਾਰ । ਚੁਪੈ ਚੁਪ ਨ ਹੋਵਈ ਜੇ ਲਾਇ ਰਹਾ ਲਿਵਤਾਰ ।' 
ਆ. ਗੋ. ਮ: 1 ਪਨ 1. 

2. `'ਅਸਖ ਨਾਵ ਅਜੋਖ ਥਾਵ । ਅਗੋਮ ਅਗੈਮ ਅਸੰਥ ਲੋਅ' ਉਹੀ, ਪੰਨ 5. 

-_'ਸਾਗਰ ਮਹਿ ਬੂਦ ਬੂਦ ਮਹਿ ਸਾਗਰ ਕਵਣੁ ਬੁਝੇ ਬਿਧਿ ਜਾਣੇ । ਆ. ਗੰ. ਮ: 1, ਪੰਨਾ 878. 
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ਸਰਪ ਹੈ । ਗਿਆਨ ਮਾਰਗੀ ਸ਼ਬਦਾਵਲੀ ਵਿਚ ਬ੍ਰਹਮ ਨੂੰ “ਪਰਮ ਸਤਿ (ਪਰਮ ਸਤਯ) ਅਖਿਆ 
ਜਾਂਦਾ ਹੈ । “ਬਹਮ ਸਤ` ਦੇ ਸ਼ਾਂਕਰ ਭਾਸ਼ਯ ਵਿਚ ਲਿਖਿਆ ਹੈ ਕਿ 'ਸਾਗੀਆਂ ਹਾਲਤਾਂ ਅੰਦਰ 
ਆਪਣੇ ਇੱਕੋ ਜਿਹੇ ਸੁਰੂਪ ਵਿਚ ਰਹਿਣ ਵਾਲਾ ਪਦਾਰਥ ਪਰਮਾਰਥ ਹੈਂ ।“ ਸ਼ਕਰ ਪਰਮਾਰਥ ਦਾ 
ਅਰਥ ਸਤਿ ਲੰ'ਦੇ ਹਨ । ਅਜੇਹੀ ਵਸਤੂ ਬ੍ਰਹਮ ਹੈ ਜਿਹੜੀ ਸਤਿ-ਤਤ ਹੈ। ਇਸੇ ਤਰ੍ਹਾਂ 
ਉਪਨਿਸਦਾਂ ਵਿਚ ਬਹਮ ਨੂੰ ਗਿਆਨ ਸਰੂਪ ਤੇ ਸਤਿਸ਼ੁਰੂਪ ਕਿਹਾ ਗਿਆ ਹੈ । ਤੌਤਿਰੀਯ 
ਉਪਨਿਸ਼ਦ ਵਿਚ ਲਿਖਿਆ ਹੈ 'ਬਹਮ ਸਤਿ, ਗਿਆਨ ਤੇ ਅਨੰਤ” ਹੈ ।£ ਗੁਰੂ ਅਰਜਨ ਦੇਵ ਬ੍ਰਹਮ 
ਨੂੰ ਸਤਿ ਕਹਿੰਦੇ ਹਨ ਅਤੇ ਜਿਸ ਦੀ ਕ੍ਰਿਤ ਵੀ ਸਤਿ ਹੈ ।” 

ਅਦਭੁਤ ਬਹਮ : ਅਕੱਥ ਦਾ ਕਥਨ ਕਰਨਾ ਮਨੁੱਖ ਦੀ ਸਹਿਜ ਪਵਿਰਤੀ ਹੈ । ਇਸ 
ਪ੍ਰਵਿਰਤੀ ਦੇ ਅਨੁਸਾਰ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਤੇ ਹੌਰ ਪੰਜਾਬੀ ਨਿਰਗੁਣਵਾਦੀਆਂ ਨੇ ਗਿਆਨ ਸਾਧਨਾ ਦੇ 
ਬੁਹਮ ਨਿਰੂਪਣ ਵਾਂਗੂ ਆਪਣੇ ਬ੍ਰਹਮ ਦਾ ਅਦਭੁਤ ਰੂਪ ਵਿਚ ਵਰਣਨ ਕੀਤਾ ਹੈ। ਅਸਲ ਵਿਚ 
ਚਿੰਤਕ ਬ੍ਹਮ ਨੂੰ ਗਿਆਨਮੁਖੀ ਦਿਸ਼ਟੀ ਨਾਲ ਵਰਣਨ ਕਰਨ ਦੀ ਚੇਸ਼ਟਾ ਕਰਦੇ ਹਨ ਪਰੌਤ੍ਰ 
ਜਦ ਉਸਦੀ ਮਹਾਨ ਮਹਿਮਾ ਦਾ ਅਨੁਭਵ ਕਰਦੇ ਹਨ ਤਾਂ ਵਾਹ ਵਾਹੁ ਪੁਕਾਰ ਉਠਦੇ ਹਨ । 
ਉਸ ਦੀ ਅਦਭੁਤਤਾ ਉਤ` ਬਲਿਹਾਰ ਜਾਂਦੇ ਹਨ । ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਉਸ ਅਨਤ ਤੇ ਅਗਮ ਪ੍ਰਭੂ ਦਾ 
ਵਰਣਨ ਕਰਦੇ ਕਰਦੇ ਅਸਚਰਜ ਨਾਲ ਕਹਿ ਉਠਦੇ ਹਨ : 

'ਵਡੇ ਕੀਆ ਵਡਿਆਈਆ ਕਿਛੁ ਕਹਣਾ ਕਹਿਣ ਨ ਜਾਇ' (ਆ. ਗ੍ਰੰ. ਮ: 1, ਪੰਨਾ 4757 

ਹੇ ਵਾਹਿਗੁਰੂ, ਤੂੰ ਵਡਾ ਹੈ', ਤੇਰੀਆਂ ਬੇਸ਼ੁਮਾਰ ਵਡਿਆਈਆਂ ਹਨ । ਇਸੇ ਤਰ੍ਹਾਂ ਆਪਣੀ 
ਸਿਸ਼ਟੀ ਵਿਚ ਰਮੋ ਹੋਏ ਅਕਾਲ ਦਾ ਗੁਰੂ ਜੀ ਅਨੁਭਵ ਕਰਦੇ ਹਨ ਅਤੇ ਉਸ ਦੀ ਮਹਾਨਤਾ ਨੂੰ 
ਵੇਖ ਵੇਖ ਕੁਰਬਾਨ ਜਾਂਦੇ ਹਨ ।“ ਬ੍ਰਹਮ ਉਨ੍ਹਾਂ ਨੂੰ ਵੇਖਦਾ ਹੈ ਪਰੰਤੂ ਉਹ ਆਪ ਉਨ੍ਹਾਂ ਤੋਂ ਨਹੀਂ 
ਵੇਖਿਆ ਜਾਂਦਾ । ਇਹ ਬੜੀ ਹੈਰਾਨੀ ਹੈ । ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਇਉ” ਆਪਣੇ ਪ੍ਰਭ ਦਾ ਵਿਸਮਾਦਕ 
ਰੂਪ ਵਿਚ ਵਰਣਨ ਕਰਦੇ ਹਨ । ਸਿਖ ਧਰਮ ਵਿਚ ਪ੍ਰਚਲਿਤ “ਵਾਹਿਗੁਰੂ ਮੰਤ੍ਰ ਵੀ ਇਸ 
“ਅਦਭੁਤ” ਵਾਲੇ ਬਹਮਵਾਦੀ ਸਿਧਾਂਤ ਦਾ ਸਿੱਟਾ ਹੈ ਜਿਸ ਦੇ ਪਿਛੇ ਪਰਮਤੱਤ ਦੀ ਹੈਰਾਨੀ ਭਰ) 
ਵਡਿਆਈ ਕਮ ਕਰਦੀ ਹੈ । 

ਬ੍ਰਹਮ ਦਾ ਤਰੀਆ ਰੂਪ ਵਿਚ ਵਰਣਨ : ਨਿਰਗਣਵਾਦੀ ਕਾਵਿ ਵਿਚ ਬ੍ਰਹਮ 
ਦਾ ਤੁਰੀਆ ਰੂਪ ਵਿਚ ਵਰਣਨ ਹੋਇਆ ਮਿਲਦਾ ਹੈ । ਇਹ ਵਰਣਨ ਗਿਆਨ-ਮਾਰਗੀ ਢੇਗ ਦਾ 
ਹੀ ਹੈ । ਗਿਆਨ-ਯੋਗ ਦੇ ਪੁਜਾਰਕ ਉਪਨਿਸ਼ਦ ਗੰਥਾਂ ਵਿਚ ਤੁਰੀਆ ਰੂਪ ਦਾ ਸੌਕੇਤ ਮਿਲਦਾ ਹੈ । 
ਉਥੇ ਬ੍ਰਹਮ-ਤੱਤ ਨੂੰ ਜਾਗਿਤ, ਸ੍ਪਨ, ਸੁਖੌਪਤ (ਸੁਸ਼ਪਤਿ) ਇਨ੍ਹਾਂ ਤਿੰਨਾਂ ਹਾਲਤਾਂ ਤੋ" ਵਿਲੱਖਣ 


1. _ਬਹਮ ਸੂਤ , ਸ਼ਾਂਕਰ ਭਾਸ਼ਯ 4/1/11 (ਗੁਨ ਦਧੇਗ ਣਿਿ ਬਕ ਵਿਧਰੀ ਧੀ ਸਧੋ: ਜ ਬਠਸਬੋ:) 
ਤੰਤਿਰੀਯ-ਉਪਨਿਸ਼ਦ 2/1/2 (ਜਟਧੰ ਗਜਸਜਨਰੇਂ ਕਗ) 
'ਆਪਿ ਸਤਿ ਕੀਆ ਸਭੁ ਸਤਿ” ਆ, ਰੀ. ੧: 5, ਪੰਨਾ 294. 


ਉਇ ਵਾਂ 


ਆ. ਗੇ. ਮ: 1, ਪੰਨਾ 649. 
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'ਤੁਰੀਆ ਰੂਪ ਸਾਬਤ ਕੀਤਾ ਗਿਮਾ ਹੈ । “ਤਰੀਆ` ਜੈਸਕਿਤ ਸ਼ਬਦ ਤੁਰੀਯਾ ਹੈ ਜਿਸ ਦਾ 
ਅਰਥ ਚੌਥ ਅਤ ਪਾਰਬ੍ਰਹਮ ਦੋਵੇ" ਹਨ ।2 ਗੁਰਬਾਣੀ ਵਿਚ ਬ੍ਹਮ ਦਾ ਅਤੇ ਬ੍ਰਹਮ ਦਸ਼ਾ ਦਾ 
ਤੁ.ਆ ਰੂਪ ਵਿਚ ਵਰਣਨ ਹੋਇਆ ਹੈ : 
'ਤੁਰੀਆਵਸਥਾ ਗੁਰਮੁਖਿ ਪਾਈਐ (ਆ ਗੌੰ. ਮ:1, ਪੰਨਾ 356) 
'ਤੋਗੁਣ ਮਾਇਆ ਮੋਹਿ ਵਿਆਪੇ ਤੁਰੀਆ ਗੁਣ ਹੈ ਗਰਮਖਿ ਲਹੀਆ' 
(ਆ. ਗ੍ਰੰ. ਮ: 5, ਪੰਨਾ 833) 
ਲਗਭਗ ਸਾਰੇ ਸੋਤ ਰ ਕਵੀਆਂ ਨੇ ਚੱਖੇ ਪਦ, ਅਭੌਪੁਦ, ਪਰਮ ਪਦ, ਅਨਭਉਪਦ ਆਦਿ ਦੇ 
ਸਿਰਲੇਖ ਹਠ ਤੁਰੀਆ ਦਾ ਹੀ ਵਰਣਨ ਕੀਤਾ ਹੈ । 
ਗੁਣਾਂ ਦੀ ਸਥਾਪਨਾ ਨਾਲ ਨਿਰਗੁਣ ਬ੍ਰਹਮ ਦਾ ਵਰਣਨ : ਇਸ ਵਿਚ ਕੌਈ ਸ਼ੱਤ 
ਨਗੀ ।ਕ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਦਾ ਅਕਾਲ ਪੁਰਖ ਨਿਰਗੁਣ ਤੇ ਨਿਰਾਕਾਰ ਹੈ । ਪਰੈਤ ਨਿਰੋਕਾਰ ਪ੍ਰਭੂ ਦਾ ` 
ਸਿਰਫ ਚਿੰਤਨ ਹੀ ਹੋ ਸਕਦਾ ਹੈ, ਉਸ ਨੂੰ ਕੇਵਲ ਵਿਚਾਰਿਆ ਹੀ ਜਾ ਸਕੀਦਾ ਹੈ ਉਹ ਭਗਤੀ ਦਾ 
ਵਿਸ਼ੇ ਨਹੀ' ਬਣ ਸਕਦਾ । ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਗਿਆਨੀ ਸਨ ਪਰੋਤ੍ਰ ਉਨ੍ਹਾਂ ਦੇ ਭਗਤ ਹਿਰਦੇ ਨੇ ਆਪਣ 
ਨਿਰਾਕਾਰ ਤੇ ਨਿਰਗ੍ਰਣ ਅਕਾਲਪੁਰਖ ਵਿਚ ਗ੍ਣਾਂ ਦੇ ਦਰਸ਼ਨ ਕੀਤੇ । ਪਰ ਇਸ ਦਾ ਇਹ 
ਅਰਥ ਨਹੀਂ ਕਿ ਗੁਣਾਂ ਦੇ ਵਰਣਨ ਕਰ ਕੇ ਗੁਰ ਨਾਨਕ ਦਾ ਅਕਾਲ ਪੁਰਖ ਸਗ੍ਰਣ ਹੋਕੇ ` 
ਅਵਤਾਰੀ ਹੋ ਗਿਆ ਹੈ, ਨਹ, ਗੁਰੂ ਦਾ ਬੁਹਮ ਸਰਗੁਣਵਾਦੀ ਭਗਤਾਂ ਦਾ ਭਗਵਾਨ ਨਹੀ 
ਬਣਿਆ ਕਿਤੇਂਕਿ ਗੁਰੂ ਉਸ ਨੂੰ 'ਅਕਾਲ ਮੁਰਤਿ' ਤੇ 'ਅਜੌਨੀ' ਆਖਦੇ ਹਨ । ਗੁਰੁ ਦੇ ਅਨਸਾਰ 
ਉਸ ਨਿਰਗੁਣ ਦੇ ਬਅੰਤ ਗਣ ਤੇ ਸਿਫਤਾਂ ਹਨ : ਰ੍‌ 
ਅੰਤੁ ਨ ਸਿਫਤੀ ਕਹਣ ਨ ਅੰਤੁ 
ਅੰਤੁ ਨ ਕਰਣ ਦੌਣਿ ਨ ਅੰਤੁ। (ਆ, ਗੁ. ਮ: 1, ਪੰਨਾ 5) 
ਫ਼ੌਰ ਵ। ਉਨ੍ਹਾਂ ਨੇ ਉਸ ਦੇ ਗਣਾਂ ਦਾ ਵਰਣਨ ਕੀਤਾ ਹੈ । ਨਿਰਗੁਣ ਦੇ ਦਨਾਂ ਗੁਣਾਂ ਵਿਚ ਮੁਖ 
ਤੌਰ ਤੇ ਨਿਸ਼ੋਧ ਵਾਲੋਂ ਗੁਣ ਹਨ ਅਤੇ ਬਾਕੀ ਦੇ ਗੁਣ ਵੀ ਅਜੇਹੇ ਹਨ ਜਿਨ੍ਹਾਂ ਦਾ ਗਿਆਨ-ਮਾਰਗੀ 
ਢੰਗ ਨਾਲ ਕਥਨ ਕੀਤ/' ਜਾਂਦਾ ਹੈ । ਇਨਾਂ ਗੁਣਾਂ ਵਿਚ ਮੁਖ ਮੁਖ ਇਹ ਹਨ : 
“ਏਕਤਾ, ਅਨੌਤਤਾ, _ਅਦੈਤਤਾ, _ਅੰਤਰਜਾਮੀਤਾ, _ਵਿਆਪਕਤਾ, _ਨਿੱਤਤਾ, 
ਅਜੌਨੀ ਰੂਪ, ਸੋਭਰਪ, ਨਿਰਭੈਂਤਾ, ਨਿਰਵੌਰਤਾ । 


ਏਕਤਾ : `ਸਾਹਿਬ ਮੌਰਾ ਏਕੁ ਹੈ ਅਵਰੁ ਨਹੀ' ਭਾਈ (ਆ. ਗ੍‌: : 1, ਪੰਨਾ 420) ਸਰ 
ਅਨੌਤਤਾ : ਅੰਤ ਕਾਰਣਿ ਕੇਤੇ ਬਿਲਲਾਹਿ । ਤਾਕੇ ਅੰਤ ਨ ਪਾਏ ਜਾਹਿ । ਰੀ 

.. (ਆ. ਗੰ. ਮ: 31, ਪੰਨਾ 5) 
ਅਦ੍ਰੰਤਤਾ : - ` “ਅੰਤਰਿ ਬਾਹਰਿ ਏਕੋ ਜਣਿਆਂ ਨਾਨਕ ਅਵਰੁ ਨ ਦੂਆ 


(ਆਰ ਮੰ 1 ਪੰਨਾ 112 ਤਲ 


1. _ਮਾਂਡੂਕ-ਉਪਨਿਸ਼ਦ 'ਸ਼ਕਰ ਮਹਾਂ ਭਾਸ਼ਯ) (ਰ੍ਹੀਧ ਧਟ੍ਸਸ੍ਜ ਮਕ ਕਲ) 
2. `'ਸੋਸਕ੍ਰਿਤ ਸ਼ਬਦਰਥ ਕੌਸਤੁਭ' ਪੰ. 290 (ਤਰੀਗ) 
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ਰ (ਵਿਆਪਕਤ” : _'ਘਟ ਘਟ ਅੰਤਰਿ ਬ੍ਰਹਮ ਲੁਕਾਇਆ ਘਟ ਘਟ ਜੋਤਿ ਸਵਾਈ)” 
ਹ 


ਨਿੱਤਤਾ : ਅਲਖ ਅਪਾਰ ਅਗੰਮ ਅਗੋਚਰ, ਨਾ ਤਿਸ ਕਾਲ ਨ ਕਰਮਾ 
ਰਲ ਰ ੍‌ (ਆ. ਗ੍ਰੰ. ਮ: 1, ਪੰਨਾ 597) 
ਅੰਜਨ ਸਰੂਪ : 'ਜਾਤਿ ਅਜਾਤਿ ਅਜੋਨੀ ਸੰਭਉ (ਆ. ਗੁੰ. ਮ: 1, ਪੰਨਾ 597) 


ਸੰਭੇ ਫੂਪ : ਨਿਰਗੁਣ ਬ੍ਰਹਮ ਦਾ ਇਕ ਗੁਣ ਇਹ ਵੀ ਹੈ ਕਿ ਉਸਨ ਕਿਸੋ ਹੋਰ 
ਸ਼ਕਤੀ ਜਾਂ ਪਦਾਰਥ ਨੇ ਨਹੀ” ਸਿਰਜਿਆ, ਉਸ ਦੀ ਸਿਰਜਣਾ ਆਪੁਣੇ ਆਪ ਹੈ । ਉਸ ਦਾ 
ਕੋਈ 'ਉਪਾਦਾਨ' ਕਾਰਣ ਨਹੀ । ਉਹ ਆਪ ਹੀ ਕਾਰਣ ਹੈ । ਆਪ ਹੀ ਕਾਰਜ ਹੈ । ਇਸ ਲਦ] 
ਉਹ ਅਕਾਰਣ ਹੈ । ਇਸ ਨੂੰ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਨੇ “ਮਲ ਮੰਤ੍ਰ ਵਿਰ ਸੌਭੈ ਆਖਿਆ ਹੈ । ਸੈਭੰ 
ਮਸਕ੍ਰਿਤ ਸ਼ਬਦ 'ਸ੍ਰਯਭੂ ਦਾ ਪੰਜਾਬੀ ਰੂਪ ਹੈ ਜਿਸਦਾ ਅਰਥ ਹੈ ਆਪਣੇ ਆਪ (ਸੂਯ) ਤੋ ਪੰਦਾ 
ਹੋਣਾ (ਰਾ ਪੰਦਾ ਹੋਣਾ) । 'ਸੰਭੰ' ਦੀ ਕਾਵਿਮਈ ਤੇ ਰਹੱਸਵਾਦੀ ਵਿਆਖਿਆ ਗੁਰੂ ਜੀ ਨੇ ਖੁਦ 
'ਜਪੁਜੀ ਵਿਚ ਕੀਤੀ ਹੈ ਕਿ ਉਸ ਨੂੰ ਨ ਤਾਂ ਸਥਾਪਿਤ ਕੀਤਾ ਜਾ ਸਕਦਾ ਹੈ ਅਤੇ ਨਾ ਰਚਿਆ 
(ਕੀਤਾ) ਜਾ ਸਕਦਾ ਹੈ । ਉਹ ਤਾਂ ਆਪਣੇ ਆਪ ਪੁਕਾਸ਼ਮ/ਨ ਹੈ : 
ਥਾਪਿਆ ਨ ਜਾਇ ਕੀਤਾ ਨ ਹੋਇ । 
ਆਪੰ ਆਪ ਨਿਰੌਜਨ ਸੋਇ । (ਆ. ਗ੍ਰੰ. ਮ:1, ਪੰਨਾ 2) 
ਵਰਣਨ ਸ਼ਲੀਆਂ : ਗਿਆਨ ਮਾਰਗ ਵਿਚ ਉਸ ਲਾਬਿਆਨ ਤੇ ਅਨਿਰਵਚਨੀਯ ਬਹ); ਦੇ 
ਵਰਣਨ ਦੀਆਂ ਅਨੇਕ ਸ਼ੈਲੀਆਂ ਹਨ । ਇਨ੍ਹਾਂ ਵਿਚ ਨਿਸ਼ੋਧ ਸੈਲੀ, ਵਿਰੌਂਧ ਸ਼ੈਲੀ, ਅਸਮਰਥਾ ਸੁਚਕ 
ਸੱਲੀ, ਪ੍ਰਸ਼ਨ ਸ਼ੋਲੀ, ਮੰਨ ਸ਼ੌਲੀ ਆਦਿ ਪੁਸਿੱਧ ਹਨ । ਰ੍ 
ਕਿ ਨਿਸ਼ੇਧ ਸ਼ੇਲੀ :- ਨਾਨਕ ਬਾਣੀ ਵਿਚ ਨਿਸ਼ੇਧ ਸ਼ੈਲੀ ਦੀਆਂ ਬੜੀਆਂ ਵੰਨਗੀਆਂ ਹਨ । 
ਜਯਰਾਮ ਮਿਸ ਨੇ ਲਿਖਿਆ ਹੈ ਕਿ 'ਸਿਖ ਗੁਰੂਆਂ ਨੇ ਬ੍ਰਹਮ ਦੇ ਨਿਰੂਪਣ ਵਿਚ ਦੋਂਹਾਂ ਸ਼ੌਨੀਆਂ 
(ਨਿਸ਼ੇਧ ਤੇ ਹਾਂਵਾਚਕ) ਦਾ ਸਹਾਰਾ ਲਿਆ ਹੈ । [ਨਰਗੁਣ ਬਹਮ ਦੇ ਨਿਰੁਪਣ ਲਈ ਨਿਸ਼ੋਧ ਸੋਲੀ 
ਦਾ ਸਹਾਰਾ ਲਿਆ ਹੈ' ' ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਸਰਠਿ ਰਾਗ ਵਿਚ ਉਚਾਰਦੇ ਹਨ : .. 
___ ਅਲਖ ਅਪਾਰ ਅਗੈਮ ਅਗੌਚਰ ਨਾ ਤਿਸ ਕਾਲ ਨ_ਕਰਮਾ । 
_ ਜਾਤ ਅੰਜਾਤਿ ਅਜੋਨੀ ਸੰਭਰੇ ਨਾ ਤਿਸ ਭਾੜੇ ਨ ਭਰਮਾ । ਨ 
__ ਵਿਰੋਧ ਸ਼ੈਲੀ: ਰਮ ਦੱਤ ਰੂੰ ਪਰਗਣਉਣ ਦੀ ਵਿਸ ਅਸ 
ਵਿਚ ਪ੍ਰਚਲਿਤ ਰਹੀ ਹੈ । ਰ ਹੈ ਅਤ $,0 ਡੇ ਬਨ, ਹਾ ਲੀ ਜਗ ਲੱ ਸੇ “ਵਾਂ 
ਆ ਏ ਰਾ ਗੁਰੂ ਨੰਕੇ ਵਿਦ ਸਉ ਦੇ ਸਰੂਪ ਵਿਚ ਵਿਰੋਧੀ ਤੱਥਾਂ 'ਦਾਂ ਤੋਲੌਖ ਲੇ 
2੭ ਦ ਹਜ਼ਾਰ ਨਤਰ ਹਨ ਫਰ ਵੀ ਉਹ ਨੇਤਰਹੀਣ ਹੈ, ਉਸ ਦੀਆਂ ਹਜਾਰ ਮੂਰਤਾਂ 


ਹੁੰ ੨ ੩੦. ੨ 
ਨ ਫਿਰ ਵ1 ਉਹ ਅਮੂਰਤ ਹੈ, ਉੱਸ ਦੇ ਹਜ਼ਾਰ ਪੈਰ ਹਨ ਫਿਰ ਵੀ ਉਹ ਪੈਰਾਂ-ਰਹਿਤ ਹੈ, ਉਸ 
1. “ਸੀ ਗੂਰੁ ਗ੍ਰੌਥ ਦਰਸ਼ਨ, ਪੰਨਾ ?6. ੫ ਭੀ -%4 48 


2. ਆ; ਰੀ. ਮ੧ 1, ਪਨ 663. 
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ਚਲੀ _ਰਜਲਲਾ 
"ਕਬਤਦਲੁਓੀਂ 


ਅਸਮਰਥਾ ਸੁਚਕ ਸ਼ਲੀ : ਸਾਧਕ-ਚਿੰਤਕ ਬ੍ਰਹਮ ਦਾ ਵਰਣਨ ਕਰਦਾ ਹੈ ਪਰੰਤੂ ਜਦੋਂ” 
ਵਰਣਨ ਦੁਆਰਾ ਉੱਸ ਦੇ ਸਹੀ ਸੁਰੂਪ ਨੂੰ ਅੰਕਿਤ ਨਹੀ” ਕਰ ਸਕਦਾ ਤਾਂ ਆਪਣੀ ਮਜਬੂਰੀ ਅਤੇ 
ਅਸਮਰਥਾ ਦਾ ਪ੍ਰਗਟਾਉ ਕਰਦਾ ਹੈ । ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਫਰਮਾਉਦੇ ਹਨ : 

ਤਾਕੀਆਂ ਗਲਾ ਕਥੀਆ ਨਾ ਜਾਇ 
ਜੌ ਕੌ ਕਹੈ ਪਿਛੋ ਪਛਤਾਇ ।। (ਆ. ਗੰ. ਮ: , ਪੰਨਾ 8) 

ਸ੍ਰਿਸ਼ਟੀ ਰਚੇ ਜਾਣ ਤੋ ਪਹਿਲਾਂ ਬਹਮ ਨਿਰੂਪਣ ਦੀ ਸ਼ੈਲੀ : ਡਾ: ਗੋਵਿੰਦ 
ਤਿਗੁਣਾਯਤ ਨੇ ਗਿਆਨ ਮਾਰਗ ਅਨੁਸਾਰ ਉਸ ਸੈਲੀ ਦਾ ਵੀ ਜ਼ਿਕਰ ਕੀਤਾ ਹੈ ਜਿਸ ਦੇ ਸਹਾਰੋਂ 
ਸੋਤ-ਕਵੀ ਆਪਣੇ ਬ੍ਰਹਮ ਦਾ ਨਿਰੂਪਣ ਕਰਨ ਲਈ ਉਸ ਅਵਸਥਾ ਦਾ ਬਿਆਨ ਕਰਨ ਲਗ 
ਪਦੇ ਹਨ ਜਦੋ' ਅਜੇ ਇਹ ਸਿ੍‌ਸ਼ਟੀ ਪੈਦਾ ਨਹੀ” ਹੋਈ ਸੀ । ਇਸ ਸ਼ੌਲੀ ਦੀ ਪ੍ਰਤੀਤੀ ਰਿਗਵੇਦ 
ਦੇ ਪ੍ਰਸਿਧ “ਨਾਸਦੀਯ ਸੂਕਤ ਵਿਚ ਸਾਫ ਸਾਫ ਹੁੰਦੀ ਹੈ ਜਿਥੇ ਵੈਦਿਕ ਰਿਸ਼ੀ ਕਹਿੰਦੇ 
ਹਨ ਕਿ ਜੋ ਕੁਝ ਹੈ ਉਹ ਪਹਿਲਾਂ ਨਹੀ ਸੀ, ਜੋ ਕੁਝ ਨਹੀ ਹੈ ਉਹ ਵੀ ਨਹੀ ਸੀ, ਨ 
ਧਰਤੀ, ਨ ਅਸਮਾਨ ਨ ਸੁਰਗ ਲੋਕ । ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਦੇਵ ਦੀ ਪ੍ਰਜਿੱਧ ਬਾਣੀ ਮਾਰੂ ਸੋਲਹੇ 
ਵਿਚ ਬੜੇ ਹੀ ਵਿਸਤਾਰ ਨਾਲ ਸਿਸ਼ਟੀ ਤੋਂ ਪਹਿਲੀ ਸਥਿਤੀ _ਦਾ ਵਰਣਨ ਹੈ ਅਤੇ 
ਲਿਖਿਆ ਹੈ ਕਿ ਜਦੋਂ ਇਹ ਸ੍ਰਿਸ਼ਟੀ ਸਾਜੀ ਨਹੀ ਸੀ ਉਦੋ" ਅਰਬਾਂ ਤੇ ਖਰਬਾਂ ਤੋਂ” ਪਰੇ ਧੁੰਧ੍ਕਾਰ 
ਵਰਤਿਆ ਰਿਹਾ, ਉਂਦੋ` ਨ ਧਰਤੀ ਸੀ, ਨ ਅਸਮਾਨ ਸੀ ਕੇਵਲ ਹੁਕਮ ਹੀ ਵਰਤ ਟਿਹਾ ਸੀ, 
ਨ ਦਿਨ ਅਤੇ ਰਾਤ ਸਨ ਅਤੇ ਨ ਚਦ ਤੇ ਸ੍ਰਜ, ਉਦੋ" ਉਹ (ਬਹਮਤੱਤ) ਸੰਨ ਸਮਾਧੀ ਵਿਚ 
ਲੀਨ ਰ/ਹਦਾ ਸ। ।# ਗੁਰੂ ਅਰਜਨ ਦੇਵ ਦੀ ਬਾਣੀ ਵਿਚ ਵੀ ਅਜਿਹੀ ਸ਼ੈਲੀ ਦੇ ਦਰਸ਼ਨ 
ਹੁੰਦੇ ਹਨ : 

“ਜਬ ਅਕਾਸੁ ਇਹੁ ਕਛੁ ਨ ਦਿ੍‌ਸ਼ਟੇਤਾ । ਪਾਪ ਪੁੰਨ ਤਬ ਕਹ ਤੋਂ ਹੌਤਾ । 

ਜਬ ਧਾਰੀ ਆਪਨ ਸੰਨ ਸਮਾਧਿ । ਤਬ ਬੋਰ ਬਿਰੋਧ ਕਿਸ ਸੈਗਿ ਕਮਾਤਿ । 

(ਆੰ. ਗੰ. ਮ: 5, ਪੰਨਾ 290) 

ਪਰਤੂ ਇਸ ਵਿਸ਼ਲੇਸ਼ਣ ਤੋਂ ਇਹ ਭੁਲੇਖਾ ਨਹੀ` ਪੈਣਾ ਚਾਹੀਦਾ ਕਿ ਨਿਰਗੁਣ ਕਵੀਆਂ 
ਦੁਆਰਾ ਚਿਤ੍੍‌ਤ ਬ੍ਰਹਮ ਦਾ ਸੁਰੂਪ ਨਿਰਲ ਗਿਆਨ ਮਾਰਗੀ ਹੈ । ਗੁਰ੍-ਕਵੀ ਗਿਆਨ ਦਾ 
ਯਥਾਯਗ ਸਤਿਕਾਰ ਕਰਦੇ ਹੋਏ ਵੀ “ਭਗਤੀ ਅੰਸ਼ ਉਤੇ ਪਰਾ ਬਲ ਦਿੰਦੇ ਹਨ। ਇਨ੍ਹਾਂ ਦਾ 
ਪਰਮ-ਤੱਤ ਭਗਤੀ, ਪ੍ਰੰਮ, ਭਾਉ ਆਦਿ ਦਾ ਵੀ ਵਿਸ਼ੈ ਹੈ ਜੋ ਗਿਆਨ-ਸਿਧਾਂਤ ਤੋਂ ਬਿਲਕਲ 
ਵਿਪਰੀਤ ਹੈ । ਇਸ ਲਈ ਯਥਾਰਥ ਸਥਿਤੀ ਇਹ ਹੈ ਕਿ ਨਿਰਗੁਣ ਕਾਵਿ ਵਿਚ ਬ੍ਹਮ ਦਾ 
ਸਰੂਪ ਚਿੰਤਨ ਕੁਝ ਹਦ ਤਕ ਹੀ ਗਿਆਨ-ਮਾਰਗੀ ਢੰਗ ਨਾਲ ਨਿਰ੍ਪਿਤ ਹੋਇਆ ਹੈ ਸੈਪੂਰਣ 
ਤੌਰ ਤੇ ਨਹੀ' । 


1. _“ਹਿ. ਨਿ. ਕਾ. ਦਾ, ਪਿ.” ਪੰਨ; 395, 
2. ਆ. ਗੰ. : 1, ਪੰਨਾ 1077. 
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(2) ਭਗਤੀ ਮਾਰਗੀ ਬ੍ਰਹਮ ਨਿਰੂਪਣ 
ਇਜ ਵਿਚ ਕਦੀ ਸ਼ਕ ਨਹੀ ਕਿ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਦਾ ਬ੍ਰਹਮ-ਤੱਤ ਨਿਰਗੁਣ ਤੇ ਨਿਰਾਕਾਰ ਹੈ । 


ਨਿਰਾਕਾਰ ਦਾ ਚਿੰਤਨ ਹੀ ਹੋ ਸਕਦਾ ਹੈ, ਉਸ ਦੀ ਭਗਤਾਂ ਦੇ ਭਗਵਾਨ ਵਾਂਗ ਸਰਗੁਣੀ ਉਪਾਸਨਾ 
ਨਹੀ” ਹੋਂ ਸਕਦੀ । ਪਰੰਤ੍ ਪੰਜਾਬੀ ਨਿਰਗੁਣ ਕਵੀਆਂ ਦੀ ਇਹ ਇਕ ਵਿਲੱਖਣ ਸ਼ੋਲੀ ਹੈ ਜਿਥ 
ਨਰਰਾਣੀ ਬ੍ਰਹਮ ਤਕ ਭਗਤੀ ਮਾਰਗ ਦੁਆਰਾ ਵੀ ਅਪੜਿਆ ਗਿਆ ਹੈ । ਉਨ੍ਹਾਂ ਨੇ ਬ੍ਰਹਮ ਦੀ 
ਨਿਰਰਣਤਾ ਉਤੇ ਕੋਈ ਆਂਚ ਨਹੀ ਲਗਣ ਦਿੱਤੀ ਅਤੇ ਨਾਲੋ-ਨਾਲ ਉਸ ਨੂੰ ਭਗਤੀ ਦਾ 
ਵਿਸ਼ੌ ਵੀ ਬਣਾਇਆ ਹੈ । ਰੱਬ ਦੇ ਪ੍ਰਤੀ ਭੁਗਤੀ ਦੇ ਭਾਵ ਗੁਰੂ ਬਾਣੀ ਵਿਚ ਆਮ ਮਿਲਦੇ 
ਹਨ । ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਸਾਹਬ ਦਾ ਕਥਨ ਹੈ ' ਮੈਰੇ ਵਿਚ ਕੀ ਤਾਕਤ ਹੈ ਕਿ ਅਕਥ ਹਰੀ ਨੂੰ ਕਥਾਂ । 
ਜੇ ਮੈਥੋਂ ਭਗਤੀ ਕਰਾਏ ਤਾਂ ਮੈ ਕਰਾਂ” ਪ੍ਰਤੱਖ ਹੈ ਕਿ ਗੁਰੂ ਜੀ ਦੇ ਹਿਰਦੇ ਵਿਚ ਆਪਣੇ ਪ੍ਰਭੂ 
ਏਈ ਭਗਤੀ ਦੀ ਕਿੰਨੀ ਲਾਲਸਾ ਹੈ । ਇਹੋਂ ਭਾਵਨਾ ਹੈ ਅਤੇ ਇਹੋ ਭਗਤੀ ਦੀ ਨੀਂਹ ਹੈ। 
ਇਸ ਭਾਵਨਾ ਦੇ ਅਧੀਨ ਗੁਰ ਨਾਨਕ ਤੇ ਬਾਕੀ ਨਿਰਗੁੜ ਕਵੀਆਂ ਨੇ ਬ੍ਰਹਮ ਦਾ ਸੁਰੂਪ ਉਲੀਕਿਆ 
ਹੈ ਅਤੇ ਆਪਣੇ ਨਿਟਗੁਣੀ ਬਹਮ ਨੂੰ ਭਗਤੀ ਮਾਰਗੀ ਭਗਵਾਨ ਦੀ ਸ਼ਕਲ ਵਿਚ ਬਦਲ ਦਿੱਤਾ 
ਹੈ। ਇਸੇ ਲਈ ਉਨ੍ਹਾਂ ਦਾ ਅਵਿਅਕਤ ।ਨਰਗੁਣ ਬ੍ਰਹਮ ਉਨ੍ਹਾਂ ਦੀ ਭਗਤੀ ਭਾਵਨਾ ਦੇ ਅਸਰ 
ਹੋਠ ਵਿਅਕਤ ਸਰਗੁਣ ਬ੍ਰਹਮ ਦਾ ਰੂਪ ਧਾਰ ਬੋਠਾਂ ਹੈ । 

ਭਗਤੀ ਮਾਰਗ : _ਪਰਮੋਸ਼ਰ ਦੇ ਗੁਣ, ਸਰੂਪ ਆਦਿਕ ਦਾ ਪੂਰਣ ਪ੍ਰੰਮ ਤੇ ਅਨਿਨ 

ਰਾਵ ਨਾਲ ਚਿੰਤਨ ਕਰਨਾ ਹੀ ਭਗਤੀ ਹੈਂ । ਭਗਤੀ ਦਾ ਜ਼ਰੂਰੀ ਤੱਤ ਹੈ ਸ਼ਰਣਾਗਤ ਹੌਣਾ, 

ਆਪਣੇ ਪ੍ਰਭੁ ਪ੍ਰਤੀ ਅਨਿੰਨ ਰੂਪ ਵਿਚ ਸ਼ਰਧਾ ਸਥਾਪਿਤ ਕਰਨਾ ਅਤੇ ਉੱਸ ਪ੍ਰਭੁ ਦੀ ਮਿਹਰ ਵਿਚ 
ਕਾਮਲ ਯਕੀਨ ਰੱਖਣਾ । ਅਜੇਹੇ ਅੰਸ਼, ਰਿਗਵੇਦ£, ਉਪਨਿਸ਼ਦਾਂ ਵਿਚ ਬਰਾਬਰ ਮਿਲਦੇ ਹਨ । 
ਪਰੰਤੁ ਗੀਤਾ ਵਿਚ ਭਗਤ ਦ। ਮੁਕੰਮਲ ਸਥਾਪਨਾ ਹੈ । ਕਿ੍‌ਸ਼ਣ ਜੀ ਲਿਖਦੇ ਹਨ ਕਿ “ਅਅਵਿਅਕਤ 
ਨਿਰਗੁਣ ਬ੍ਰਹਮ ਵਿਚ ਚਿੱਤ ਨੂੰ ਇਕਾਗਰ ਕਰਨਾ ਖਰਾ ਔਖਾ ਹੈ ਕਿਉੱਕਿ ਨਿਰਾਕਾਰ ਨੂੰ ਪ੍ਰਾਪਤ 
ਕਰਨਾਂ ਦੋਹਧਾਰੀ ਜੀਵਾਂ ਲਈ ਮੁਸ਼ਕਿਲ ਹੈ ,“ ਇਸ ਲਈ ਉਨ੍ਹਾਂ ਨੇ, ਸ਼ੁਭ ਕਰਮਾਂ ਨੂੰ ਅਰਪਣ 
ਕਰਦਿਆੰ ਸਚੋ ਯਕੀਨ ਨਾਲ ਭਗਵਾਨ ਵਿਚ ਧਿਆਨ ਲਾਉਣ ਲਈ ਉਪਦੇਸ਼ ਦਿੱਤਾ ਹੈ ।? 
ਹੈਰਾਣਿਕ ਯਗ ਵਿਚ ਤਾਂ ਅਵਤਾਰਵਾਦ ਦਾ ਪੂਰਾ ਪ੍ਰਚਾਰ ਹੱਇਆ ਅਤੇ ਭਗਤੀ ਦੀ ਵਡਿਆਈ 
ਵਧੀ । ਪਰੌਤ ਸੋਕਰ ਦੇ ਮਾਇਆਵਾਦ ਦੇ ਪ੍ਰਤਿਕਰਮ ਵਜੋ ਜਜਹੜਾ “ਭਗਤੀ ਅੰਦੌਲਨ ਸ਼ੁਰੂ 
ਹੋਇਆ ਉਸ ਨਾਲ ਸਾਰਾ ਹਿੰਦੁਸਤਾਨ ਲਹਿਰਾ ਉਠਆਂ । ਆਲਵਾਰ ਭਗਤਾਂ, ਰਾਮਾਨਜ, 


|. ਆ. ਗ. ਮ 1, ੫, 13321, 

2. `ਰਿਗਵੇਦ 7/66/0. 

3. ਮੁੰਡਕੋਪਨਿਸ਼ਦ “ਪਣਵੋਧਨੂਹ ਸ਼ਰੋ ਹਿ-ਆਂਤਮਾ ਬ੍ਰਹਮ ਤਲ ਲਕਸ਼ ਮੁਚਯਤੇ । 
ਅਪ ਮੱਤੇਨ ਵੇਧਬਯ ਸ਼ਰਵਤ ਤਨਮਯੋ ਭਵੇਤ' 2/2/4. 

4. ਗੀਤਾ 12/2. 

5. _ ਗੀਤਾ 12/60. 


5।1 80000 0800 ੨0101 ਹ। €00%% (3101815॥06018॥.60।। 


ਦ੍ੌ 


ਛੱ 
ਰੂ ਕ 
ਖਾ 


$ 


੧) ਮੌਥੀ ਗਿਆਨ ਨੂੰ ਜ਼ਰੂਰੀ ਸਮਝਕੇ ਦੇਹ ਸਾਧਨਾਂ ਦਾ ਮਹੱਤਵ ਮੰਨਿਆਂ ਜਾਂਦਾ ਹੈ ਅਤੇ ਨਾ ਹੀ 


66 ਗੁਰ ਨਾਨਕ ਅਤੇ ਨਿਰਗੁਣ ਧਾਰਾ 


ਨਿੰਬਾਰਕ, ਮਧ, ਵੱਲਭ, ਚੈਤਨਯ ਆਦਿ ਆਚਾਰਯਾਂ ਨੇ ਭਗਤੀ ਦਾ ਖ੍ਰਬ ਪ੍ਰਚਾਰ ਕੀਤਾ । ਇਸ 
ਨਾਲ ਵੈਸ਼ਣਵ ਧਰਮ ਤੇ ਅਵਤਾਰਵਾਦ ਸਥਪਿਤ ਹੋਇਆ ਅਤੇ ਨਿਰਗੁਣ ਬ੍ਰਹਮ ਦੀ ਥਾਂ ਸਰਗੁਣ] 
ਦੀਸ਼ਵਰ ਹੀ ਭਗਤੀ ਸਾਧਨਾ ਦਾ ਆਦਰਸ਼ ਬਣਆ । 

ਇਸ ਭਗਤੀ ਸਾਧਨਾ ਤੇ ਮਗਰਲੇ ਸੰਤਾਂ, ਨਿਰਗ੍ਰਣੀਏ ਕਵੀਆਂ, ਗੁਰੂਆਂ ਤੇ ਸ੍ਰਫੀਆਂ 
ਪੋਰਣਾ ਹਾਸਲ ਕੀਤੀ ਪਰਤ ਉਨ੍ਹਾਂ ਦੀ ਭਗਤੀ _ਸਰਗੁਣੀ ਭਗਤੀ ਨਾ ਹੋ 
ਨਿਰਗਣੀ ਭਗਤੀ ਹੀ ਰਹੀ । ਅਰਥਾਤ ਉਨ੍ਹਾਂ ਨੇ ਆਪਣੇ ਨਿਰਗੁਣ ਬ੍ਰਹਮ ਨੂੰ ਕਿਸ 
ਤਰ੍ਹਾਂ ਵੀ ਸਾਕਾਰ ਸੱਤਾ ਦੇ ਰੂਪ ਵਿਚ ਸਵੀਕਾਰ ਨਹੀ ਕੀਤਾ ਭਾਵੇ” ਉਸ ਪਰਮ ਸੱਤਾ ਵਲ 
ਅਨਿੰਨ ਪ੍ਰੇਮ, ਬਿਹ, ਤੜਪ, ਬਿਹਬਲਤਾ ਤੋਂ ਸੁਹਜਵਾਦੀ ਭਾਵ ਬੜੀ ਸੋਜ਼ ਵਾਲ] ਸ਼ੈਲੀ ਵਿਚ 
ਪਗਟ ਕੀਤੇ ਗਏ । ਇਨ੍ਹਾਂ ਅਰਥਾਂ ਵਿਚ ਪੰਜਾਬੀ ਨਿਰਗੁਣ ਕਾਵਿ ਵਿਚ ਪ੍ਰਾਪਤ ਭਗਤ ਨਿਰਗੁਣ 
ਭਗਤੀ ਹੀ ਹੈ ਜਿਸ ਦੇ ਪ੍ਰਭਾਵ ਹਠ ਉਨ੍ਹਾਂ ਨੇ ਆਪਣੇ ਬ੍ਰਹਮ ਦਾ ਭਗਤੀਮਾਰਗੀ ਨਿਰੂਪਣ 
ਕੀਤਾ ਹੈ । 

'ਸ਼ਾਂਡਿਲਯ ਭਕਤਿ ਸਤ ਨਾਰਦ ਭਕ/ਤਿ ਸਤ ' ਆਦਿ ਭਗਤੀ ਦੇ ਸਿਧਾਂਤਿਕ ਗ੍ਰਥਾਂ ਵਿਚ 
ਭਗਤੀ ਦੇ ਦੋ ਰੁਪ ਪ੍ਰਮੁਖ ਤੌਰ ਤੋਂ ਮੰਨੇ ਗਏ ਹਨ (1) ਵਧੀ ਭਗਤੀ (2) ਰਾਗਾਤਮਿਕਾਂ ਭਗਤੀ । 
ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਨੇ ਰਾਗਾਤਮਿਕਾ ਭਗਤੀ ਨੂੰ ਹੀ ਪ੍ਰਮੁਖਤਾ ਦਿੱਤੀ ਹੈ । ਉਨ੍ਹਾਂ ਦੀ ਭਗਤੀ ਵਵਚ 

“ਸ਼ਰਣਾਗਤ ਹੋਣ ਨੂੰ ਸਭ ਤੋ" ਵੱਧ ਵਿਸ਼ੇਸ਼ਤਾ ਦਿਤੀ ਗਈ ਹੈ ਜਿਸ ਨੂੰ ਵੌਸ਼ਣਵ ਫਿਲਾਸਫ਼ੀ ਵਿਚ 
“ਪ੍ਰਪੰਤਿ ਭਾਵਨਾ` ਆਖਿਆ ਜਾਂਦਾ ਹੈ । 


ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਦੀ ਭਗਤੀ ਨ ਤਾਂ ਹਿੰਦ ਪਰੋਪਰਾ ਨਾਲ ਜੋੜੀ ਜਾ ਸਕਦੀ ਹੈ ਜਿਸ ਵਿਚ 
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ਉਸ ਇਸ਼ਕ-ਪ੍ਰਧਾਨ ਭਗਤੀ ਨਾਲ ਜਿਸ ਵਿਚ ਸ੍ਰਫੀ ਮੁਸਲਮਾਨਾਂ ਦੀ ਸਥੂਲ ਤੜਪ ਤੋਂ ਬਿਹਬਲਤਾ 


ਹੀ ਪੁਧਾਨ ਹੁੰਦੀ ਹੈ ।“ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਬਾਣੀ ਵਿਚ ਭਗਤੀ ਦਾ ਉਹ ਰ੍ਰਪ ਮਿਲਦਾ ਹੈ ਜਿਸ ਵਿਚ 
--ਦੀਨਤਾ, ਨਮਤਾ ਹੀ ਪ੍ਰਧਾਨ ਹੈ । ਜਿਸ ਵਿਚ ਗੁਰੂ ਆਪਣੇ ਪ੍ਰਭੂ ਦੀ ਭਗਤ-ਵਛੱਲਤਾ ਲਈ 


ਜੌਦੜੀਆਂ ਕਰਦੇ ਹਨ ਅਤੇ ਸਰਬੇਸ ਭੁਲ ਕੇ ਉਨ੍ਹਾਂ ਦੀ ਸ਼ਰਣੀ' ਢਹਿ ਢਹਿ ਪੰਦੇ ਹਨ । 


ਗੁਰੁ ਨਾਨਕ ਦਾ ਪੱਕਾ ਵਿਸ਼ਵਾਸ਼ ਹੈ ਕਿ ਭਗਤੀ ਤੋ ਬਿਨਾਂ ਮਨ ਦੀ ਮੰਲ ਨਹੀ ਉਤਰ ਸਕਦੀ : 


ਭਰੀਐ ਮਤਿ ਪਾਪਾ ਕੰ ਸਗਿ 
ਉਹ ਧੋਪੈ ਨਾਵੈ ਕੰ ਰੌਗਿ। (ਆ. ਗੰ. ਮ: 1, ਪੰਨਾਂ 4) 
ਗੁਰੂ ਦਾ ਕਥਨ ਹੈ ਕਿ ਸਾਂਧਕ ਨੂੰ ਤੀਰਥ; ਤਪੁ, ਦਾਨ ਆਦਿ ਦੇ ਝਗੜੇ ।ਵਚ ਨਹੀ 
ਪੈਣਾ ਚਾਹੀਦਾ, ਜਿਹੜਾ ਪ੍ਰਭੁ ਦਾ ਨਾਮ ਸੁਣਦਾ ਹੈ, ਮਨਨ ਕਰਦਾ ਅਤੇ ਮਨ ਵਿਚ ਭਾਉ ਅਰਥਾਤ 
ਭਗਤੀ ਕਰਦਾ ਹੈ ਉਸਨੇ ਸਾਰਿਆਂ ਤੀਰਥਾਂ ਦਾ ਅਸ਼ਨਾਨ ਕਰ ਲਿਆ ਹੈ ਅਤੇ ਆਪਣੇ ਸਾਰਿਆਂ 
ਪਾਪਾਂ ਨੂੰ ਧੋ ਦਿੱਤਾ ਹੈ ਨ ਇਸ ਲਈ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਨੇ ਨਾਮ-ਸਿਮਰਣ ਤਂ ਭਗਤੀ ਨੂੰ ਬੜੀ ਮਹਾਨਤਾ 


1, ਬਾਬ ਰਾਵ “ਜੋਸ਼ੀ , “ਸਤ ਕ7ਵਯ ਮੇ ਪਰੋਕਸ਼ ਸੱਤ1 ਕਾ! ਸੂਰਪ ਪਨਾ 239. 


ਸੀ ਆ. ਗੱ. ਮ? 1, ਪਨ7 4. 
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ਪੁਦਾਨ ਕੀਤੀ ਹੈ । ਨਾਮ ਜੀਵਨ ਹੈ ਅਤੇ ਨਾਮ ਦਾ ਵਿਸਰਨਾ ਮੰਤ ਹੈ । ਇਸ ਭਾਵ ਦੀ 
ਬਾਣੀ ਹੈ : 
ਆਖਾ ਜੀਵਾ ਵਿਸਰ ਮਰਿ ਜਾਉਂ । (ਆ. ਗੰ. ਮ: 1, ਪੰਨਾ 348) 
ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਦਾ ਇਉ ਭਾਵ=ਭਗਤੀ ਵਿਚ ਹੀ ਪੂਰਾ ਪੂਰਾ ਨਿਸ਼ਚਾ ਹੈ । ਇਹੋ ਕਾਰਣ ਹੈ 
ਕਿ ਗੁਰੂ ਬਾਹਰੀ ਚਿੰਨ੍ਹਾ ਵਾਲੀ “ਵੈਧੀ' ਭਗਤੀ ਦੀ ਹਿਮਾਇਤ ਨਹੀ` ਕਰਦੇ । ਉਨ੍ਹਾਂ ਨੇ ਤਾਂ ਭਗਤੀ 
ਮਾਰਗੀਆਂ ਦੇ ਸਾਰੇ ਵਿਧੀ-ਵਿਧਾਨ, ਤਿਲਕ, ਮਾਲਾ, ਆਸਣ, ਮੂਤਤੀ, ਪੂਜਾ-ਸਾਮਗੀ, ਧੂਪ, ਦੀਪ, 
ਨੰਵੇਦ ਆਦਿ ਪੁਜਾ-ਪਦਾਰਥਾਂ ਦਾ ਖੰਡਨ ਕੀਤਾ ਹੈ । ਅਸਲ ਵਿਚ ਇਨ੍ਹਾਂ ਭੌਤਿਕ ਵਸਤੂਆਂ ਦਾ 
ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਨੇ “ਅਧਿਆਤਮੀਕਰਣ ਕੀਤਾ ਹੈ ਅਤੇ ਇਨ੍ਹਾਂ ਵਿਚ ਨਵੇ ਅਰਥ ਪ੍ਰਦਾਨ ਕੀਤੇ ਹਨ । 
ਇਸ ਤੋਂ” ਜ਼ਾਹਰ ਹੈ ਕਿ ਗੁਰੂ ਪ੍ਰਜਾ-ਵਿਧਾਨ ਵਾਲੀ 'ਵੌਧੀ ਭਗਤੀ ਦੀ ਥਾਂ 'ਰਾਗਾਨ੍ਗਾ` ਭਗਤੀ ਦੇ 
ਹੀਸਮਰਥਕ ਹਨ । ਇਸ ਨੂੰ ਹੀ ਉਨ੍ਹਾਂ ਨੇਂ ਭਾਵ-ਭਗਤੀ, ਭਾਉ ਭਗਤੀ ਜਾਂ ਪ੍ਰੰਮਾ ਭਗਤੀ ਆਖਿਆ 
ਹੈ । ਇਸ ਲਦੀ ਆਪਣੇ ਬ੍ਰਹਮ ਦਾ ਸੁਰੂਪ-ਚਿੰਤਨ ਗੁ ਰੂ ਨਾਨਕ ਭਾਵਨਾ ਦੇ ਪਿਛੋਕੜ ਵਿਚ ਵੀ 
ਅੰਕਿਤ ਕਰਨ ਦੀ ਰੁਚੀ ਰਖਦੇ ਹਨ । 
ਭਗਤੀ ਮਾਰਗੀ ਬ੍ਰਹਮ : ਇਸ ਡੂੰਘੇ ਨਿਸਚੇ ਤੇ ਗਹਿਰੀ ਭਗਤੀ ਦਾ ਫਲ ਹੈ ਕਿ ਗੁਰੁ 
ਨਾਨਕ ਤੇ ਨਿਰਗੁਣੀ ਪੰਜਾਬੀ ਕਵੀਆਂ ਦਾ ਬ੍ਰਹਮ, ਨਿਰਗੁਣ ਤੋ ਸਰਗੁਣ ਬਣਿਆ ਦਿਸਦਾ ਹੈ । 
ਆਪਣੇ ਪ੍ਰਭੁ ਦੀ ਨਿਰਗੁਣਤਾ ਵਿਚ ਪੂਰਣ ਵਿਸ਼ਵਾਸ ਰਖਦਿਆਂ ਵੀ ਉਨ੍ਹਾਂ ਨੇ ਕਿਤੇ ਕਿਤੇ 
ਸਰਗੁਣਤਾ (ਸਗੁਣਤਾ) ਨੂੰ ਸਵੀਕਾਰ ਕਰ ਲਿਆ ਹੈ । “ਸਿਧ ਗੌਸ਼ਟਿ ਵਿਚ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ 
_ਅਵਿਅਕਤ ਨਿਰਗੁਣ ਤੋ” ਸਗੁਣ ਨੂੰ ਉਤਪੰਨ ਹੋਇਆ ਮੰਨਦੇ ਹਨ : 
ਅਬਥਿਗਤੋ ਨਿਰਮਾਇਲ ਉਪਜੇ ਨਿਰਗ੍ਰਣ ਤੇ ਸਰਗੁਣ ਥੀਆ (. ਗੰ. ਮ:1 , ਪੰਨਾ 140) 
ਗੁਰੂ ਅਰਜਨ ਦੇਵ ਜੀ ਨੇ ਦੌਨਾਂ ਸੁਰੂਪਾਂ ਦੀ ਏਕਤਾ ਦਾ ਬਹੁਤ ਹੀ ਸਪਸ਼ਟ ਵਰਣਨ 
ਕੀਤ ਹੈਂ : 
ਈਘੈ ਨਿਰਗੁਣ ਉਘੰ ਸਰਗੁਣ, 
ਕੋਲ ਕਰਤ ਵਿਚ ਸੁਆਮੀ ਮੋਰਾ । (ਆ. ਗ੍ਰੰ. ਮ: 5, ਪੰਨਾ 827) 
ਇਸ ਦਾ ਭਾਵ ਇਹ ਹੈ ਕਿ ਗੁਰੂ ਆਪਣੇ ਨਿਰਗੁਣ ਬ੍ਰਹਮ ਦਾ ਸਰਗੁਣੀ ਸ਼ੌਲੀ ਵਿਚ ਵੀ 
ਨਿਰਪਣ ਕਰ ਜਾਂਦੇ ਹਨ । ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਨੌ ਆਪਣੀ ਬਾਣੀ ਵਿਚ ਵੰਸ਼ਣਵ ਭਗਤੀ ਵਿਚ ਪ੍ਰਾਪਤ 
ਦੀਸਫਰ ਦੇ ਅਵਤਾਰੀ ਨਾਵਾਂ ਨੂੰ ਆਪਣੇ ਬ੍ਰਹਮ ਲਈ ਸਹਿਜ ਭਾਵ ਨਾਲ ਥਾਂ ਪੁਰ ਥਾਂ ਅੰਕਿਤ 
ਕੀਤਾ ਹੈ। ਇਹ ਇਸ ਗੁੱਤ ਦਾ ਲਖਾਇਕ ਹੈ ਕਿ ਗੁਰੂ ਆਪਣੇ ਬ੍ਰਹਮ ਦੇ ਸੁਰੂਪ ਚਿਤਨ ਵਵਚ 


ਭਗਤੀ ਮਾਰਗੀ ਪ੍ਰਣਾਲੀ ਨੂੰ ਵੀ ਅਪਣਾ ਕੇ ਚਲਦੇ ਹਨ । 


ਤਰ ਸਕਾਰਤਰਦ=ਗਕਤਲ2 ਤਤ 


1. ਪੜਿ ਪਸਤਕ ਸੋਧਿਆ ਬਾਦ । ਸਿਲ ਪੂਜਸਿ ਬਗੁਲ ਸਮਾਧ । 
ਮਖਿ ਬੂਠ ਬਿਭੁਖਣ ਸਾਰੰ। ਤੌੌਪਾਲ ਤਿਹਾਲ ਬਿਚਾਰ । 
ਗਲਿ ਮਾਲਾ ਤਿਲਕ ਲਲਾਟ, ਦੁਇ ਯੋਤੀ ਬਸਤ ਕਪਾਟ । 
ਜੇ ਜਾਣਸਿ ਬ੍ਹਮੰ ਕਰਮ । ਸਭਿ ਫੋਕਟ ਨਿਸਚਉ ਕਰਮ । (ਆ. ਗੀ. ਮ: 1, ੫. 270) 
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06 ਗਤ ਨਾਨਕ ਅਤੇ ਨਨਰਗੁਣ ਧਾਰ 


ਉਨ੍ਹਾਂ ਦੀ ਬਾਣੀ ਵਿਚ ਦਾਮਦਰ, ਮਧੁਸੂਦਨ, ਪਰਮੇਸ਼ਰ, ਸ੍ਰੀ ਰੋਗ, ਜਗਦੀਸ, ਨਾਰਾਇਣ, 
ਮੁਰਾਰੀ, ਗੁਪਾਲ, ਗੋਸਾਈ, ਵਾਸੁਦੇਵ', ਗੋਬਿੰਦ, ਹਰੀ, ਸਰਗੁਣੀ ਬ੍ਰਹਮ ਦੇ ਵਿਭਿੰਨ ਨਾਉ” 
ਮਿਲਦ ਹਨ : 

ਪ੍ਰੰਮ ਭਗਤ] : ਭਗਤੀ ਵਿਚ ਪ੍ਰੇਮ ਦਾ ਬੜਾ ਮਹੱਤਵ ਹੈ । ਪ੍ਰੌਮ, ਭਗਤੀ ਦੀ ਨੀ'ਹ ਹੈ । 
ਪ੍ਰੰਮ ਕਿਸੇ ਪ੍ਰਿਯ ਵਸਤੂ ਦੀ ਖਿੱਚ ਦੇ ਕਾਰਣ ਪੰਦਾ ਹੁੰਦਾ ਹੈ । ਪ੍ਰਿਯ ਤੱਤ ਦਾ ਆਕਰਸ਼ਕ ਹੋਣਾ 
ਜ਼ਰੂਰੀ ਹੁੰਦਾ ਹੈ । ਭਗਤੀ ਮਾਰਗ ਵਿਚ ਸਾਧਕ ਆਪਣੇ ਭਗਵਾਨ ਨੂੰ ਖਿੱਚ ਜਾਂ ਆਕਰਸ਼ਣ ਦਾ 
ਕੇਂਦਰ ਸਵੀਕਾਰ ਕਰਦਾ ਹੈ । ਡਾ: ਗੋਵਿੰਦ ਤਿਗਣਾਯਤ ਦੇ ਅਨੁਸਾਰ ਇਸ ਖਿੱਚ ਦੇ ਤਿੰਨ ਕਾਰਣ 
ਹਨ (1) ਪ੍ਰਬਲ ਜਨਮ ਦੇ ਸੋਸਕਾਰਾਂ ਦਾ ਫਠ (2) ਭਗਵਾਨ ਦਾ ਦਿੱਥ ਸੌਦਰਯ ਅਤੇ (3) 
ਨਿਜੀ ਸੰਕਸ਼ ਦੀ ਪ੍ਰਾਪਤੀ ।#“ ਇਸ ਖਿੱਚ ਦੇ ਫਲਸਰੂਪ ਭਗਤ ਆਪਣੇ ਈਸ਼ਵਰ ਨੰ ਪੰਜ ਸੁਰੂਪਾਂ 
ਵਿਚ ਕਲਪਿਤ ਕਰਕੇ ਉਸ ਨਾਲ ਆਪਣੀਆਂ ਸਾਰੀਆਂ ਮਨੋਬਿਰਤੀਆਂ ਜੋੜਦਾ ਹੈਂ । ਇਹ ਪੰਜ 
ਸਰਪ ਹਨ : 

ਭਗਵਾਨ ਦੀਆਂ ਮੂਰਤੀਆਂ 

ਭਗਵਾਨ ਦੇ ਪ੍ਰਤਿਨਿਧ ਦੇਵ ਅਵਤਾਰ 

ਭਾਵਨਾ ਦੁਆਰਾ ਕਲਪਿਤ ਮਾਨਸਿਕ ਸਾਕਾਰ ਸਰਪ ਅਰਥਾਤ ਅਵਿਅਕਤ ਸਰਗੁਣ ਮਨੌਰੁਪ 

ਬੁਧੀ ਦੁਆਰਾ ਕਲਪਿਤ ਭਗਵਾਨ ਦਾ ਵਿਰਾਟ ਸੁਰੁਪ ਰ੍ 

ਪੁਤੀਕਾਂ ਦੇ ਰੂਪ ਵਿਚ ਸ਼ੁਰੂਪ ਚਿੰਤਨ ।5 ਰ੍‌ 

ਪਰਤ ਨਿਰਗੁਣ ਕਵੀ ਭਗਤ ਮਾਰਗ ਦੇ ਇਨ੍ਹਾਂ ਪੰਜ ਸੁਰੁਪਾਂ ਦੀ ਥਾਂ ਸਿਰਫ ਤਿੰਨਾਂ ਸੁਰਪਾਂ 
ਦ। ਹੀ ਕਲਪਨਾ ਕਰਦੇ ਹਨ ਅਰਥਾਤ : ਰ੍‌ ਰਹ 

ਭਾਵ-ਕਲਪਿਤ ਮਾਨਸਿਕ ਸਰਗੁਣ ਰੂਪ 

ਬੁਧੀ-ਕਲਪਿਤ ਵਿਰਾਟ ਸੁਰੂਪ, ਅਤੇ 

ਪ੍ਰਤੀਕਮਈ ਸੁਰੂਪ । 


1. ਹਾਰ ਹਰ ਹਾਰ ਕਠਿ ਲੇ ਪਹਿਰੋ ਦਾਮੋਦਰ ਦੰਤ ਲੇਈ । 

ਧੀਰਜ ਧੜੀ ਬੇਧਾਵੈਂ ਕਾਮਣਿ ਸ੍ਰੀ ਰੰਗੁ ਸੂਰਮਾ ਦੇਈ । _(ਆ. ਰੂੰ. ਆਸਾਂ ਮ: 1, ਪੈਨ 359) 
ਜੌ ਜਗਦੀਸ ਪਰਮਗਤਿ ਸਰਣਾ, ਉਹੀ, ਪਨ 213, 

ਰਾਮ ਨਰਾਇਣ ਕਹੈ ਕਹਾਏ । ਉਹੀ, ਪਨ1 213. 

ਗੁਰਮੁ ਖ ਸਾਚਾ ਨਾਮੁ ਮੁਰਾਰੀ ਉਹੀ, ਪੰਨਾ 414. 

ਹਰ ਗੂਰੂ ਦਾਤਾ ਰਾਮ ਗੁਪਾਲਾ । ਉਹੀ, ਪੰਨ 216. 

।ਏਹ ਜਗੂ ਤੇਰਾ ਤੁ ਗੋਸਾਈ । _ ਉਹੀ, ਪੰਨਾ 217. 

ਵਵੇਂ ਵਾਸਦੇਉ ਪਰਮੇਸਰ ਵੇਖਣ ਕਉ ਜਿਇਿ ਵੇਸੁ ਕੀਆਂ । ਉਹੀ, ਪੰਨਾ 234. 

'ਹਿੰ. ਨਿ. ਕਾ. ਦਾ, ਪਿ." ਪੰਨਾ 411, 

ਉਹੀ, ਪਨਾ 211. 


ਉਆ 


#੨, 
ਚਲਾ 
ਕੋ 
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ਦਰਸ਼ਨ 


ਗੁਰੂ ਜੀ ਆਪਣੀ ਭਾਵਨਾ ਦੁ ਆਰਾ ਆਪਣੇ ਬ੍ਰਹਮ ਵਿਚ ਅਨੇਕ ਦਿੱਥ ਗੁਣਾਂ ਦੀ ਕਲਪਨਾ 
ਕਰਦੇ ਹਨ ਅਤੇ ਉਸ ਕਲਪਿਤ ਭਾਵਮਈ ਰੂਪ ਦਾ ਆਪਣੇ ਮਨੋਜਗਤ ਵਿਚ ਸਾਖਿਆਤਕਾਰ ਕਰਦੇ 
ਹਨ । ਬਹਮ ਦਾ ਮਾਨਸਿਕ ਸਾਖਿਆਤਕਾਰ ਹੀ ਭਾਵਮਈ ਕਲਪਨਾ ਦਾ ਫਲ ਹੁੰਦਾ ਹੈ । ਇਸ ਲਈ 
ਅਜੋਹਾ ਭਾਵ-ਕਲਪਿਤ ਸਰਗੁਣੀ ਰੂਪ ਹੁੰਦਾ ਹੈ । 
ਭਾਵ-ਕਲਪਿਤ ਸਰਗੁਣੀ ਰੂਪ 

ਭਗਤੀ ਮਾਰਗੀ ਸਾਧਕ ਆਪਣੇ ਪ੍ਭੁ ਦੀ ਵਿਸ਼ੇਸ਼ਤਾ ਇਸ ਗੱਲ ਵਿਚ ਸਵੀਕਾਰ ਕਰਤੇ ਹਨ 
ਕਿ ਉਨ੍ਹਾਂ ਦਾ ਈਸ਼ਵਰ ਹਰ ਥਾਂ ਤੇ ਹਰ ਸਮੇ' ਹਾਜ਼ਰ-ਨਾਜ਼ਰ ਹੈ । ਉਹ ਸਰਬ ਵਿਆਪਕ ਹੈ । ਗੁਰੂ 
ਨਾਨਕ ਆਪਣੇ ਪੁਭੁ ਨੂੰ ਹਾਜ਼ਰ-ਨਾਜ਼ਰ ਸਮਝਦੇ ਹੋਏ ਉਸ ਦੀ ਦਿੱਥ ਸ਼ਖਸੀਅਤ ਦੀ ਕਲਪਨਾ 
ਕਰਦੇ ਹਨਾਂ ਅਤੇ ਇਸ ਸ਼ਖਸ਼ੀਅਤ ਵਿਚ ਇੰਨਾ ਦਿੜ੍ਹ ਵਿਸ਼ਵਾਸ ਰੱਖਦੇ ਹਨ ਕਿ ਉਸ ਨੂੰ ਚੇਤਨ 
ਸੁਰੁਪ ਸਾਕਾਰ ਸੱਤਾ ਵਾਂਗ ਬੜੀ ਮਮਤਾ ਤੇ ਅਪਣੱਤ ਨਾਲ ਸੰਬੋਧਨ ਕਰਦੇ ਹਨ । ਇਹ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ 
ਦੀ ਸੰਬੋਧਨੀ ਸ਼ੈਲੀ ਹੈ ਇਸ ਦੀਆਂ ਮਿਸਾਲਾਂ ਥਾਂ ਥਾਂ ਮਿਲਦੀਆਂ ਹਨ । ਬਸੰਤ ਰਾਗ ਵਿਚ ਲਿਖਦੇ 
ਹਨ 


“ਤੋਰੇ ਦਰਸ਼ਨ ਕਉ ਕੇਤੀ ਬਿਲਲਾਇ । 
ਵਿਰਲਾ ਕੋ ਚੀਨਿਸ ਗੁਰ ਸਬਦਿ ਮਿਲਾਇ । (ਆ. ਗ੍ਰੰ. ਮ: 1, ਪੰਨਾ 1188) 
ਇਸ ਤਰਾਂ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ, ਆਪਣੇ ਈਸ਼ਵਰ ਨੂੰ ਬੜੀ ਅਧੀਨਗੀ, ਆਜਜ਼ੀ ਤੋਂ ਨਮ੍ਰਤਾ ਨਾਲ 
ਅਨੌਕ ਥਾਵਾਂ ਤੇ ਸੰਬੋਧਨ ਕਰਦੇ ਹਨ । ਇਸ ਸੋਬੋਧਨ ਵਿਚ ਉਹ ਪ੍ਰਭੂ ਲਈ ਤੂੰ, ਤੇਰਾ, ਤੁਧਨੋ, 
ਤੋਰੇ, ਤਹਨੋ, ਤੁਮਾਰਾ, ਤਮ, ਤੁਝ, ਤੈੱਡਾ, ਤਹਿੰਜਾ, ਆਦਿ ਇਕ-ਵਚਨੀ ਪੜਨਾਂਵ ਵਰਤਦੇ ਹਨ । 
ਇਸ ਇਕ ਵਚ5) ਪਯੋਗ ਦਾ ਬੜਾ ਡੁੰਘਾ ਅਰਥ ਪ੍ਰਤੀਤ ਹੁੰਦਾ ਹੈ । ਇਹ ਇਸ ਧਾਰਣਾ ਦਾ 
ਲਖਾਇਕ ਹੈ ਕਿ ਗਰ ਨਾਨਕ ਆਪਣੇ ਪ੍ਰਭੂ ਨੂੰ “ਇਕੋਂ' ਸਮਝਦੇ ਹਨ ਜਿਸ ਦੇ ਤੁੱਲ ਹੋਰ ਕੋਈ ਨਹੀ` 
ਹੈ । ਦਜੀ ਗੱਡ ਇਹ ਜ਼ਾਹਰ ਹੁੰਦੀ ਹੈ ਕਿ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਤੇ ਈਸ਼ਵਰ ਵਿਚ ਅਦੁਤਤਾ ਹੈ, ਅਭੰਦਤਾ 
ਅਤੇ ਇਕਮਿਕਤਾ ਹੈ । ਕੋਈ ਅਲਹਿਦਗੀ ਨਹ, ਦੋਵੇ“ ਇਕ ਰੂਪ ਹਨ ' ਇਹ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਦੀ 
ਜੀਵ-ਬੁਹਮ ਏਕਤਾ ਦੀ ਮਾਨਤਾ ਹੈ । ਇਸ ਤੋ ਬਿਨਾਂ ਇਸ ਇਕਵਚਨ/ ਸ਼ੌਲੀ ਵਿਚ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ 
ਦੀ ਆਪਣੇ ਪ੍ਰਭੁ ਪ੍ਰਤੀ ਮਮਤਾ, ਅਪਣੱਤ, ਨਿਕਟਤਾ, ਤੇ ਅਤੀ ਨਿਘੇ ਸਾਕ-ਸੰਬੇਧਾਂ ਦੀ ਵੀ ਸ੍ਰਚਨਾ 
ਹਮਲਦੀ ਹੈ । ਬਸੈਤ ਰਾਗ ਵਿਚ ਫੁਰਮਾਚ'ਦੇ ਹਨ : 
ਸਰਬ ਉਪਾਇ ਗੁਰੂ ਸਿਰ ਮੰਰੁ । 
ਭਗਤਿ ਕਰਉ ਪੰਗ ਲਾਂਗਉ ਤੋਰ । 
ਨਾਮ ਰਤੋ ਚਾਹਉ ਤੁਝ ਓਰੁ। (ਆ. ਗ੍ਰੰ. ਮ: 1, ਪਨਾ 1187) 
ਜਦ ਬ੍ਰਹਮ ਦੀ ਅਦਭੁਤਤਾ ਤੇ ਗੌਰਵ ਤੋ ਬਲਿਹਾਰ ਜਾਂਦੇ ਹੱਏ ਆਵੇਸ਼ ਵਿਚ ਆਉਂਦੇ 
ਹਨ ਤਾਂ ਉਸ ਦੇ ਭਾਵ ਕਲਿਪਤ ਸਰਗੁਣੀ ਰੂਪ ਵਿਚ ਸਰਵੌਤਮ ਤੇ ਸਰਵਚ ਗੁਣਾਂ ਦ' ਆਰੋਪ 
ਕਹਕੇ ਇਕ ਦਿੱਥ ਵਿਅਕਤਿਤ੍ ਪ੍ਰਦਾਨ ਕਰਦੇ ਹਨ । ਦੁਨਿਆਵੀ ਪੱਧਰ ਤੱਤੇ ਮਨੁੱਖੀ ਗਿਆਨ ਦੇ 


' “ਲਾਦਨ== ਨਾਨਾ ਦਰਅਸਲ 


1. ਹੈ ਹਜਰਰ ਹਾਜਰੁ ਅ3ਦਾਜਿ । ਦੁ੧ ਜੂ੧ ਸਾਚ ਕਰਤੇ ਪਭ ਪਾਸ ਆ: ਰੀ. ਮ: 1,ਪੰਨਾ 52. 
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ਘੰਰੰ ਵਿਚ ਜਿੰਨੇ ਵੀ ਉਚੇ, ਗੋਰਵਮਈ, ਉਤਕਿ੍‌ਸ਼ਟ, ਉਤਮ ਤੇ ਸ਼੍ੇਸ਼ਟ ਗੁਣ ਹੋ ਸਕਦੇ ਹਨ ਉਹ 
ਸਾਰੇ ਗੁਣ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਆਪਣੇ ਈਸ਼ਵਰ ਵਿਚ ਵੇਖਦੇ ਹਨ । 

ਨਿਰਪੇਖ ਗੁਣ : ਭਗਤੀ ਮਾਰਗੀ ਭਗਤਾਂ ਦੁਆਰਾ ਈਸ਼ਵਰ ਵਿਚ ਆਰੋਪਿਤ ਗੁਣ ਸਾਪੇਖ 
ਗੁਣ (71806 410160165) ਹੀ ਹਨ । ਭਗਤ ਆਪਣੇ ਸਰਗੁਣੀ ਬ੍ਹਮ ਵਿਚ ਜਿਨ੍ਹਾਂ ਤੱਤਾਂ 
ਜਾਂ ਗੁਣਾਂ ਦੇ ਕਲਪਨਾ ਕਰਦਾ ਹੈ ਉਹ ਗਣ ਸਿ੍‌ਸ਼ਟੀ, ਜੀਵ ਤੇ ਭਗਤ ਦੇ ਪੱਖ ਤੇ ਹੀ ਕਲਪਿਤ 
ਹੁੰਦੇ ਹਨ !। ਅਰਥਾਤ ਈਸ਼ਵਰ ਦੇ ਜਗਤ ਜੀਵ ਨਾਲ ਜਿਹੜੇ ਸਬੈਧ ਮੰਨੇ ਜਾਂਦੇ ਹਨ ਜਾਂ ਜਿੰਨਾਂ 
ਸੋਬਧਾਂ ਜਾਂ ਗੁਣਾਂ ਨੂੰ ਜਗਤ ਜੀਵ ਦੇ ਪੱਖ ਤੋ ਕਲਿਆਣਕਾਰੀ ਤੇ ਜ਼ਰੂਰੀ ਮੰਨਿਆ ਜਾ ਸਕਦਾ ਹੈ 
ਉਹੋ ਗੁਣ ਹੀ ਪ੍ਰਭੁ ਵਿਚ ਆਰੋਪਿਤ ਕੀਤੇ ਜਾਂਦੇ ਹਨ, ਇਸ ਲਈ ਭਗਤੀ-ਮਾਟਗੀਆਂ ਦ ਏਸ਼ਵਰ ਦੇ 
ਗੁਣ ਸਾਪੇਖ ਗੁਣ ਹਨ । ਪਰਤ ਗਿਆਨ ਮਾਰਗੀ ਚਿੰਤਕ, ਆਪਣੇ ਬ੍ਰਹਮ ਵਿਚ ਨਿਰਪਖ ਗੁਣਾਂ 
(੩65010(€ 810160₹5) ਦੀ ਕਲਪਨਾ ਕਰਦਾ ਹੈ ਜਿਹੜੇ ਗੁਣ ਕਿਸੇ ਦੁਨਿਆਵੀ ਸੰਬੋਧ ਜਾਂ 
ਕਿਸੇ ਹੋਰ ਦਿਸ਼ਟੀ ਤੋ ਕਲਪੇ ਨਹੀਂ ਗਏ ਹੁੰਦ, ਸਗੋ ਉਹ ਅਜੋਹੇ ਗੁਣ ਜਾਂ ਤੱਤ ਹੁੰਦੇ ਹਨ ਜਿਹੜੇ 
ਸੁਤਤਰ ਰੀਤ ਨਾਲ ਬ੍ਰਹਮ ਦੇ ਆਪਣੇ ਹੀ ਮੰਨੇ ਗਏ ਹੁੰਦ ਹਨ, ਕਿਉ” ਜੋ ਨਿਰਗੁਣ ਬ੍ਰਹਮ ਨੂੰ 
ਬੇਮੁਹਤਾਜ, ਸਰਬ-ਅਤੀਤ, ਅਲੱਖ ਆਦਿ ਮੰਨਿਆ ਜਾਂਦਾ ਹੈ । ਇਸ ਲਈ ਅਨੌਤਤਾ, ਅਕਾਲਤਾ, 
ਸਭੇ ਆਦਿ ਵਿਸ਼ੋਸ਼ਣੀ ਤੱਤ ਨਿਰਪੋਖ ਹੀ ਹਨ । 


ਬ੍ਰਹਮ ਦੇ ਨਿਰਪਖ ਗੁਣ ਗਿਆਨ-ਮਾਰਗੀਆਂ ਦੇ ਚਿੰਤਨ ਦਾ ਵਿਸੈ ਹਨ ਪਰਤ ਸਾਪੇਖ ਗੁਣ 
ਭਗਤੀ-ਮਾਰਗੀਆਂ ਦੀ ਉਪਾਸਨਾ ਦੇ ਲਕਸ਼ ਹਨ । ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਭਗਤੀ ਵਾਤਾਵਰਣ ਅੰਦਰ ਅਜੇਹ. 
ਸਾਪਖ ਗੁਣਾਂ ਨੂੰ ਹੀ ਵਿਅਕਤ ਕਰਦੇ ਹਨ । ਭਗਤੀ ਮਾਰਗ ਪ੍ਰਣਾਲੀ ਦੇ ਅਨੁਸਾਰ ਗੁਰੂ ਆਪਣ 
ਰੱਬ ਵਿਚ ਉਤਮ ਕਸ਼ਟ ਗੁਣਾਂ ਦਾ ਆਰੋਪ ਕਰਦੇ ਹੋਏ ਉਸ ਤੋ` ਸਦਕੜੇ ਜਾਂਦੇ ਹਨ । ਭਾਵ-ਆਵੇਸ਼ 
ਵਿਚ ਆ ਕੇ ਪੁਕਾਰਦੇ ਹਨ : 
ਬਲਿਹਾਰ ਕੁਦਰਤਿ ਵਸਿਆ 
ਤੇਰਾ ਅੰਤੁ ਨ ਜਾਈ ਲਖਿਆ _(ਆ. ਗ੍ਰੰ. ਮ: 1, ਪੰਨਾ 469) 
ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਦੀ ਇਹ ਭਾਵ-ਆਵੇਸ਼ ਵਾਲੀ ਭਾਵ-ਕਲਪਨਾ ਹੈ । ਇਸ ਭਾਵਮਈ ਕਲਪਨਾ: 
ਨਾਲ ਗੁਰੂ ਆਪਣੇ ਈਸ਼ਵਰ ਨੂੰ ਤਰ੍ਹਾਂ ਤਰਹਾਂ ਦੀਆਂ ਵਿਸ਼ੇਸ਼ਤਾਵਾਂ ਅਤੇ ਗੁਣਾਂ ਨਾਲ ਸੁਸ਼ੰਭਿਤ ਕਰਦੇ 
ਹਨ । ਉਹ ਪ੍ਰਭੂ, ਰਹਿਮਤਾਂ ਦਾ ਭੰਡਾਰ, ਕ੍ਰਿਪਾਨਿਧੀ, ਦਿਆਲੂ, ਕਰੁਣਾਮੌ, ਭਗਤ ਵੱਛਲ, ਨਿਧਾਰ” 
ਆਧਾਰ, ਤੌਲੋਕ ਪਾਲਕ, ਦਾਤਾ, ਬਖਸ਼ਿੰਦ, ਅਦਲ, ਸਰ੬ਸ਼ਕਤੀਮਾਨ, ਦਖ-ਭਜਨ, ਸਟਣ ਪਾਲਕ 
ਹੈ | ਇਨਾਂ ਵਿਭਿੰਨ ਗ੍ਰਣਾਂ ਦੇ ਕਾਰਣ ਹੀ ਪ੍ਭੂ ਨੂੰ ਕਈ ਥਾਂ 'ਗੁਣਤਾਸ ਆਖਿਆ ਗਿਆ ਹੈ 
ਅਰਥਾਤ ਗੁਣਾਂ ਦਾ ਮਾਲਕ । ਮਾਨਵੀ ਸਰਵੌਤਮ ਗ੍ਰਣਾਂ ਦੀਆਂ ਕਝ ਵੈਨਗੀਆਂ ਅੰਕਿਤ ਹਨ : 


ਖਿਮਾਵਾਨ : 'ਆਪ ਕਰੇ ਆਪੇ ਬਖਸਿੰਦੁ '(ਆ. ਰ੍ਰੋ. ਮ? 1, ਪੰਨਾ 352) 
ਸਰਬ ਸਮਰਥ : ਕਰਣ ਕਾਰਣ ਸਮਰਥ ਸੀਧਰ (ਆ. ਗ੍ਰ. ਮ: 1, ਪੰਨਾ 436) 
ਬੱਖਸ਼ਣਹਾਰ - `ਗੁਨਹਾਂ ਬਖਸਣਹਾਰੁ ਸਬਦੁ ਕਮਾਵਹੀ (ਆ. ਗੁ. ਮ: 1, ਪੰਨਾ 420) 


1. ਰਾਮ ਜੀ ਲਾਲ 'ਸਹਾਯਕ?” “ਕਬੀਰ ਦਰਸ਼ਨ” £ਨ 357. 
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ਦਇਆਲ : 'ਜਿਉ ਭਾਵੈ ਤਿਉ ਰਾਖ ਦਇਆਲਾ” (ਆ. ਗ੍ਰੰ. ਮ: 1, ਪੰਨਾ 419) 
ਕਰੁਣਾਮ : ਤੁੰ ਕਰਤਾ ਕਰਣਾਮੰ ਨਾਹੀ ਜਾ ਹਉ ਕਰੀ ਨ ਹੋਈ 

੍‌ (ਆ. ਗੁਰ. ਮ: 1, ਪੰਨਾ 421) 
ਭੱਹਤ-ਵੱਛਲ : _ “ਭਗਤਿ ਵਛਲ ਜਗ ਜੀਵਨ ਦਾਤ” (ਆ. ਗ੍ਰੰ. ਮ: 1, ਪੰਨਾ 3 3) 
ਦਾਤਾ : 'ਤੂ ਪ੍ਰਭੂ ਦਾਤਾ ਦਾਨਿ ਮਤਿ ਪਰਾ (ਆ. ਗ੍ਰੰ. ਮ: 1, ਪੰਨਾ 5 97) 
ਰਾਜ਼ਕ : ਕਿ ਰਾਜ਼ਕ ਰਹੀਮ ਹੈਂ ।' (ਜਾਪੁ, ਪਾ: 10, ਛੱਦ 151) 
ਗਰਣਤਾਲਕ - _ 'ਹਰ ਜੀਦੂੰ ਰਾਖਹੁ ਅਪਨੀ ਸਰਣਾਈ` (ਆ. ਗਰ ਮ: 1, ਪੰਨਾ 353) 


ਨਧਾਰਾਂ ਆਧਾਰ : ਮੈ ਨਿਧਰਿਆ ਧਰ ਏਕ ਤੂੰ (ਆ. ਗੌੰ. ਮ: 1, ਪੰਨਾ 421) 

ਭਗਤ ਮਾਰਗ ਦੀ ਬ੍ਰਹਮ ਨਿਰਪਣ ਸ਼ੌੋਲੀ ਵਿਚ ਭਗਤ ਤੇ ਭਗਵਾਨ. ਦੇ ਅਤਿ ਨਿਘੋ ਤੇ 
ਨੇੜੇ ਸੰਥੋਧਾਂ ਦੀ ਚਰਚਾ ਕੀਤੀ ਜਾਂਦੀ ਹੈ । ਮਨੁੱਖੀ ਪੱਥਰ ਉਤੇ ਭਗਤ ਆਪਣੇ ਭਗਵਾਨ ਦੇ ਚਰਨਾਂ . 
[ਵਵਚ ਕਈ ਤਰ੍ਹਾਂ ਦੇ ਸੰਬੋਧਾਂ ਦੇ ਅਨੁਸਾਰ ਬੈਦਨਾਂ ਤੇ ਅਰਚਨਾ ਕਰਦਾ ਹੈ । ਇਨ੍ਹਾਂ ਸਥਧਾਂ ਦੋਂ... 
ਅਨੁਸਾਰ ਹੀ ਭਗਤ ਦਾ ਭਗਵਾਨ ਪ੍ਰਤੀ ਪੂਰਾ ਸਮਰਪਣ ਹੁੰਦਾ ਹੈ । ਫੈਸ਼ਣਵਾਂ ਦੀ ਸ਼ਬਦਾਵਲੀ ਵਿਚ 
ਇਹ 'ਈਸ਼ਵਰ-ਪ੍ਰਣਿਧਾਨ` (ਪ੍ਰਭੂ ਦੀ ਸ਼ਰਣ ਗ੍ਰਹਿਣ ਕਰਨਾ) ਜਾਂ 'ਪ੍ਰਪੱਤਿ ਮਾਰਗ` (ਸਮਰਪਣ 
ਕਰਨਾ) ਹੈ । 

ਭਗਤ ਮਾਰਗ ਵਿਚ 'ਵੌਧੀ ਤੇ “ਰਾਗਾਨਗਾ” ਕਿਸਮ ਦੀ ਭਗਤੀ ਤੋ ਇਲਾਵਾ “ਸੰਬੰਧ 
ਰੂਪ ਭਗਤੀ ਦੀ ਵੀ ਕਲਪਨਾ ਕੀਤੀ ਗਟ) ਹੈ । ਇਸ ਭਗਤੀ ਦੇ ਚਾਰ ਭੱਦ ਹਨ : ਦਾਸਯ, 
ਸਖਯ, ਵਾਤਸਲਯ ਦੇ ਦਾਂਪਤਯ ।“ ਅਰਥਾਤ ਦਾਸ ਭਾਵ, ਮਤੁ ਭਾਵ, ਪਿਆਰਭ'ਵ ਅਤੇ ਜ੍ਰਿਗਾਰ 
ਭਾਵ ਦੀ ਭਗਤੀ । ਸਗੁਣਵਾਦੀ ਭਗਤਾਂ ਵਿਚੋ ਤਲਸੀ ਦਾਸ ਜੀ ਦੀ ਭਗਤੀ ਦਾਸ-ਭਾਵ ਦੀ ਹੈ । 
ਉਧੇਂ ਦੀ ਸਖਾਭਾਵ ਦੀ, ਸੂਰਦਾਸ ਜੀ ਦੀ ਭਗਤੀ ਵਤਸਲ ਭਾਵ ਦੀ ਅਤੇ ਗੋਪੀਆਂ ਦੀ ਸ੍ਰਿਗਾਰ 
ਭਾਵ ਦੀ । ਸ੍ਰਿੰਗਾਰ ਭਾਵ ਦੀ ਭਕਤੀ ਨੂੰ ਹੀ 'ਮਧੁਰਾ ਭਕਤਿ' ਆਖਿਆ ਜਾਂਦਾ ਹੈ । ਇਨ੍ਹਾਂ 
ਵਿਭਿੰਨ ਭਗਤੀ ਸਬੋਧਾਂ ਨਾਲ ਭਗਵਾਨ ਦਾ ਸਰੂਪ ਨਿਰੂਪਣ ਕੀਤਾ ਜਾਂਦਾ ਹੈ । ਪੰਜਾਬੀ ਨਿਰਗੁਣ 
ਕਾਵਿ ਵਿਚ ਇਨ੍ਹਾਂ ਭਗਤੀ ਸੰਬੋਧਾਂ ਦੇ ਸਾਰੇ ਪਰਕਾਰ ਪ੍ਰਾਪਤ ਹਨ । ਗੁਰੂਨਾਨਕ ਆਪਣੇ ਪ੍ਰਭੂ ਨਾਲ 
ਹਰ ਤਰ੍ਹਾਂ ਦੇ ਸੋਬੋਧ ਸਥਾਪਿਤ ਕਰਕੇ ਟੀਸ਼ਟਰੀ ਖੁਸ਼ ਦਾ ਅਨੁਭਵ ਕਰਦੇ ਹਨ । ਮੁੱਖ ਮੁੱਖ ਸੰਬੈਧ 
ਇਹ ਹਨ : 
ਸੁਆਮੀ-ਸੇਵਕ ਸੰਬੰਧ : ਮੁਲ ਖਰੀਦੀ ਲਾਲਾ ਗੌਲਾ” (ਆ. ਗ੍ਰੰ. ਮ: 1, 

ਸਾਹ ਪਾਤਸਾਹ ਸਿਰਿ ਖਸਮ ਤ੍ਰੰ (ਆ ਗ੍ਰੰ: ਮ: 1, ਪੰਨਾ 75) 
'ਤੂੰ ਸਾਹਿਬ ਹਉ ਸਾਂਗੀ ਤੇਰਾ” (ਅ ਮ- 1, ਪੰਨਾਂ 358) 
ਭਤਾਰ-ਨਾਰ ਸੰਬਧ (ਦੈਪਤੀ ਭਾਵ) “ਨਾਨਕ ਚੇਤਿ ਸਹਜਿ ਸੁਖੁ ਪਾਵੈ ਜੇ ਹਰਿ ਵਰ ਘਰਿ ਧਨ ਪਾਏ' 
(ਆ. ਗ੍ਰੰ. ਮ: 1, ਪੰਨਾ 1108) 


. ਰੀ. 
ਪਾਵੇ ਜੇ 


<- ਮੁਨਸ਼ੀ ਰਾਮ, ਭਕਤਿ ਕਾ ਵਿਕਾਸ”, ਪੰਨਾ 306, 
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“ਪਿਰ ਘਰਿ ਨਹੀ ਆਵੈ ਪਨ ਕਿਉ ਸੁਖੁ ਪਾਵੇ 
ਬਿਰਹਿ ਬਿਰੋਧ ਤਨੁ ਛੀਜੈ” (ਆ. ਗ੍ਰੰ. ਮ: 1, ਪੰਨਾ 1108) 


ਸਖਾ ਸੋਬੰਧ : “ਸਾਜਨ ਮੀਤ ਸਜਾਣ ਸਖਾ ਤੂੰ” (ਆ. ਗ੍ਰੰ- ਮ: 1, ਪੰਨਾਂ 437) 
'ਤੂੰ ਮੋਰਾ ਸਖਾ ਤੂੰ ਹੈ ਮੋਰਾ ਮੀਤੁ ` (ਆ. ਗ੍ਰੋ- ਮ: 1, ਪੰਨਾਂ 181) 
ਵਤਸਲ ਭਾਵ : ਤੁ ਮੇਰਾ ਪਿਤਾ ਤੂ ਹੈ ਮੇਰਾ ਮਾਤਾ 
ਤੁ ਮੋਰਾ ਬੈਧਪ ਤੂ ਹੈ ਮੋਰਾ ਭ੍ਰਾਤਾ (ਆ. ਗ੍ਰੰ ਮੋ: 2) 


'ਤੁਮ ਮਾਤ ਪਿਤਾ ਹਮ ਬਾਰਿਕ ਤੇਰੇ 

ਤਮਰੀ ਕਿਰਪਾ ਮੈ ਸੁਖ ਘਨੇਰੇ (ਆ. ਗ੍ਰੰ. ਮ: 5, ਪੰਨਾ 268) 
ਇਸ ਝਰਾਂ ਨਿਰਗੁਣ ਕਵੀ ਭਗਤੀ ਮਾਰਗੀ ਢੌਗ ਨਾਲ ਆਪਣੇ 'ਸਰਗੁਣੀਕ੍ਰਿਤ ਬ੍ਰਹਮ 
ਨਾਲ ਅਨੈਕ ਸੰਬੰਧਾਂ ਦਾ ਵਰਣਨ ਕਰਦੇ ਹਨ । ਅਸੀ' ਪਿੱਛੋ ਵੇਖਿਆ ਹੈ ਕਿ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਭਗਤੀ 
ਮਾਰਗੀ ਸ਼ੈਲੀ ਵਿਚ ਤਿੰਨ ਤਰ੍ਹਾਂ ਨਾਲ ਆਪਣੇ ਬ੍ਰਹਮ ਦੀ ਕਲਪਨਾ ਕਰਦੇ ਹਨ : ਭਾਵ ਮਈ, 
ਵਿਰਾਟ ਰੁਪ ਅਤੇ ਪ੍ਰਤੀਕ ਰੂਪ । ਭਾਵਮਈ ਬ੍ਰਹਮ ਕਲਪਨਾ ਦਾ ਵਰਣਨ ਹੋ ਚੁਕਿਆ ਹੈ ਅਗਲਾ 


ਸਰਪ ਵਿਰਾਟ ਹੈਂ । 
` ਬ੍ਹਮ ਦਾ ਵਿਰਾਟ ਸੁਰੂਪ : ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਆਪਣੇ ਬ੍ਰਹਮ ਦੀ ਭਿੰਨ ਭਿੰਨ ਕਲਪਨਾ 
ਕਰਦੇ ਹਨ ਅਤੇ ਆਪਣੀ ਕਲਪਨਾ ਦੇ ਅਨੁਕੂਲ ਉਸ ਦੇ ਖਾਸ ਸੁਰੂਪ ਨੂੰ ਆਪਣੀ ਬੁਧੀ ਵਿਚ 
ਅੰਕਿਤ ਕਰਕੇ ਉਸ ਦੀ ਆਰਾਧਨਾ ਕਰਦੇ ਹਨ । ਵਿਰਾਟ ਸੁਰੂਪਦਾ ਚਿੰਤਨ ਉਨ੍ਹਾਂ ਦਾ ਬੁਧੀ 
ਦੁਆਰਾ ਕਲਪਿਤ ਸਰੂਪ ਹੈ । ਭਾਰਤੀ ਅਧਿਆਤਮਿਕ ਸਾਹਿਤ ਵਿਚ ਬ੍ਰਹਮ ਦਾ ਵਿਰਾਟ ਸਰੂਪ 
ਪਾਪਤ ਹੈ । ਇਸ ਪ੍ਰਸੈਗ ਵਿਚ ਰਿਵਗੇਦ ਦਾ 'ਪੁਰੁਸ਼ ਸੂਕਤ ਵਰਣਨਯਗ ਹੈ । ਮੁਕਤ ਦਾ ਆਰਭ 
ਹੀ ਵਿਰਾਟ ਪਰਸ਼ ਦੇ ਵਰਣਨ ਨਾਲ ਹੁੰਦਾ ਹੈ । “ਉਸ ਪੁਰੁਸ਼ ਦੇ ਹਜ਼ਾਰ ਮੱਥੇ ਹਨ, ਹਜ਼ਾਰ ਨੌਨ 
ਹਨ, ਹਜ਼ਾਰ ਪੈਰ ਹਨ । ਉਹ ਸਾਫੀ ਧਰਤੀ ਤੇ ਵਿਆਪਕ ਹੈ ਅਤੇ ਉਸ ਤੋ ਦਸ ਉੱਗਲ ਪਰ 
ਫੀ ਹੈ। ਜੋ ਕਝ ਹੈ ਅਤੇ ਜੌ ਕੁਝ ਹੋਵੇਗਾ ਉਹ ਸਭੋਂ ਕੁਝ ਪੁਰੁਸ਼ ਹੈ ।` ਰ 
ਗੀਤਾ ਵਿਚ ਵੀ ਬਹਮ ਦੇ ਵਿਰਾਟ ਸੁਰੂਪ ਦਾ ਵਰਣਨ ਹੋਇਆ ਮਿਲਦਾ ਹੈ । ਅਰਜਨ 
ਆਖਦੇ ਹਨ । ਹੇ ਭਗਵਾਨ । ਮੈ ਤੁਹਾਡੀਆਂ ਅਨੇਕਾਂ ਬਾਹਵਾਂ, ਅਨੋਕ ਉਦਰ (ਢਿੱਡ), ਅਨੰਕ 
ਮਹ ਅਤੇ ਅਨੇਕ ਅੱਖੀਆਂ ਵੇਖਦਾ ਹਾਂ। ਆਪ ਅਨੰਤ ਰੂਪ ਵਾਲੇ ਹੋ ' ਪਰਤੂ ਹੇ ਵਿਸ਼ਵ ਦੇ 
ਮਾਲਕ, ਆਪ ਦਾ ਨਾਂ ਤਾਂ ਅੰਤ, ਨ ਮੱਧ ਅਤੇ ਨ ਆਦਿ ਹੀ ਮੰਨੂੰ ਦਿਖਾਈ ਦਿੰਦਾ ਹੈ ।# ਬ੍ਹਮ 
ਦਾ ਅਜੇਹਾ ਸੁਰੁਪ ਬੁਧੀ ਦੁਆਰਾ ਕਲਪਿਤ ਹੀ ਹੈ । ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਨੰ ਵੀ ਆਪਣੇ ਪ੍ਰਭੁ ਦੇ ਅਨਤ 
ਵਿਸਤਾਰ, ਅਨੰਤ ਸਮਰਥਾ ਅਤੇ ਸਰਬ ਵਿਆਪਤਤਾ ਦਾ ਅਨੁਭਵ ਕਰ ਕੱ ਕਈ ਥਾਂ ਬ੍ਰਹਮ 
ਦਾ ਵਿਰਾਟ-ਤੁਪ ਚਿਤਿਿਤ ਕੀਤਾ ਹੈ । ਇਸ ਭਾਵ ਦੀ ਉਲੋਖ-ਯੋਗ ਬਾਣੀ ਆਰਤੀ ਹੈ । ਗੁਰੂ ਜੀ 


ਲਿਖਦੇ ਹਨ : 


1. ਰਿਗਵੇਦ 1/60 (ਜਟ੍ਯਗੀਬੀ ਚੁਨਧ: ਜਫਜਯ: ਜਦ੍ਯ਼ਧਜ੍... ) 
<੦ ਗੀਤਾ 11/16. 
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ਦਰਸਨ 


“ਗਗਨ ਮੈ ਥਾਲ ਰਵਿ ਚੰਦੁ ਦੀਪਕ ਬਨੇ 
ਤਾਰਿਕਾ ਮੰਡਲ ਜਨਕ __ਮੌਤੀ । 
ਧੁਪ ਮਾਲਿਆਨਲੋ ਪਵਣੁ ਚਵਰੋਂ _ਕਰੋ 
ਸਗਲ __ਬਨਰਾਇ __ ਫੂਲੰਤ _ਜੌਤੀ । 
ਕੋਸੀ ਆਰਤੀ ਹੋਇ ਭਵਖੰਡਨਾ ਤੇਰੀ ਆਰਤੀ 
ਅਨਹਤਾ _ਸਬਦ _ਵਾਦੰਤ _ ਭੇਰੀ (ਆ. ਗੰ ਮ: 1, ਪੰਨਾ 663) 
ਅਤ 

ਸੋਦਰ ਤੇਰਾ ਕੇਹਾ ਸੋ ਘਰੁ ਕੇਹਾ 

ਜਿਤ _ਬਹਿ _ਸਰਬ _ਸਮਾਲੋਂ । 

ਫਾਜੇ ਤੇਰੇ ਨਾਦ ਅਨੇਕ ਅਸਖਾ 

ਕੇਤੇ _ ਤੇਰੇ _ਵਾਵਣਹਾਰੇ । 


ਕੇਤੇ ਤੇਰੇ ਰਾਗ ਪਰੀ ਸਿਉਂ ਕਹੀਅਹਿ 

ਕੇਤੇ _ ਤੇਰੋ _ਗਾਵਣਹਾਰ । 

ਗਾਵਨਿ ਤੁਧਨੋ ਪਵਣੁ ਪਾਣੀ ਬੇਸੋਤਰੁ ਰਹ. 
ਗਾਵੈ ਰਾਜਾ ਧਰਮੁ ਦੁਆਰੇ । (ਆ. ਗੁ. ਮ: 1, ਪੰਨਾ 8) 


ਇਸ ਵਿਚ ਪਾਰਬਹਮ ਦਾ ਗੌਰਵ ਵਰਣਨ ਕੀਤਾ ਗਿਆ ਹੈ। ਉਸ ਦੇ ਦਰ ਤੇ ਬ੍ਰਹਮਾ, 
ਸਿਵ, ਈਸਰ, ਪਵਣ, ਪਉਣ, ਪਾਣੀ, ਦੇਵਤੇ, ਜਤੀ, ਸਤੀ, ਰਿਖੀਸਰ, ਇੰਦ, ਮੌਹਨੀਆਂ, 
ਸਾਰੇ ਉਸਤਤੀ ਕਰ ਰਹੇ ਹਨ । ਮਨੁਖੀ ਇਤਿਹਾਸ ਤੇ ਮਿਥਿਹਾਸ ਵਿਚ ਜੋ ਵੀ ਵਡੀਆਂ ਵਡੀਆਂ 
ਹਸਤੀਆਂ ਹਨ ਉਨ੍ਹਾਂ ਨੂੰ ਬ੍ਰਹਮ ਦੀ ਉਸਤਤੀ ਕਰਦਿਆਂ ਵਿਖਾ ਕੇ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਨੇ ਆਪਣੇ ਪ੍ਰਭੂ 
ਦੀ ਮਹਾਨਤਾ ਸਥਾਪਿਤ ਕੀਤੀ ਹੈ, ਇਹ ਉਸ ਦੇ ਵਿਰਾਟ ਪੱਖ ਦਾ 'ਚਤ੍ਰਣ ਹੈ। ਇਸੇ ਤਰ੍ਹਾਂ 
ਜਪੁਜੀ ਵਿਚ ਵੀ ਬ੍ਰਹਮ ਦੀ ਅਨੰਤਤਾ ਦਾ ਵਰਣਨ ਕਰ ਕੇ ਉਸ ਦੀ ਵਿਰਾਟਤਾ ਨੂੰ ਪ੍ਰਤੱਖ 
ਤੀਤਾ ਹੈਂ : 
ਮਤਿ ਨ ਜਾਪ ਕੀਤਾ ਆਕਾਰੁ 
ਅੰਤ ਨ ਜਾਪ ਪਾਰਾਵਾਰੁ 
ਮਤਿ ਕਾਰਣਿ ਕੇਤੇ ਬਿਲਲ'|ਹ 
ਤਾਂ ਕੇ ਅੰਤ ਨਾ ਪਾਏ ਜਾਹਿ । (ਆ. ਗ੍ਰੰ. ਮ: 1, ਪੰਨਾਂ 5) 
ਪੁਰਖ : _ਇਸ ਪ੍ਰਸੋਗ ਵਿਚ ਨਾਨਕਬਾਣ ਵਿਚ ਪ੍ਰਾਪਤ ਬ੍ਰਹਮ ਵਾਚਕ “ਪਰਖ ਸ਼ਬਦ 
ਦੀ ਵਰਤੋ ਵੀ ਵੇਖਣਯੋਗ ਹੈ । ਬੁਹਮ ਨੂੰ ਪੁਰਖ ਰਰਪ ਵਿਚ ਚਿ।ਤ੍ਰਤ ਕਰਨਾ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਦੀ 
ਬੌਧਿਕ ਕਲਪਨਾ ਦਾ ਸਿਟਾ ਹੈ । ਪੁਰਖ” ਦੇ ਇਸ ਸੁਰੂਪ ਦੀ ਕਲਪਨਾ ਦੁਆਰਾ ਬ੍ਰਹਮ ਦੀ 
ਵਿਰਾਟਤਾ ਪ੍ਰਗਟ ਹੁੰਦੀ ਹੈ ਅਤੇ ਭਗਤੀ ਮਾਰਗੀ ਦ੍ਰਿਸ਼ਟੀ ਅਠੁਸਾਰ ਮਹਾ-ਮਹਾਨਤ ਦੇ ਦਰਸ਼ਨ 
ਹੋਦੇ ਹਨ । 
ਗੁਰੁ 'ਪੁਰਖ` ਦੇ ਭਿੰਨ ਭਿੰਨ ਕਾਰਜਾਂ ਤੇ ਤੱਤਾਂ ਨੂੰ ਸਾਮਣੇ ਰੱਖ ਕੇ ਉਸ ਸੁਰੂਪ ਦਾ ਭਿੰਨ 
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ਭਿੰਨ ਤਰੀਕਆਂ ਨਾਲ ਵਰਣਨ ਕਰਦ ਹਨ । ਉਹ “ਕਰਤਾ ਪੁਰਖ" ਹੈ, ਆਦਿ ਪੁਰਖ£ ਹੈ, ਸਤਿ 
ਪੁਰਖ ਹੈ, ਅਕਾਲ ਪੁਰਖ ਹੈ । ਮੂਲ ਮੰਤਰ ਵਿਚ 'ਪੁਰਖ” ਦਾ ਬੜਾ ਮਹੱਤਵ-ਪੁਰਣ ਨਿਰਦੇਸ਼ ਹੈ 
ਜਿਥੇ ਪੁਰਖ ਨੁ 'ਕਰਤਾ ਪੁਰਖ ਆਜਿਆ ਗਿਆ ਹੈ । ਪਰਖ ਨ ਕਰਤਾ ਦਸ ਕੇ ਉਸ ਦ ਮਢਲ] 
ਸਿਰਜਨਾ ਸ਼ਕਤੀ ਨੂੰ ਸਥਾਪਿਤ ਕੀਤਾ ਗਿਆ ਹੈ । ਉਹ ਪੁਰਖ ਇਸ ਸਿ੍‌ਸ਼ਟੀ ਦਾ, ਇਸ ਪ੍ਰਕ੍ਰਿਤੀ 
ਦਾ ਕਰਤਾ ਹੈ ਅਰਥਾਤ ਸਿਰਜਣਹਾਰ ਹੈ । ਇਹ ਇਸ ਲਈ ਸਾਰੇ ਬ੍ਰਹਿਮੰਡ ਦਾ ਮੂਲ ਕਾਰਣ ਹੈਂ । 
ਇਸ ਦੁਆਰਾ ਮੂਲ ਮੰਤਰ ਦੇ ਪੁਰਖ ਵਿਚ “ਚੌਤਨਾ` ਦੀ ਸਥਿਤੀ ਵੀ ਸਵੀਕਾਰ ਕੀਤੀ ਗਈ ਹੈ । 
ਸਾਸਤੀਯ ਸ਼ਬਦਾਵਲੀ ਵਿਚ ਮੂਲ ਮੰਤਰ ਦਾ ਪੁਰਖ “ਸਤ? ਤੇ “ਚਿਤ” ਦਵੇ' ਹੈ । ਉਸ ਦੀ ਹਸਤ! 
ਹੈ ਅਤੇ ਉਹ ਸਫੁਰ ਜਾਂ ਸਚੋਤ ਹੈ । ਪੁਰਖ ਨਾਲ ਸਤਿ ਸ਼ਬਦ ਜੌੜਕੇ ਸਤਿ ਪੁਰਖ ਕਹਿਣ ਦਾ ਏਹ 
ਰਾਜ਼ ਹੈ । ਇਉੱ ਮੂਲ ਮੰਤਰ ਦੇ ਪੁਰਖ ਨੂੰ ਕਰਤਾ ਕਹਿ ਕੇ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਨੇ ਉਸ ਦੇ ਬੌਧਿਕ ਸੁਰੂਪ 
ਨੂੰ ਅੰਕਿਤ ਕੀਤਾ ਹੈ । 

ਪਰੰਤੂ ਰਿਗਵੇਦ ਦਾ 'ਪੁਰੁਸ਼?' (ਪੁਰਖ) ਬ੍ਹਮਵਾਦੀ ਜਾਂ ਸਰਵਾਤਮਵਾਦੀ ਦ੍ਿ੍‌੍‌ਸ਼ਟੀ ਵਾਲਾ ਹੈ 
ਜਿਸ ਦੇ ਹਜ਼ਾਰਾਂ ਹੀ ਨੇਤਰ, ਹਜ਼ਾਰਾਂ ਹੀ ਪੈਰ, ਚਿਤ੍ਰਿਤ ਕੀਤੇ ਗਏ ਹਨ । ਅਸਲ ਵਿਚ ਇਹ ਵੰਦਿਕ 
ਰਹੱਸਵਾਦ ਹੈ ਜਿਥੇ ਰਹੱਸਮਈ ਸ਼ੋਲੀ ਦੁਆਰਾ 'ਪੁਰੁਸ਼' ਦਾ ਵਿਸਮਾਦ=ਜਨਕ ਵਰਣਨ ਕੀਤਾ 
ਗਿਆ ਹੈ । ਸਾਂਖਯ ਦਰਸ਼ਨ ਵਿਚ ਪ੍ਰਕ੍ਰਿਤੀ ਅਤੇ ਪੁਰੁਸ਼ (ਪੁਰਖ) ਦੇ ਮੁਲ ਤੱਤ ਸਵੀਕਾਰ ਕੀਤੇ 
ਗਟੇ ਹਨ । ਇਨ੍ਹਾਂ ਦਹਾਂ ਦੇ ਸਜੋਗ ਨਾਲ ਜਗਤ ਪ੍ਰਗਟ ਹੁੰਦਾ ਹੈ । ਪ੍ਰਕ੍ਰਿਤੀ ਅਚੇਤਨ ਅਤੇ ਪੁਰੁਸ਼ 
ਸਚੇਤਨ ਹੈ ਪਰਤ੍ਰ ਬ੍ਰਹਮੰਡ ਦੇ ਕਰਤਾ ਰੂਪ ਵਿਚ ਸਾਂਖਯ ਨੇ ਪ੍ਰਕ੍ਰਿਤੀ ਨੂੰ ਹੀ ਸਵੀਕਾਰਿਆ ਹੈ ਪੁਰੁਸ਼ 
ਨੂੰ ਨਹੀ । ਇਸ ਦਿ੍‌ਸ਼ਟੀ ਤੋ ਪੁਰਸ਼ ਕ੍ਿਆਹੀਨ (ਅਕ੍ਰਿਯ) ਹੈ । ਪਰੰਤੂ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਪੁਰਖ ਨੂੰ 
ਜੜ ਹਸਤੀ ਨਹੀਂ' ਮੰਨਦੇ ਉਹ ਉਸ ਨੂੰ ਕਰਤਾਰੀ ਸ਼ਕਤੀ ਵਾਲੀ ਸਕ੍ਰਿਯ (ਕ੍ਰਿਆਸ਼ੀਲ) ਸੱਤਾ 
ਪ੍ਰਵਾਣ ਕਰਟੇ ਹਨ । ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਦਾ ਪੁਰਖ ਕਠ ਉਪਨਿਸ਼ਦ ਦੇ 'ਪੁਰੁਸ਼'` ਨਾਲ ਮੇਲ ਖਾਂਦਾ ਹੈਂ 
ਕਠ ਉਪਨਿਸ਼ਦ ਅਨੁਸਾਰ ਇੰਦਰੀਆਂ ਤੋ ਅਗੇ ਅਰਥ, ਅਰਥ ਤੋਂ` ਅਗੇ ਮਨ, ਮਨ ਤੋ ਅਗੇ 
ਬੁੱਧੀ, ਬੁੱਧੀ ਤੋਂ ਅਗੇ ਮਹਾਨ ਆਤਮਾ, ਮਹਤ ਤੋ ਅਗੇ ਅਵਿਅਕਤ ਅਤੇ ਅਵਿਅਕਤ ਤੋ ਅਗ 
'ਪੁਰੁਸ' ਹੈ ! “ਪੁਰੁਸ਼` ਨਾਲ“ ਵਧਕੇ ਹੋਰ ਕੋਈ ਵੀ ਵਸਤੁ ਨਹੀ' ਹੁੰਦੀ ।£ ਕਠ ਉਪਨਿਸ਼ਦ ਦੀ 
ਇੱਸ ਤਰਤੀਬ ਵਿਚ 'ਪੁਰੁਸ਼' ਸਭ ਤੋ ਪਰੇਂ ਵੱਧ ਚੜ੍ਹਕੇ ਹਸਤੀ ਹੈ । ਇਸ ਲਈ “ਆਦਿ ਕਾਰਣ 
ਹੈ । ਗੁਰੂ ਜਦ ਪੁਰਖ ਨੂੰ “ਆਦਿ ਪੁਰਖ” ਕਹਿੰਦੇ ਹਨ ਤਾਂ ਟਿਸ ਵਿਚ ਉਪਨਿਸ਼ਦਿਕ ਪੁਰੁਸ਼ ਦੀਂ 
ਧੁਨ ਗੂਜਦੀ ਹੈ । ਗੀਤਾ ਵਿਚ ਕ੍ਰਿਸ਼ਣ ਜੀ ਨੇ ਸਾਂਖਯ ਦੇ ਪ੍ਰਕਰਿਤੀ ਤੇ 'ਪੁਰੁਸ਼` ਦਾ ਵਿਸ਼ਲੇਸ਼ਣ 
ਕਰਕੇ “ਪੁਰੁਸ਼ ਦੇ ਸੁਰੁਪ ਬਾਰੇ ਆਪਣਾ ਅਖੀਰੀ ਫੈਸਲਾ ਇਉ” ਦਿੱਤਾ ਹੈ : 


1. ੧ਓ ਸਤਿਨਾਮੁ ਕਰਤਾ ਪੁਰਖੁ ਨਿਰਭਉ ਨਿਰਵੇਰੁ ਅਕਾਲੁ ਮੁਰਤਿ ਅਜੁਨੀ ਸੇਂਭੈ ਗੁਰਪਸਾਦਿ । 
(ਆ. ਗੰ. ਮੁਲ ਮੌਤ ਪੰਨਾ 1) 


4. “ਆਦਿ ਪੂਰਖ ਅਪਰੇਪਰਾ ਗੁਰਮੁਖਿ ਹਰ ਪਾਏ” ਉਹੀ ਮ੩ 1, ਪੰਨਾ 222. 


(ਦੇ 


ਰਿਗਵੇਦ ਮੰਡਲ 1, ਸਕਤ 60. 
ਕਠ ਉਪਨਿਸ਼ਦ, ਵੱਲ 3 ਸ਼ਲੋਕ 11-12, 


ਪਰ 
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ਦਰਸ਼ਨ /. 
“ਅਸਲ ਵਿਚ ਇਹ ਪੁਰਖ (ਪਰੁਸ਼) ਇਸ ਦੇਹੀ ਵਿਚ ਵਸਦਾ ਹੋਇਆ ਵੀ “ਪਰ ਅਰਥਾਤ 
ਤੋਗੁਣੀ ਮਾਇਆ ਤੋ` ਅਤੀਤ ਹੈ ; ਸਾਖੀ ਹੈ, ਪਥ-ਪ੍ਰਦਰਸ਼ਕ ਹੈ, ਧਾਰਣ ਕਰਨ ਵਾਲਾ, ਭਗਣ 
ਵਾਲਾ, ਮਹਾਨ ਈਸ਼ਵਰ, ਅਤੇ ਪਰਮ ਆਤਮਾ ਹੈ ।“ ਇਸ ਤਰ੍ਹਾਂ ਗੀਤਾ ਵਿਚ ਪੁਰਖ ਅਜੇਹੇ ਬਟਮ 
ਤੱਤ ਦਾ ਵਾਚਕ ਸ਼ਬਦ ਹੈ ਜਿਹੜਾ ਸਰਬ-ਸਮਰਥ ਤੇ ਸਰਬ ਅਤੀਤ ਰੂਪ ਵਿਚ ਅੰਕਿਤ 


ਹੋਇਆ ਹੈ । 

ਗੀਤਾ ਦੋ ਪੰਦਰ੍ਹਵੇ" ਅਧਿਆਇ ਵਿਚ 'ਪੁਰੁਸ਼' ਨੂੰ ਆਦਿ (ਆਦਯ) ਵਿਸ਼ੱਸ਼ਣ ਨਾਲ 
ਵਿਸ਼ੋਸ਼ਿਆ ਹੈਏ ਅਤੇ ਇਉ” ਗੀਤਾ ਦਾ “ਆਦਯ ਪੁਰੁਸ਼ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਦੇ (ਆਦਿ ਪੁਰਖ) ਦਾ 
ਆਦਿ-ਬਿੰਥ (੩2੦0€-$1) ਪ੍ਰਤੀਤ ਹੁੰਦਾ ਹੈ। ਇਸੇ ਅਧਿਆਇ ਵਿਚ ਸ੍ਰੀ ਕ੍ਰਿਸ਼ਣ ਜੀ ਨੇ 
ਕਸ਼ਰ (ਖਰ) ਤੇ ਅਕਸ਼ਰ (ਅੱਖਰ) ਦੋ ਕਿਸਮ ਦੇ 'ਪੁਰੁਸ਼' ਦਾ ਜ਼ਿਕਰ ਕੀਤਾ ਹੈ । ਸੋਸਾਰ ਦੇ 
ਪਾਣੀ “ਕਸ਼ਰ' ਹਨ ਅਤੇ ਜੀਵਾਤਮਾ “ਅਕਸ਼ਰ` ਹੈ । ਪਰੈਤ੍ਰ ਇਨ੍ਹਾਂ ਤੋਂ` ਪਰ੍ਹੇ 'ਪੁਤਸ਼ੋਤਮ” ਦੀ 
ਸਥਿਤੀ ਹੈ ।” 

ਇਸ ਪ੍ਰਕਾਰ ਗੀਤਾ ਵਿਚ ਬ੍ਹਮ ਨੂੰ 'ਪੁਰੁਸ਼' ਆਦਿ ਪੁਰਸ਼, ਪੁਰਸ਼ੋਤਮ ਆਦਿ ਵਿਸ਼ੱਸ਼ਣਾਂ 
ਨਾਲ਼ ਅੰਕਿਤ ਕੀਤਾ ਹੈ । ਗੀਤਾ ਦਾ “ਪਰੂਸ਼ ਭਗਤੀ ਮਾਰਗੀ ਸਗੁਣ ਈਸ਼ਵਰ ਦਾ ਲਖਾਇਕ 
ਪ੍ਰਤੀਤ ਹੁੰਦਾ ਹੈ ਪਰਤ ਗੁਰੂ ਆਪਣੇ ਪੁਰਖ ਨੂੰ ਨਿਰਗੁਣ ਬ੍ਰਹਮ ਦੇ ਸਰੂਪ ਲਈ ਵਰਤਦੇ ਹਨ । 
ਇਹ ਠੀਕ ਹੈ ਕਿ ਦੋਹਾਂ ਪਰਯੋਗਾਂ ਦਾ ਮਨੋਰਥ ਬ੍ਰਹਮ ਦੀ ਵਿਰਾਟਤਾ ਤੇ ਮਹਾਨਤਾ ਦਾ ਵਰਣਨ ਹੈ । 

ਬ੍ਰਹਮ ਦਾ ਪ੍ਰਤੀਕਮਈ ਵਰਣਨ : ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਨੇ ਆਪਣੇ ਬ੍ਰਹਮ ਦਾ ਭਗਤੀ- 
ਮਾਰਗੀ ਪ੍ਣਾਲੀ ਦੇ ਅਨੁਸਾਰ, ਪ੍ਰਤੀਕਾਂ ਦੇ ਮਾਧਿਅਮ ਰਾਹੀ” ਵੀ ਵਰਣਨ ਕੀਤਾ ਹੈ । ਭਗਤ. 
ਇਸ ਦੁਨੀਆਂ ਦੇ ਮਹਾਨ ਸ਼ਕਤੀਸ਼ਾਲੀ ਤੇ ਅਨੋਖ ਪਦਾਰਥਾਂ ਨੂੰ ਪ੍ਰਤੀਕ ਰੂਪ ਵਿਚ ਵਰਤ ਕੇਂ 
ਆਪਣੇ ਪ੍ਰਭੂ ਦੀ ਮਹਾਨਤਾ ਨੂੰ ਪ੍ਰਗਟ ਕਰਦਾ ਹੈ ਅਤੇ ਇਉ ਆਪਣੀ ਭਗਤੀ-ਭਾਵਨਾ ਨੂੰ 
ਦਿੜ੍ਹਾਤੋ'ਦਾ ਹੈ । ਸਮੁਰਤ (ਦਿਸ਼ਟ) ਜਾਂ ਅਮੁਰਤ (ਅਦਿ੍‌ਸ਼ਟ) ਵਸਤ੍ਰਆਂ ਜਾਂ ਦਿ੍‌ਸ਼ਾਂ ਦਾ ਬ੍ਰਹਮ ਦੇ 
ਪਰਤੀ ਪ੍ਤੀਕ ਰੂਪ ਵਿਚ ਵਰਣਨ ਹੀ ਪ੍ਰਤੀਕਮਟੀ ਵਰਣਨ ਹੈ । ਭਗਤੀ ਦੀ ਸ਼ਬਦਾਵਲੀ ਵਿਚ 
ਇਹ “ਪ੍ਰਤੀਕ-ਉਪਾਸਨਾ ਹੈ । ਪ੍ਰਤੀਕਾਤਮਕ ਰੂਪ ਵਿਚ ਬ੍ਰਹਮ-ਨਿਰੂਪਣ ਦੀ ਲੌਮੀ ਪਰੌਪਰਾ 
ਹੈ । ਉਪਨਿਸ਼ਦਾਂ ਵਿਚ ਇਸ ਦੀਆਂ ਮਿਸਾਲਾਂ ਮਿਲਦੀਆਂ ਹਨ । ਤੌਤਿਰੀਯ ਉਪਨਿਸ਼ਦ ਵਿਚ 
ਬ੍ਰਹਮ ਨੂੰ ਅੰਨ, ਅਸ਼ਧ£ ਆਦਿ ਪ੍ਰਤੀਕਾਂ ਰਾਹੀ ਬਿਆਨਿਆ ਗਿਆ ਹੈਂ । ਬ੍ਰਹਮ ਲਈ ਪ੍ਰਾਣ ਤੇ 
ਮਨ ਦੇ ਪ੍ਰਤੀਕ ਵੀ ਵਰਤੇ ਗਏ ਹਨ ।? ਨਾਥਪੰਥ ਤੇ ਕਬੀਰਮਤ ਵਿਚ ਵੀ ਬ੍ਰਹਮ ਦਾ ਪ੍ਤੀਕਮਈ 
ਵਰਣਨ ਹੋਇਆ ਹੈ । ਨਿਰਗੁਣ ਕਵੀ ਗਿਆਤ ਪ੍ਰਤੀਕਾਂ ਦੇ ਰਾਹੀ" ਉਸ ਦੀ ਸੱਤਾ ਨੂੰ ਮਨੌਭੂਮੀ 


ਗੀਤਾ, ਅਧਿਆਇ 13. ਸ਼ਲੋਕ 22. 
“ਗੀਤ ਸਲਕ 16, ਅਧਿਆਇ 17. 
“ਗੀਤ ਸਲੋਕ 18, ਅਧਿਆਇ 17, 
ਤੇ ਤਿਰੀਯ-ਉਪਨਿਸ਼ਦ 2/2/1. 
ਉਹੀ, 2/3/1. 
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76 ਗੁਰ ਨਨਨਕ ਅਤੇ ਮਨਿਰਗੁਣ ਧਰ! 


“ਉਤ ਅੰ ਕਿਤ ਕਰਨ ਵਿਚ ਸਫਲ ਹੋਏ ਹਨ । ਗੁਰੂ ਜੀ ਗੀਤਾ ਦੇ “ਅਸ਼ਵਥ' ਰੁੱਖ ਵਾਂਗ ਪ੍ਰਭੁ 
“ਤਰਵਰ ਕਹਿੰਦੇ ਹਨ : 
'ਤੂੰ ਵਡ ਪੁਰਖੁ ਅਗੰਮ ਤਰੋਵਰ ਹਮ ਪੰਖੀ ਤ੍ਝ ਮਾਹੀ 
(ਆ. ਗੁ: ਮ: 1, ਪਨਾ 205) 
'ਤੂੰ ਪੰਡ ਸਾਖ ਤੇਰੀ ਫੂਲੀ' (ਆ. ਗ੍ਰੰ- ਮ: 5, ਪੰਨਾ 102) 
(3) ਯੋਗ ਮਾਰਗੀ ਬ੍ਰਹਮ ਨਿਰੂਪਣ 
ਅਸੀ` ਪਿੱਛੋ ਦਸ ਆਏ ਹਾਂ ਕਿ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਦੇਵ ਦਾ ਬ੍ਰਹਮ-ਤੱਤ ਗਿਆਨ, ਭਗਤੀ ਤੇ 
`ਯੌਗ ਮਾਰਗ ਨੂੰ ਪਿਛੌਕੜ ਵਿਚ ਰਖ ਕੇ ਹੀ ਨਿਰੂਪਿਤ ਹੋਇਆ ਹੈ । ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਉਦਾਰਵਾਦੀ 
`ਸੰਤ ਸਨ, ਇਸ ਲਈ ਉਨ੍ਹਾਂ ਨੂੰ ਆਪਣੇ ਸਮੋ” ਦੇ ਹਰ ਧਰਮ ਤੇ ਹਰ ਸਾਧਨਾ ਨੂੰ ਬੜੀ 
_`ਖੁਲ੍ਹਦਿਲੀ ਤੇ ਉਦਾਰਤਾ ਨਾਲ ਵੇਖਿਆ ਅਤੇ ਉਨ੍ਹਾਂ ਅੰਦਰ ਜਿਹੜੇ ਅਸਲੀ ਤੇ ਸਚੇ ਤੱਤ ਉਨ੍ਹਾਂ 
ਨੂੰ ਮਿਲੋ ਉਨ੍ਹਾਂ ਨੂੰ ਵਰਤਣ ਵਿਚ ਕੋਈ ਸੈਕੌਚ ਨਹੀ" ਕੀਤਾ । ਇਨ੍ਹਾਂ ਅਰਥਾਂ ਵਿਚ ਹੀ ਗੁਰੂ 
-ਨਾਨਕ ਦੇ ਯੋਗ ਮਾਰਗੀ ਢੰਗ ਦਾ ਬ੍ਰਹਮ ਨਿਰਪਣ ਸਾਨੂੰ ਵੇਖਣਾ ਚਾਹੀਦਾ ਹੈ । 
ਪਰਤ੍ਰ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਦੇ ਬ੍ਰਹਮ-ਵਰਣਨ ਵਿਚ ਪ੍ਰਾਪਤ _ਯੋਗ=ਮਾਰਗੀ ਸ਼ਬਦਾਵਲੀ ਤੋਂ 
ਕਦਾਚਿਤ ਇਹ ਅਰਥ ਨਹੀ” ਲੌਣਾ ਚਾਹੀਦਾ ਹੈ ਕਿ ਉਨ੍ਹਾਂ ਨੂੰ ਯੋਗ ਮਾਰਗ ਦੇ ਸਿਧਾਂਤ ਸਵੀਕਾਰ 
ਸਨ । ਸਿਧਾਂਤਿਕ ਤੌਰ ਤੋਂ ਗਰੂ ਨਾਨਕ ਯੋਗ-ਧਾਰਾ ਦੇ ਸਿਧਾਂਤਾਂ ਨੂੰ ਸਵੀਕਾਰ ਨਹੀ' ਕਰਦੇ । 
ਸੰਪਰਦਾਇਕ ਯੋਗ ਸਾਧਨਾ ਦਾ ਉਨ੍ਹਾਂ ਨੇ ਥਾਂ ਥਾਂ ਵਿਰੋਧ ਕੀਤਾ ਹੈ । ਯੋਗ ਮਤ ਦੇ ਸਾਧਕਾਂ ਵਿਚ 
ਜਿਹੜਾ ਝੂਠਾ ਵਿਖਾਵਾ ਤੇ ਪਖੰਡ ਫੈਲਿਆ ਹੋਇਆ ਸੀ ਉਹ ਉਨ੍ਹਾਂ ਨੂੰ ਉੱਕਾ ਹੀ ਪ੍ਰਵਾਣ ਨਹੀ' 
`ਸੀ । ਉਨ੍ਹਾਂ ਨੇ ਸਾਫ ਸਾਫ ਸ਼ਬਦਾਂ ਵਿਚ ਕਿਹਾ ਹੈ ਕਿ ਜਦੋਂ“ ਤਕ' _ਅੰਤਰ-ਹਿਰਦੇ ਵਿਚ ਕਾਮ; 
ਕੌੌਂਧ, ਲੋਭ, ਮੋਹ, ਅਹੌਕਾਰ ਦੀ “ਪੰਚ ਅਗਨਿ” ਮਚ ਰਹੀ ਹੈ ਉਦੋ“ ਤਕ ਪਉਣ ਨੂੰ ਦਸਮ ਦੁਆਰ 
ਭੱਤੇ ਚੜ੍ਹਾਉਣ, ਹਠਯੋਗ ਦੇ ਖਟਕਰਮ ਕਰਨ ਅਤੇ ਪ੍ਰਾਣਾਯਾਮ ਕਰਨ ਨਾਲ ਮਨ ਨੂੰ ਧੀਰਜ ਨਹੀ 
ਮਿਲ ਸਕਦਾ ।” 
ਇਤ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਨੇ ਆਪਣੇ ਬ੍ਰਹਮ ਦਾ ਨਿਰੂਪਣ ਕਰਨ ਸਮੋ ਯੋਗਮਾਰਗੀ ਢੰਗ ਨੂੰ 
ਪਿਛੋਕੜ ।ਵਚ ਰਖਦਿਆਂ ਵੀ ਉਸ ਦਾ ਵਿਲੱਖਣ ਸਰੂਪ ਪ੍ਰਸਤੁਤ ਕੀਤਾ ਹੈ । 
ਯੋਗ ਪਰਪਰਾ : ਭਾਰਤ ਦੇ ਅਧਿਆਤਮਿਕ ਜੀਵਨ ਵਿਚ ਯੋਗ ਦਾ ਮਹੱਤਵਪੂਰਣ 
ਸਥਾਨ ਹੈਂ । ਯੋਗ ਦੀ ਪਰੋਪਰਾ ਉਤਨੀ ਹੀ ਪੁਰਾਣੀ ਹੈ ਜਿੰਨੀ ਕਿ ਗਿਆਨ, ਕਰਮ ਤੇ ਉਪਾਸਨਾ 
ਦੀ । ਭਾਰਤੀ ਸਾਧਕਾਂ ਦਾ ਧਿਆਨ ਬਹੁਤ ਪੁਰਾਣੇ ਵਕਤਾਂ,ਝੌ ਯੋਗ ਵਲ ਗਿਆ ਸੀ । ਯੋਗ 
ਨਾਲ ਸਬਧਿਤ ਸੋਕੇਤ ਰਿਗਵੇਦ ਵਿਚ ਵੀ ਮਿਲਦੇ ਹਨ ।£ 'ਰਿਗਵੇਦ, ਅਥਰਵਵੇਦ, ਉਪਨਿਸ਼ਦ, 
ਗੀਤਾ? ਵਿਚ ਯੋਗ ਦਾ ਉਲੇਖ ਮਿਲਦਾ ਹੈ । ਗੀਤਾ ਵਿਚ ਯੌਗ ਦਾ ਪੁਰਣ ਵਿਸਤਾਰ ਹੋਇਆ 


[ਸਉ 


1. ਆ. ਗੁੰ- ਮ: 1, ਪੰਨਾ 907. 


4. “ਕਬੀਰ ਦਰਸ਼ਨ” ਪੰਨਾ 298 ਲੇ ਜੀ ਲਾਲ “ਸਹਾਯਕ”) 
4, ਗੀਤ 6/20. 


। 
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ਮਿਲਦਾ ਹੈ । ਉਸ ਵਿਚ ਕਰਮਯੋਗ, ਆਤਮ-ਸੋਯਮ ਯੋਗ, ਗਿਆਨ-ਯੋਗ, ਬੁਧੀ-ਯਗ, ਭਕ[ਤ- 
ਯੋਗ ਆਦਿ 18 ਤਰ੍ਹਾਂ ਦੇ ਯੋਗ' ਦਾ ਉਲੋਖ ਹੈਂ ।` ਬ੍ਰਧ ਦਰਸ਼ਨ ਵਿਚ ਯੋਗ ਅਭਿਆਸ ਤੇ ਜ਼ਰ 
ਦਿੱਤਾ ਗਿਆ ਹੈ । ਬੁਧ ਧਰਮ ਵਿਚ “ਅੱਠਗਿਕ ਮੱਗੌ ਯਾਨੀ “ਅਸ਼ਟ ਅੰਗ ਮਾਰਗ ਦਾ 
ਮਹੱਤਵਪਰਣ ਸਥਾਨ ਹੈ । ਜੈਨ ਧਰਮ ਵਿਚ ਯੌਗ ਦਾ ਵਰਣਨ ਕਾਫ਼ੀ ਮਿਕਦਾਰ ਵਿਚ ਹੈ ।£ 
ਤਤ੍ਰਾਂ ਵਿਚ ਯੋਗ ਦਾ ਸਥਾਨ ਤਾਂ ਮਸ਼ਹੂਰ ਹੀ ਹੈ / ਗੋਰਖਨਾਥ ਦੇ ਨਾਥ ਸੰਪ੍ਰਦਾਇ ਵਿਚ ਯੋਗ ਦੀ 
ਇੰਨੀ ਮਹਾਨਤਾ ਹੈ ਕਿ ਉਸ ਫਿਰਕੇ ਨੂੰ ਯੌਂਗੀ “ਫਿਰਕਾ ਆਖਿਆ ਜਾਂਦਾ ਹੈ । 

ਪਰੈਤ ਯੋਗ ਦਾ ਦਾਰਸ਼ਨਿਕ ਵਿਵੇਚਨ ਪਤੋਜਲੀ ਦੇ ਪ੍ਰਸਿੱਧ ਯੋਗ ਸੂਤਾਂ ਵਿਚ ਹੀ ਹੈ । ਯੋਗ 
ਇਕ ਸੰਸਕ੍ਰਿਤ ਸ਼ਬਦ ਹੈ ਜਿਹੜਾ 'ਯੁਜ ਧਾਤ੍ਹ ਤੱ ਬਣਿਆ ਹੈ ! ਯੂਜ ਦਾ ਅਰਥ ਹੈ ਜੁੜ ਜਾਣਾ 
ਜਿਸ ਤੋ` ਯੋਗ ਦਾ ਅਰਥ ਹੈ ਆਤਮਾ ਤੇ ਪਰਮਾਤਮਾ ਦਾ ਸਜੁਗਤ ਹੋਣਾ ਜਾਂ ਇਕ ਰੂਪ ਹੋਣ ਦਾ 
ਭਾਵ । ਉਪਨਿਸ਼ਦਾਂ ਵਿਚ ਸਥਿਰ ਇੰਦਰੀਆਂ ਦੇ ਧਾਰਣ ਕਰਨ ਨੂੰ ਯੋਗ ਕਿਹਾ ਹੈ ।# ਪਤਜਟ: 
ਚਿੱਤ ਬਿਰਤੀਆਂ ਦੇ ਸੋਜਮ (ਨਿਰੋਧ) ਨੂੰ ਯੋਗ ਆਖਦੇ ਹਨ ।? ਗੀਤਾ ਵਿਚ ਕਾਬੂ ਕੀਤੇ ਹੋਏ ਮਨ 
ਦਾ ਆਤਮਾ ਵਿਚ ਸਥਿਰ ਹੋਂ ਜਾਣ ਨੂੰ ਯੋਗ ਆਖਿਆ ਹੈ ਨ ਯੋਗ ਦਰਸ਼ਨ ਵਿਚ ਬ੍ਰਹਮ ਦਾ ਬੜਾ 
ਉੱਚਾ ਸਥਾਨ ਹੈ । ਸਾਂਖਯ ਦੇ ਪੰਝੀ (25) ਤੱਤਾਂ ਵਿਚ 'ਈਸ਼ਵਰ-ਤੱਤ ਨੂੰ ਮਿਲਾਕੇ ਯੋਗ ਦਰਸ਼ਨ 
ਵਿਚ ਛਬੀ (26) ਤੱਤ ਸਵੀਕਾਰ ਕੀਤੇ ਗਏ ਹਨ । ਯੋਗ ਸੂਤਰ ਦੇ ਅਨ੍ਸਾਰ ਜੌ ਪੁਰਸ਼ ਵਿਸ਼ੇਸ਼ 
ਕਲੋਸ਼, ਕਰਮ, ਕਰਮ-ਫਲ (ਵਿਪਾਕ) ਤੇ ਸਸਕਾਰ (ਆਸ਼ਯ) ਤੋ ਨਿਰਲੌਪ ਹੈ ਉਹ ਈਸ਼ਵਰ 
ਅਖਵਾਂਦਾ ਹੈ ।$ ਯੋਗ ਦਰਸ਼ਨ ਦੇ ਅਨੁਸਾਰ ਈਸ਼ਵਰ ਨਿੱਤ, ਸਰਵੱਗ ਤੇ ਸਰਬ-ਵਿਆਪੀ ਹੈ । ਉਹ. 
ਸੰਸਾਰ ਦੇ ਸਾਰਿਆਂ ਜੀਵਾਂ ਤੋ" ਵੱਖਰਾ ਸ੍ਸ਼ਟ ਹੈ । ਕਰਮ ਤੇ ਕਰਮ ਫਲ ਉਸ ਨੂੰ ਛੂਹ ਨਹੀ 
ਸਕਦੇ । ਉਹ ਅਖੰਡ ਗਿਆਨ ਦਾ ਭੇਡਾਰ ਹੈ । ਉਹ ਗੁਰੂਆਂ ਦਾ ਵੀ ਗੁਰੂ ਹੈ । ਉਹ ਭੂਤ, ਭਵਿਖ, 
ਤੇ ਵਰਤਮਾਨ ਤਿੰਨ ਕਾਲਾਂ ਤੇ” ਸੁਤੋਤਰ ਹੈ । ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਦੀ ਆਦਿ ਬਾਣੀ “ਜਪੁ ਦਾ ਆਰਭ 
ਹੀ ਬ੍ਰਹਮ ਦੇ ਅਜੇਹੇ ਸੁਰੂਪ ਨਾਲ ਹੁੰਦਾ ਹੈ ਜੱ ਤ੍ਰਿਕਾਲ ਵਿਆਪੀ ਤੇ ਤ੍ਰਿਕਾਲ ਅਤੀਤ ਹੈ : 

ਆਦਿ ਸਚੁ। ਜੁਗਾਦਿ ਸਚੁ। 
ਹੈ ਭੀ ਸਚੁ, ਨਾਨਕ ਹੋਸੀ ਭੀ ਸਚੁ (ਆ. ਗ੍ਰੋ- ਮ: 1, ਪੰਨਾ 1) 

ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਸਾਹਿਬ ਦੇ ਸਮੰ` ਤਕ ਅਪੜਦਿਆਂ ਯੋਗ ਦੀ ਸਾਧਨਾ ਅਤੇ ਈਸ਼ਵਰ ਦੇ ਸੁਰੂਪ 

ਵਿਚ ਵਿਕਾਸ ਹੋਇਆ ਹੈ । ਵੰਸ਼ਣਵ ਤਾਂਤ੍ਰਿਕਾਂ, ਸੈਵ-ਸ਼ਾਕਤ ਤਾੰਤਤ੍੍‌ਕਾਂ, ਬੰਧ ਤਾਂਤਿਕਾਂ, ਮੰਤੁਯਾਨ: 


'ਹਿ. ਨਿ. ਕਾ. ਦਾ, ਪਿ." ਪੰਨਾ 276. 

“ਬਲਦੇਵ ਉਪਾਧਯਾਯ, ਭਰਤੀਯ ਦਰਸ਼ਨ, ਪਨ1 349. 

ਕਠੰਪਨਿਸ਼ਦ 2/3/11, 

ਯੋਗ ਸਤ 1/2. 

6/18. 

ਯੋਗ ਸਤ 1/24 (ਕਜੇਗ ਕਾਸੰ ਕਿਧਕਰਕਧੇ ਕਧਹਧ੍ਰਕਰ: ਧੁਠਬ ਕਿਗੇਬ: ਕੰਕਕ₹:) 
ਬਾਬ ਰਾਵ ਜੋਸ਼ੀ, ਸੌਤ ਕਾਵਯ ਮੈ ਪਰੋਕਸ਼ ਸੱਤਾ ਕਾ ਸੂਰੂਪ, ਪੰਨ 84. 


ਤੋ ੬੭ &੧ “੨ €੯3 ਹੈਦ 
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78 ਗੁਰੁ ਨਾਨਕ ਅਤੇ ਨਿਰਗੁਣ ਧਾਰ! 


ਹੈ 


ਤੇ ਸਹਜਯਾਨ ਸਿੱਧਾਂ ਅਤੇ ਨਾਥਯੋਗੀਆਂ ਨੇ ਯੋਗ ਦਾ ਵਿਕਾਸ ਕਰਕੇ ਮੰਤ੍ਯੋਗ, ਨਾਥਯੋਗ, 
ਹਠਯੋਗ ਤੇ ਰਾਜਯੋਗ ਆਦਿ ਨਵੀਆਂ ਯੋਗ ਪ੍ਰਣਾਲੀਆਂ ਦਾ ਪ੍ਰਚਾਰ ਕੀਤਾ ਅਤੇ ਈਸ਼ਵਰ (ਬ੍ਰਹਮ) 
ਦੇ ਸਰਪ ਚਿੰਤਨ ਵਿਚ ਵੀ ਵਿਕਾਸ ਹੋਇਆ । ਯੋਗ ਮਾਰਗ ਵਿਚ ਬ੍ਰਹਮ ਨੂੰ ਸ਼ਬਦ ਸੁਰੂਪ ਮੰਨਿਆ 
ਗਿਆ । ਸਕਦਵਾਦ ਹੀ ਪ੍ਰਣਵਵਾਦ, ਅਨਹਦਨਾਦ, ਨਾਦ ਬਿੰਦੂ, ਆਦਿ ਭਿੰਨ ਭਿੰਨ ਨਾਵਾਂ ਹੇਠ 
ਪਰਗਟ ਹੋਇਆ ਹੈ । ਬ੍ਰਹਮ ਦੀ ਕਲਪਨਾ ਦੰਤ-ਅਦ੍ਰੋਤ ਤੋ ਵਿਲੱਖਣ ਹੋਈ ਹੈ ਅਰਥਾਤ ਸਰਗੁਣ 
ਤੇ ਨਿਰਗੁੜ ਦੌਹਾਂ ਤੋ" ਪਰੇ : ਦੌਤਾਦ੍ਰੌਤ ਵਿਲਖਣਵਾਦ । ਬ੍ਰਹਮ ਨੂੰ ਸੰਨ, ਸਹਜ, ਨਿਰਜਨ, ਅਲਖ, 
ਖਸਮ, ਜੋਤਿ, ਈਸ਼ਵਰ, ਆਦਿ ਨਵ-ਤੇਪਜਾਏ ਨਾਵਾਂ ਨਾਲ ਨਾਮਿਆ ਗਿਆ ਹੈ । ਬ੍ਰਹਮ ਨੂੰ ਜੋਤਿ- 
ਸਰੂਪ ਤੇ ਅਨਭਵ-ਗੋਚਰ ਸਵੀਕਾਰਿਆ ਗਿਆ ਹੈ । 

ਪੰਜਾਤੀ ਨਿਰਗੁਣ ਕਾਵਿਧਾਰਾ ਵਿਚ ਖਾਸ ਕਰਕੇ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਬਾਣੀ ਵਿਚ ਬ੍ਰਹਮ-ਨਿਰੂਪਣ 
ਨਾਲ ਸੰਬੋਧਿਤ ਕਾਫ਼ੀ ਯੋਗ-ਸ਼ਬਦਾਵਲੀ ਪ੍ਰਾਪਤ ਹੈ । ਇਨ੍ਹਾਂ ਨੇ ਯੋਗ ਮਾਰਗ ਨੂੰ ਪਿਛੋਕੜ ਵਿਚ 
ਰੱਖ ਕੇ ਆਪਣੇ ਬਹਮ ਦਾ ਜ਼ਬਦ, ਓਅੰਕਾਰ, ਜੋਤਿ ਸੁਰੂਪ, ਸੁੰਨ, ਸਹਜ ਸੁੰਨ, ਨਿਰਜਨ, ਅਲਖ, 
ਈਸਰ, ਖਸਮ, ਅਨਭਤੇ-ਪ੍ਰਕਾਸ਼, ਆਦਿ ਯੋਗ ਮਾਰਗੀ ਸ਼ਬਦਾਂ ਨਾਲ ਵਰਣਨ ਕੀਤਾ ਹੈ । 

ਬ੍ਰਹਮ ਦੀ ਸ਼ਥਦ-ਸੁਰੂਪਤਾ : 'ਸ਼ਬਦ-ਰੂਪ' ਬ੍ਰਹਮ ਦਾ ਖਿਆਲ ਬਹੁਤ ਪੁਰਾਣਾ ਹੈ । 
ਓਅੰਕਾਰ ਜਾਂ ਪ੍ਰਣਵ ਸ਼ਬਦ-ਬ੍ਰਹਮ ਦਾ' ਪ੍ਰਤੀਕ ਹੈ । ਪਤੰਜਲੀ ਨੇ “ਤਸਯ ਵਾਚਕਹ ਪ੍ਰਣਵਹ “ 
ਕਾਂਹਕੇ ਬ੍ਰਹਮ ਦੀ ਸ਼ਬਦ-ਸੁੜੁਪਤਾ ਹੀ ਪ੍ਰਗਟਾਈ ਹੈ । 

ਕਠਪਨਿਸ਼ਦ ਵਿਚ ਅੱਖਰ (ਅਕਸ਼ਰ) ਜਾਂ ਵਰਣ ਨੂੰ ਬ੍ਹਮ ਕਿਹਾ ਹੈ ; ਇਹ ਓਅੰਕਾਰ ਹੀ 
ਬ੍ਰਹਮ ਹੈ, ਇਹੋ ਹੀ ਪਾਰਬ੍ਰਹਮ ਹੈ, ਇਸ ਅਕਸ਼ਰ ਬ੍ਹਮ ਨੂੰ ਸਮਝ ਕੇ ਸਾਧਕ ਕਿਸੇ ਵੀ ਮਨਚਾਹੇ 
ਰੂਪ ਨੂੰ ਪ੍ਰਾਪਤ ਕਤ ਸਕਦਾ ਹੈ । ਸ਼ਬਦ ਨੂੰ ਵਿਆਕਰਣਕਾਰ “ਸਫੌਟ' ਵੀ ਕਹਿੰਦੇ ਹਨ $ ਪਰਾ, 
ਪਜਿਅੰਤੀ, ਮਧਿਅਮਾ, ਬੌਖਰੀ ਇਸੇ ਸ਼ਬਦ ਦੇ ਸੂਖਮ ਰੁਪ ਹਨ । 'ਗੀਤਾ' ਵਿਚ ਸ਼ਬਦ-ਬਹਮ ਦੀ 
ਮਹਿਮਾ ਅੰਕਿਤ ਹੈ । ਅਕਸ਼ਰ ਬਹਮ ਪਰਮ ਅਧਿਆਤਮ ਸੁਭਾ ਵਾਲਾ ਹੈ ।5 ਹ 

ਯੰਗ!ਆਂ ਦੇ ਅਨੁਸਾਰ 'ਸ਼ਬਦ ਬ੍ਰਹਮ' ਸਾਰਿਆਂ ਮਨੁੱਖਾਂ ਵਿਚ ਚੇਤਨਤਾ ਵਿਚ ਮੌਜੂਦ ਹੈ । 
ਉਹੀ ਕੁੱਡਲਿਨ| ਦਾ ਰੂਪ ਧਾਰਣ ਕਰਕੇ ਫਿਰ ਬੈਖਰੀ ਬਾਣੀ ਰਾਹੀ` ਪ੍ਰਗਟ ਹੁੰਦਾ ਹੈ ।$ ਹਠਯੋਗ 
ਵਿਚ ਕੁਡਲਿਨੀ ਨੂੰ ਜਾਗ੍ਰਿਤ ਕਰਨ ਦੀ ਜਿਹੜੀ ਸਾਧਨਾ ਹੈ ਉਸ ਧਾਰਣਾ ਦੇ ਪਿਛੇ ਯੋਗੀਆਂ 
ਦਾ ਇਹ ਯਕੀਨ ਕੇਮ ਕਰਦਾ ਹੈ ਕਿ ਇਹ ਸ਼ਬਦ ਮੂੂਲਾਧਾਰ ਚਕ ਤੋਂ` ਉਤਾਂਹ ਵਲ ਉਠਦਾ 
ਗਹੰਦਾ ਹੈ ਅਤੇ ਇੰਦਰੀਆਂ ਦੀ ਬਾਹਰਮੁਖੀ ਬਿਰਤੀ ਨੂੰ ਰੋਕ ਕੇ ਸੁਣਿਆ ਜਾ ਸਕਦਾ ਹੈ । ਗੁਰੂ 


ਵਵਗਕਕਕ 


ਪਤਜਲਿ ਯੋਗ ਦਰਸ਼ਨ, 1/27. 

ਕਨੰਪਨਿਸ਼ਦ 1/2/16. 

ਬਲਦੇਵ ਉਪਾਧਿਆਇ 'ਭਾਰਤੀਯ ਦਰਸ਼ਨ” £ੰਨਾ, 274. 
ਗੀਤ 8/23. 

ਸ਼ਾਰਦਾ ਤਿਲਕਮੇ (ਪਹਿਲਾ ਪਟਲ) 


ਨਾ !> ੭ ਹਨ ੧- 
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ਦਰਸ਼ਨ ਆ, 


ਬਾਣੀ ਅਤੇ ਸਤ ਸਾਹਿਤ ਵਿਚ ਇਹੋਂ “ਅਨਹਦ ਨਾਦ ਹੈ । ਸਿਧਾਂਤਕ ਤੌਰ ਤੇ ਇਹ 
“ਪ੍ਰਣਵਵਾਦ ਹੈ । 

ਨਾਥ-ਪੰਥ ਵਿਚ ਸ਼ਬਦ ਦੀ ਮਹੱਤਾ ਦਾ ਵਰਣਨ ਹੈ । ਗੋਰਖ ਨਾਥ ਸ਼ਬਦ ਨੂੰ ਤਾਲਾ, 
ਸ਼ਬਦ ਨੂੰ ਕੁੰਜੀ ਆਖਦੇ ਹਨ । ਅਰਥਾਤ ਸਭ ਥਾਂ ਸ਼ਬਦ ਦਾ ਹੀ ਵਿਸਤਾਰ ਹੈ ।' ਗੋਰਖ ਨਾਥ 
ਦਾ ਓਅੰਕਾਰ ਉਹੋ ਹੈ ਜੋ ਗਿਆਨ ਮਾਰਗੀਆਂ ਦਾ ਬ੍ਹਮ ਹੈ । ਗੋਰਖ ਦੇ ਅਨੁਸਾਰ ਓਅੰਕਾਰ 
ਨਿਰਾਕਾਰ ਹੈ । ਉਹ ਨ ਸੂਖਮ, ਨ ਸਥੂਲ । ਉਸ ਦੇ ਨ ਰੁਖ ਨ ਪੱਤੋ । ਓਅੰਕਾਰ ਮੰਝਧਾਰਾ 
ਦੀ ਜੜ ਹੈ, ਓਅੰਕਾਰ ਹੀ ਸਾਰੇ ਸੰਸਾਰ ਵਿਚ ਵਿਆਪਕ ਹੈ ।? ਤੋਤ੍‌ ਗ੍ਰੰਥਾਂ ਵਿਚ ਪ੍ਣਵਵਾਦ 
(ਸ਼ਬਦ ਬ੍ਰਹਮ ਸਿਧਾਂਤ) ਦੀ . ਵਿਆਖਿਆ “ਨਾਦ` ਅਤੇ 'ਬਿੰਦੂ' ਕਹਿ ਕੇ ਕੀਤੀ ਗਈ ਹੈ । ਉਨ੍ਹਾਂ 
ਵਿਚ ਬ੍ਰਹਮ ਨੂੰ ਨਾਦ-ਸੁਰੂਪੀ ਮੰਨਿਆ ਗਿਆ ਹੈ ।5 

ਬਹਮਵਾਚਕ ਜਾਂ ਪਰਮਤੱਤ-ਵਾਚਕ ਇਹ “ਓਅੰ ਦੀ ਇਕ ਦੀਰਘ ਪਰੋਪਰਾ ਦਾ 
ਉਲੇਖ ਉਤੇ ਹੋਇਆ ਹੈ । ਇਸ ਓਅੰਵਾਦੀ-ਪਰੰਪਰਾ ਵਿਚ ਇਕ ਪਾਸੇ ਰਿਗਵੇਦ, ਉਪਨਿਸ਼ਦ, 
ਪੁਰਾਣ, ਗੀਤਾ, ਮਹਾਭਾਰਤ ਤੇ ਅਦੈਤਵਾਦੀ ਸੋਕਰਾਚਾਰਯ ਹਨ ਅਤੇ ਦਰਜੇ ਪਾਸੇ ਯੋਗ-ਮਾਰਗੀ 
ਪਤਜਲੀ, ਤਾਂਤਿ੍‌ਕ ਸਿੱਧ, ਨਾਥ-ਪੰਥੀ ਤੇ ਸੰਤ ਸਾਧਕ ਹਨ । ਇਨਾਂ ਦੋਹਾਂ ਧਾਰਾਂ ਦੀਆਂ ਸਾਧਨਾਂ 
ਵਿਚ ਫਰਕ ਹੈ। ਇਸ ਲਈ ਓਅੰ ਦੇ ਵਿਸ਼ੇ ਤੇ ਸਿਧਾਂਤ ਵਿਚ ਵੀਂ ਫਰਕ ਜਾਪਦਾ ਹੈ । ਇਤੁ 
ਮਲ੍ਮ ਹੁੰਦਾ ਹੈ ਕਿ ਉਪਨਿਸ਼ਦਾਂ ਆਦਿ ਦੇ ਗਿਆਨ ਸਾਧਕ ਰਿਸ਼ੀਆਂ ਦਾ ਓਅੰ ਚਿੰਤਨ ਦਾ 
ਵਿਸ਼ੇ ਹੈ, ਉਹ ਗਿਆਨ-ਯੋਗ ਹੈ । ਉਥੇ ਗਿਆਤਾ ਗਿਆਨ ਤੇ ਗੇਯ ਦੀ ਤਿਪੁਟੀ ਹੈ , ਪਰਤ੍ਹ 
ਯੋਗ ਮਾਰਗੀਆਂ ਦਾ ਓਅੰ ਧਿਆਨ ਦਾ ਵਿਸ਼ੈ ਹੈ । ਏਥੇ ਧਿਆਤਾ,-ਧਿਆਨ-ਧੇਯ ਦੀ 
ਤਿ੍‌ਪੁਟੀ ਹੈ । 

ਇਸ ਪ੍ਰਣਵਵਾਦੀ ਤੇ ਸ਼ਬਦ-ਸੁਰੂਪੀ ਬ੍ਰਹਮ-ਪਰੌਪਰਾ ਨੂੰ ਪਿਛੋਕੜ ਵਿਚ ਰੱਖਕੇ ਜਦ 
ਅਸੀ' ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਦੇ ਸ਼ਬਦ-ਬ੍ਹਮ ਓਅੰਕਾਰ ਦੀ ਵਿਵੇਚਨਾ ਕਰਦੇ ਹਾਂ ਤਾਂ ਉਹ ਯੋਗ ਮਾਰਗੀ 
ਸ਼ਬਦ-ਬਹਮ ਦੇ ਕਾਫੀ ਨੇੜੇ ਜਾਪਦਾ ਹੈ । ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਨੇ ਆਪਣੇ ਬ੍ਰਹਮ-ਚਿੰਤਨ ਦੇ ਨਿਚੌੜ 


68 
ਰੂਪ ਮੂਲ ਮੰਤਰ ਦਾ ਆਰੌਭ? ਹੀ “੧ਓ ਤੋ ਕੀਤਾ ਹੈਂ । ਮੂਲ ਮੰਤਰ ਵਿਚ “੧ਓ' ਦਾ ਸੁਰੂਪ 
ਲੱਛਣ ਦਸਦਿਆਂ ਜਿਥੇ ਬ੍ਹਮ-ਸੱਤਾ ਨੂੰ ਇਕ, ਸਤਿਸੁਰੂਪ, ਨਿਰਭਉ, ਨਿਰਵੈਰ, ਅਜੌਨੀ ਆਦਿ 
ਆਖਿਆ ਹੈ, ਉਥੇ ਓਸ ਵਿਚ ਕਰਤਾਰੀ ਸ਼ਕਤੀ (ਕਰਤਾ-ਪੁਰਖ) ਦਾ ਵੀ ਆਰੋਪ ਕੀਤਾ ਹੈ । 


ਸਬਦਹਿ ਤਾਲਾ ਸਬਦਹਿ ਕੁੰਜੀ ਸਬਦਹ ਸਬਦ ਜਗਾਯਾ' (ਬੜਥਵਾਲ, ਗੋਰਖ ਬਾਨੀ, ਪੰਨ” 9) 


<- 'ਉੱਕਾਰ ਨਿਰਾਕਾਰ ਸੁਛਿਮ ਨ ਅਸਬੁਲੇ, ਪੇੜ ਨ ਪਤ ਫੇਲੇ ਨਹੀ ਫੁਲ” ਗੋਰਖਬਾਨੀ ਪੰਨਾ 129. 
3. 'ਉੱਕਾਰ ਆਫੇ ਬਾਬ ਮਲਮੰਤ ਧਾਰਾ । ਉੱਕਾਰ ਵਯਪੀਲੇ ਸਕਲ ਸਸਾਰਾ` 
(ਤਾ. ਬੜਬਵਾਲ, ਗੋਰਖਬਾਨੀ ਪਨਾ 98) 
4. 'ਹਿੰ, ਲਨਿ. ਕ. ਦਾ. ਪਿ.` ਪਨ 215. ਰ 
2. _੧ਓ ਸਤਿਨਾਮੁ ਕਰਤਾ ਪੁਰਖੂ ਨਿਰਭਉ, ਨਿਤਵੇਰੁ ਅਕਾਲ ਮਰਤਿ ਅਜਨੀ ਸੌਭੈ ਗੁਰਖਸਾਦਿ । ਜਪੁ 

ਰ੍ (ਆ. ਰੰ . ਪੰਨਾ 1) 
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80 ਗੁਰੁ ਨਾਨਕ ਅਤੇ ਨਿਰਗੂਣ ਧਾਰਾ 


ਇਸ ਨਾਲ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਦਾ “੧ਓ' ਸਿਰਫ ਕ੍ਰਿਆ-ਰਹਿਤ ਪਰਮਾਰਥ ਸਤਿ ਹੀ ਨਹੀ ਰਹਦਾ, 
ਉਹ ਕ੍ਰਿਆਸ਼ੀਲ ਚਿਦਰੂਪ (ਚੋਤਨਾਮਈ) ਕਰਤਾਰ ਵੀ ਪ੍ਰਤੀਤ ਹੁੰਦਾ ਹੈ ।' 

ਡਾ. ਬਾਬੂ ਰਾਵ ਜੋਸ਼ੀ ਦਾ ਇਹ ਕਥਨ ਵਿਚਾਰਯੌਗ ਹੈ ਕਿ “ਉਨ੍ਹਾਂ (ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ) ਦਾ 
ਓਅੰਕਾਰ ਉਨ੍ਹਾਂ ਅਰਥਾਂ ਵਿਚ ਹੀ ਪਰੋਖ-ਸੱਤਾ (ਨਿਰਾਕਾਰ ਬ੍ਰਹਮ) ਦਾ ਲਖਾਇਕ ਹੈ ਜਿਨ੍ਹਾਂ 
ਅਰਥਾਂ ਵਿਚ ਉਹ ਪਤੌਜਲੀ ਦੇ ਯੋਗ ਸੂਤੁ ਵਿਚ ਮੰਨਿਆ ਜਾਂਦਾ ਹੈ । “ 

ਪਰੋਤੁ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਨੇ ਆਪਣੇ “ਓ' ਠਾਲ ੧ ਅੰਕ ਲਾਕੇ ਇਸ ਦੀ ਅਰਥ ਰੇਖਾ ਸੀਮਿਤ 
ਕਰ ਦਿਤੀ ਹੈ । ਇਸ ਵਿਚ ਕੋਈ ਸ਼ਕ ਨਹੀ” ਕਿ ਗੁਰੂ ਨੇ ਇਹ “ਓਂ ਪਰੋਪਰਾ ਤੋਂ” ਪ੍ਰਾਪਤ 
ਕੀਤਾ ਹੈ ਅਤੇ ਯੋਗ ਮਾਰਗੀ ਢੌਗ ਨਾਲ ਇਸ ਨੂੰ ਸ਼ਬਦ ਸੁਰਹਪੀ ਸਵੀਕਾਰ ਕੀਤਾ ਹੈ ਪਰੋਤੂ “੧ 
ਉਸ ਦੇ ਏਕਤ੍ਰ ਦਾ ਬੋਧਕ ਹੈ, ਉਸ ਦੇ “ਵਾਹਦ ਹੋਣ ਦਾ ਸੂਚਕ ਹੈ । ਵਹਿਦਾਨੀਅਤ ਅਰਥਾਤ 
ਏਕੇਸ਼ਰਰਵਾਦ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਦੇ ਬ੍ਹਮ ਨਿਰੂਪਣ ਦਾ ਮੂਲ-ਥੰਮ ਹੈ । ਇਸ ਤਰ੍ਹਾਂ ਇਕ (੧) ਅੰਕ 
ਨਾਲ ਸੌਜੁਗਤ ਹੋ ਕੇ ਸ਼ਬਦ ਸੁਰੂਪੀ ਇਹ “੧ਓ” ਨਾਨਕ ਵਿਚਾਰਧਾਰਾ ਅੰਦਰ ਨਵੇ" ਰੂਪ ਵਿਚ, 
ਪ੍ਰਗਟ ਹੋਇਆ ਹੈ । 

'ਓ” ਜਾਂ ਓਅੰਕਾਰ ਦੇ ਪ੍ਰਯੋਗ ਤੋ" ਇਲਾਵਾ ਬ੍ਰਹਮ ਨੂੰ ਸ਼ਬਦ-ਸੁਰੂਪ ਮੰਨਣ ਦਾ ਇਕ ਹੱਰ 
ਇਹ ਵੀ ਪ੍ਰਮਾਣ ਹੈ ਕਿ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ “ਨਾਮ ਤੇ 'ਸਬਦ ਨੂੰ ਬ੍ਰਹਮ ਦਾ ਵਾਚਕ ਸਵੀਕਾਰ 
ਕਰਦੇ ਹਨ । 
ਨਾਮ=ਸਾਧਨਾਂ : ਅਸਲ ਵਿਚ ਨਾਮ-ਸਾਧਨਾ ਗੁਰੂ ਕਵੀਆਂ ਦੇ ਅਧਿਆਤਮਿਕ ਸਾਹਿਤ, 
ਦੀ ਵਿਸ਼ੇਸ਼ਤਾ ਹੈ । ਨਾਮ ਸਾਧਨਾ ਵਿਚ ਨਾਮ ਦਾ ਜਾਪ, ਸਿਮਰਣ ਤੇ ਸ੍ਰ ਵਣ ਕਲਿਆਣਕਾਰੀ 
ਹੈ । ਪਰਤ ਗੁਰੂ ਇਸ ਤੋ' ਅਗੇ ਲੰਘ ਕੇ ਨਾਮ ਤੇ ਨਾਮੀ ਵਿਚ ਅਭੰਦਤਾ ਸਥਾਪਿਤ ਕਰਦੇ ਹਨ. । 
ਇਹ ਅਦੌਤਵਾਦ ਹੈ । ਇਸ ਵਿਚਾਰ ਅਧੀਨ ਗੁਰੂ ਨਾਮ ਨੂੰ ਬ੍ਰਹਮ ਦਾ ਵਾਚਕ-ਸ਼ਬਦ ਪ੍ਰਵਾਣ- 
ਕਰ ਲੈਦੇ ਹਨ । ਗੁਰੁ ਅਰਜਨ ਦੇਵ ਸਪਸ਼ਟ ਲਿਖਦੇ ਹਨ : 

ਨਾਮ ਕੇ ਧਾਰੇ ਸਗਲੇ ਜਤ 
ਨਾਮ ਕੇ ਧਾਰੇ ਖੰਡ ਬ੍ਰਹਮੰਡ (ਸੁਖਮਨੀ, ਮ: 5) 

ਨਾਮ ਸ਼ਬਦ ਦਾ ਬੌਧਕ ਹੈ ਅਤੇ ਇਸ ਲਈ ਸ਼ਬਦ-ਸੁਰੂਪੀ ਬ੍ਰਹਮ ਦਾ ਪਰਿਆਇ ਰੈ । 
ਭਾ: ਕਾਨ ਸਿੰਘ ਲਿਖਦੇ ਹਨ ਗੁਰਬਾਣੀ ਵਿਚ “ਨਾਮ ਕਰਤਾਰ ਅਤੇ ਉਸ ਦਾ ਹੁਕਮ-ਬੋਧਕ 
ਸ਼ਬਦ ਭੀ ਹੈ (ਜਿਵੇ ਬਾਈਬਲ ਵਿਚ ਇਸੇ ਨੂੰ ₹੦ਧ ਲਿਖਿਆ ਹੈ 5 ਇਸ ਦੇ ਅੰਨ ਮੁਕਾਬਲੇ. 
ਵਿਚ ਈਸਾਈ ਮਤ ਦੇ ₹ਗ0 ਤੋ ਇਲਾਵਾ “੬95 ਸ਼ਬਦ ਵੀ ਵਰਣਨ-ਯੋਗ ਹੈ । 

ਸ਼ਬਦ-ਸਾਧਨਾ : ਗੁਰਬਾਣੀ ਵਿਚ ਸ਼ਬਦ-ਸਰ੍ਪੀ ਬ੍ਹਮ ਦੇ ਸੁਰੂਪ ਦੀ ਸਵੀਕ੍ਰਿਤੀ ਇਸ 
ਗਲ ਤੋ" ਵੀ ਭਲੀ ਪ੍ਰਕਾਰ ਪ੍ਰਾਪਤ ਹੁੰਦੀ ਹੈ ਕਿ ਗੁਰੂ ਖੁਦ 'ਸ਼ਬਦ ਨੂੰ ਹੀ ਬ੍ਰਹਮ ਲਈ ਪ੍ਰਯੁਕਤ- 
ਕਰਦ ਹਨ । 

“ਸਬਦ ਗੁਰੁ ਸੁਰਤਿ ਧੁਨਿ ਚੇਲਾ' (ਆ. ਗ੍ਰੰ: ਮ: 1) 
1. “ਸਤ ਕਾਵਯ ਮੈ ਪਰੋਂਕਸ਼ ਸੱਤਾ ਕਾ ਸਰੂਪ' ਪੰਨਾ 246. 
2, ਮਹਾਨ ਕੋਸ਼”, ਐੱਟਰੀ “ਨਮ” । 
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ਇਥੇ ਸ਼ਬਦ “ਬਹਮ` ਦਾ ਵਾਚਕ ਹੈ । ਭਾਈ ਕਾਨ੍ਹ ਸਿੰਘ ਨੇ ਏਥੇ “ਸ਼ਬਦ ਦਾ ਅਰਥ 
ਕੀਤਾ ਹੈ “ਬ੍ਹਮ, ਕਰਤਾਰ “ “ਨਾਮ ਤੇ 'ਸ਼ਬਦ' ਨੂੰ ਬਹਮ ਦਾ ਵਾਚਕ ਸਵੀਕਾਰ ਕਰਕੇ ਬ੍ਰਹਮ 
ਨੂੰ ਸ਼ਬਦ-ਸੁਰੂਪੀ ਕਲਪਿਤ ਕੀਤਾ ਗਿਆ ਹੈ । ਉਪਰੌਕਤ ਵਿਸਲਸ਼ਣ ਦੇ ਚਾਨਣ ਵਿਚ ਹੀ 
ਗੁਰੁ ਸਾਹਿਤ ਵਿਚ ਵਰਤੇ ਹੋਏ ਜਪ, ਜਾਪ, ਅਜਪਾ ਜਪ, ਨਾਦ, ਅਨਹਦ ਨਾਦ, ਮੰਤ , 
ਗੁਰਮੰਤ , ਨਾਉਂ, ਨਾਇ ਆਦਿ ਅਧਿਆਤਮਿਕ ਪਦਾਂ ਦਾ ਰਹੱਸ ਗਿਆਤ ਹੋ ਜਾਂਦਾ ਹੈ । ਇਸ 
ਤਰ੍' ਬਹਮ ਦੀ ਇਹ ਸ਼ਬਦ-ਸੁਰੂਪਤਾ ਯੌਗੀਆਂ ਦੇ ਬ੍ਰਹਮ ਚਿਤਨ ਦੇ ਨੇੜੇ ਹੁੰਦੀ ਵੀ ਉਸ ਤੋ” 
ਵਿਲੱਖਣ ਹੈ । 

ਨਾਦ-ਬਿੰਦੂ : ਗੁਰਬਾਣੀ ਵਿਚ ਨਾਦ-ਬਿੰਦੂ ਸਾਧਨਾ ਵਲ ਕੋਈ ਬਹੁਤੀ ਰੁਚੀ ਤਾਂ ਨਹੀ” 
ਮਿਲਦੀ ਪਰੰਤੁ ਹਵਾਲੇ ਅਵਸ਼ ਹਨ । ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਦੇਵ ਜੀ ਲਿਖਦੇ ਹਨ : 

'ਨਾਦ ਬਿੰਦ ਕੀ ਸੁਰਤਿ ਸਮਾਇ । 
ਸਤਿਗੁਰੂ ਸੇਵਿ ਪਰਮਪਦੁ ਪਾਇ । (ਆ. ਗ੍ਰ. ਮ:1, ਪੰਨਾ 352) 

ਨਾਦ==ਸ਼ਬਦ ਰੂਪ ; ਬਿੰਦ==ਪੈਦਾ ਕਰਨ ਵਾਲੇ ਦੇ ਰੂਪ ਵਿਚ । ਉਹ ਅਵਸਥਾ ਜਦ" 
ਸਿਿਸ਼ਟੀ ਨਹੀ ਸੀ ਤੇ ਵਾਹਿਗੁਰੂ ਸ਼ਬਦ ਰੂਪ ਵਿਚ ਹੀ ਸੀ ।? 

ਜੋਤਿ-ਸੁਰੂਪੀ ਬ੍ਰਹਮ : ਡਾ. ਗੋਵਿੰਦ ਤਿਗ੍ਣਾਯਤ ਨੇ ਜਿਹੜੀ ਗੱਲ ਸਮੁਚੇ ਸੰਤ-ਕਾਵਿ ਬਾਰੇ 
ਆਖੀ ਹੈ, ਉਹ ਪੰਜਾਬੀ ਦੇ ਨਿਰਗੁਣ ਕਾਵਿ ਬਾਰ ਵੀ ਸਹੀ ਪ੍ਰਤੀਤ ਹੁੰਦੀ ਹੈ । ਉਨ੍ਹਾਂ ਦਾ ਕਹਿਣਾ 
ਹੈ ਸਾਡੀ ਸਮਝ ਵਿਚ ਸੈਤ ਕਵੀਆਂ ਨੇ ਬੋਧ ਤਾਂਤਿ੍‌ਕਾਂ ਅਤੇ ਨਾਥਪੰਥੀ ਯੋਗੀਆਂ ਦੀ ਸਾਧਨਾ ਵਿਚ 
ਵਰਤੇ ਜਾਣ ਵਾਲ ਈਸ਼ਵਰ- ਵਾਜ ਸਾਰਿਆਂ ਸ਼ਬਦਾਂ ਦਾ ਪ੍ਰਯੋਗ ਜੌਤਿ-ਸੁਰੂਪੀ ਅਤੇ ਨਾਦ-ਸੁਰੂਪ] 
ਬਹਮ ਦੇ ਵਾਸਤੇ ਹੀ ਕੀਤਾ ਹੈ ।? ਇਸ ਤੋ ਜਾਹਰ ਹੈ ਕਿ ਯੋਗ-ਮਾਰਗ ਵਿਚ ਬ੍ਰਹਮ ਦੀ ਸ਼ਬਦ- 
ਸੁਰੁਪਤਾ ਅਤੇ ਜੌਤਿ-ਸੁਰੂਪਤਾ ਉਲੇਖਯੋਗ ਹੈ । 

ਯੋਗੀ ਆਪਣੇ ਪਰਮ-ਤੱਤ ਨੂੰ ਜੋਤਿ-ਸੁਰੂਪ ਸਵੀਕਾਰ ਕਰਦੇ ਹਨ । ਯੋਗ ਮਤ ਦਾ ਪ੍ਰਣ 
ਵਿਸਤਾਰ ਨਾਥ ਮਤ ਵਿਚ ਹੋਇਆ ਹੈਂ ।.ਨਾਥ ਮਤ ਦੇ ਗ੍ਰੌਥ “ਸਿਧ ਸਿਧਾਂਤ ਪੱਧਤਿ' ਵਿਚ “ਨਾਥ' 
ਅਰਥਾਤ 'ਬ੍ਰਹਮ' ਦਾ ਸੁਰੂਪ ਚਿੰਤਨ ਕਰਦਿਆਂ ਲਿਖਿਆ ਹੈ ਕਿ ਉਹ ਨਾਥ ਆਪਣੇ ਆਪ ਜੌਂਤਿ 
ਸੁਰੂਪੀ ਹੈ ਅਤੇ ਇਕ ਮਾਤ ਸਤ, ਚਿਤ, ਆਨੰਦ ਮਈ ਹੈ ।£ ਯੋਗ ਮਾਰਗ ਵਿਚ ਬੁਹਮ ਦੀ ਇਹ 
ਜੌਤਿ-ਸੁਰੂਪਤਾ ਬੜੇ ਜ਼ੌਰ ਨਾਲ ਸਵੀਕਾਰ ਕੀਤੀ ਗਈ ਹੈ । ਤਾਂਤਿਕ ਸ਼ੈਵਮਤ ਵਿਚ ਨਾਦ-ਬਿੰਦ ਦੀ 
ਵਿਆਖਿਆ ਕਰਦਿਆਂ ਡਾ. ਵਿਸ਼੍੍‌ਭਰ ਨਾਥ ਉਪਾਧਯਾਯ ਨੇ ਲਿਖਿਆ ਹੈ ਕਿ 'ਪਰਮ ਸ਼ਿਵ ਆਪਣੇ 
ਆਪ ਸਭ ਤੋਂ` ਪਹਿਲਾਂ ਜੌਤਿ ਰੂਪ ਵਿਚ ਹੀ ਪ੍ਰਗਟ ਹੁੰਦਾ ਹੈ" ।5 


1, “ਮਹਾਨ ਕੋਸ਼” ਐੱਫਰੀ “ਸ਼ਬਦ? ।_ 

2, “ਸ਼ਬਦਾਰਥ' ਪਨਾ 352, 

3, 'ਹਿੰ. ਨਿ. ਕਾ. ਢਾ. ਪਿ. ਪਨਾ 218, 

2. “ਹਜ਼ਾਰੀ ਪਸਾਦ ਦ੍ਿਵੇਦੀ, 'ਨਾਥ ਸਪਦਾਯੋ' ਪੰਨਾ 136. 
2. “ਸਤ-ਵੇਜ਼ਣਵ ਕਾਵਕ ਪਰ ਤਾੰਤਿਕ ਪਭਵ' ਪੰਨਾ 102. 
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ਇਸ ਪਰਪਰਾ ਵਿਚ ਗੁਰੂ-ਕਾਵਿ ਵਿਚ ਪ੍ਰਾਪਤ ਬ੍ਰਹਮ ਦੀ ਜਤਿ-ਸਰੂਪਤਾ ਪ੍ਰਗਟ ਹੁੰਦੀ ਹੈ । 
ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਫੁਰਮਾਉ'ਦੇ ਹਨ ਕਿ ਹੇ ਪ੍ਰਭੂ ! ਸਰਬਤ ਤੇਰੀ ਜੋਤਿ ਫੈਲ ਰਹੀ ਹੈ, ਜਿਥੇ ਜਿਥੋਂ ਮੈਂ 
ਵੇਖਦਾ ਹਾਂ, ਉਥੇ ਉੱਥੇ ਤੇਰੀ ਸੱਤਾ ਹੈ ।” ਮੈ" ਤੇਰਾ ਰੂਪ ਜੋਤਿਮਾਨ ਵੇਖਦਾ ਹਾਂ, ਸਾਰਿਆਂ ਭਵਨਾਂ 
ਵਿਚ ਤੇਰਾ ਹੀ ਪ੍ਰਕਾਸ਼ ਹੈ ।“ ਤੁ ਨਿਰੋਜਨ ਹੈ, ਅਪਰੇਪਾਰ ਹੈ', ਅਤੇ ਇਹ ਸਾਰੀ ਜੋਤਿ ਤੇਰੀ ਹੈ ।? 
ਗੁਰੂ ਅਰਜਨ ਦੇਵ ਜੀ ਵੀ ਲਿਖਦੇ ਹਨ ਕਿ ਅਦੌਤ ਸਥਿਤੀ ਇਉ” ਹੈ ਜਿਵੇ ਜਲ ਜਲ ਵਿਚ 
ਮਿਲਦਾ ਹੈ ਅਤੇ ਮਹਾਨ ਜੌਤੀ ਦੇ ਨਾਲ ਦੂਜੀ ਜੋਤਿ ਮਿਲਦੀ ਹੈ ।“ ਗੁਰੁ ਪਾਰਬ੍ਰਹਮ ਨੂੰ ਮਹਾਨ 
ਜੌਤੀ ਦੇ ਤੁਲ ਸਵੀਕਾਰ ਕਰਦੇ ਹਨ । ਇਉ ਨਿਸਚੇ ਹੀ ਬ੍ਹਮ ਦਾ ਜੋਤਿ ਸੁਰ੍ਪੀ ਨਿਰੂਪਣ 
ਉਪਨਿਸ਼ਦਿਕ ਖਾਸ ਕਰਕ ਯੋਗ-ਮਾਰਗੀ ਨਿਰੂਪਣ ਦੇ ਬਰਾਬਰ ਖੜਦਾ ਹੈ । ਇਸ ਪ੍ਰਸੰਗ ਵਿਚ 
ਇਸਲਾਮੀ ਤੇ ਸੂਫੀਵਾਦੀ ਨ੍ਰ-ਸਿਧਾਂਤ ਦਾ ਉਲੇਖ ਵੀ ਰੋਚਕ ਹੋਵੇਗਾ । ਇਸਲਾਮਿਕ ਸਫੀਵਾਦ 
ਅੱਲਾਹ ਨੂੰ ਨਰ ਰੁਪ ਵਿਚ ਮੰਨਦਾ ਹੋ । ਕੁਰਾਨ ਵਿਚ ਲਿਖਿਆ ਹੈ ਕਿ “ਅੱਲਾ ਧਰਤ-ਆਸਮਾਨ 
ਦਾ ਨੂਰ ਹੈਂ ।” 
ਆਧੁਨਿਕ ਯੁਗ ਦੇ ਨਿਰਗੁਣਵਾਦੀ ਪੰਜਾਬੀ ਕਵੀ ਭਾਈ ਵੀਰ ਸਿੰਘ ਇਸ ਨਰ ਦਾ ਕਿੰਨਾ 
ਵਿਸਤਾਰਮਟੀ ਅਕਨ ਕਰਦੇ ਹਨ : 
“ਨਿਰਾ ਨਰ ਤੁਸੀ" ਹੱਥ ਨ ਆਏ, ਸਾਡੀ ਕਬਦੀ ਰਹੀ ਕਲਾਈ` (ਲਹਿਰ ਹੁਲਾਰੇਂ) 
ਨਿਰੋਜਨ : 'ਨਿਰੋਜਨ' ਇਕ ਹੋਰ ਯੋਗਮਾਰਗੀ ਸ਼ਬਦ ਹੈ ਜਿਸ ਦੀ ਪ੍ਰਤਿਧੁਨੀ ਪੰਜਾਬੀ 
ਨਿਰਗੁਣ ਕਾਵਿ-ਧਾਰਾ ਵਿਚ.-ਗ੍ਰੰਜਦੀ ਹੈ । ਨਿਰੌਜਨ ਅਲਖ ਦੇ ਨਾਲ ਸੌਮਿਲਤ ਹੋ ਕੇ ਸਮਾਸ 
` ਸਹਿਤ “ਅਲਖ ਨਿਰੋਜਨ ਵਧੇਰੇ ਆਇਆ ਹੈ । ਨਾਨਕ ਬਾਂਣੀ ਹੈ : 
'ਜਪਸਿ ਨਿਰੰਜਨ ਰਚਸਿ ਮਨਾ (ਆ. ਗ੍ਰੰ. ਮ: 1; ਪੰਨਾ 156) 
“ਤੇਰੇ ਤੀਨਿ ਗੁਣਾ ਸੰਸਾਰ ਸਮਾਵਹਿ ਅਲਖੁ ਨ ਲਖਣਾ ਜਾਈਏ 
(ਉਹੀ ਮ: 1, ਪੰਨਾ 156) 
ਇਨ੍ਹਾਂ ਵਿਚ 'ਨਿਰਜਨ ਅਤੇ “ਅਲਖ ਸ਼ਬਦਾਂ ਦੁਆਰਾ ਆਪਣੇ ਬ੍ਰਹਮ ਦਾ ਸਿਮਰਣ 
ਕੀਤਾ ਹੈ । 
ਸੁੰਨੇ : ਯੌਗ ਮਾਰਗੀ ਨਾਥ-ਪੰਥੀਆਂ ਦੀ ਤਰ੍ਹਾਂ ਗੁਰੂ 'ਸੂੰਨ' ਨੂੰ ਆਪਣੇ ਬ੍ਰਹਮ ਦਾ ਵਾਚਕ 
ਸ਼ਬਦ ਮੰਨਦੇ ਹਨ । 'ਸੂਨ' ਦੁਆਰਾ ਵੀ ਉਨ੍ਹਾਂ ਨੇ ਆਪਣੇ ਭਾਵਾਤਮਕ (ਹੋ ਦ ਸ਼ੀਲ) ਨਿਰਗੁਣ 
ਬ੍ਰਹਮ ਦਾ ਨਿਰੂਪਣ ਕੀਤਾ ਹੈ । ਉਨ੍ਹਾਂ ਦੇ ਅਨੁਸਾਰ ਪਉਣ, ਪਾਣੀ, ਅਗਨੀ ਆਦਿ ਸਾਰੀ 


1. “ਸਰਬ ਜੋਤਿ ਤੇਰੀ ਪਸਰਿ ਰਹੀ । ਜਹ ਜਹ ਦੇਖਾ ਤਹ ਨਰਹਰੀ' (ਆ. ਰੀ. ਮ:1, ਪਨ1 676) 
2, ਸਰਬ ਜੋਤਿ ਰੂਪ ਤੋਰਾ ਦੇਖਿਆ ਸਗਲ ਭਵਨ ਤੇਰੀ ਮਾਇਆ! । ਉਹੀ, ਪੰਨਾ 351. 

2. _“ਅਕੂਲ ਨਿਰਜਨ ਅਪਰ ਪਰੌਪਰ ਸਗਲੀ ਜੋਤਿ ਤਮਾਰੀ ।” ਉਹੀ, ਮ:1. ਪੰਨਾ 397. 
ਸ ਹੁ ਤ 


“ਮਿਲਿ ਜਲ ਜਲਹਿ ਖਟਾਨ7 ਰਾਮ । ਸਗਿ ਜੋਤ ਜੋਤਿ ਮਿਲਨ ਰਮ ।' ਉਹ ਮ:2, ਪਨਾ 278. 
21131 13 010 11111 07 11ਏ 13੯੦1 8190 (0੬ ੬8110”? 
ਸੁਫੀਮਤ ਔਰ ਹਿੱਦੀ ਸਾਹਿੰਤਯ : ਡਾ: ਵਿਮਲ ਕਮਾਰ ਜੋਨ ਦੁਅ:ਰਾ ਐਕਿਤ, ਪੰਨ 47. 
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ਕੁਦਰਤ ਹੀ ਸੁੰਨ (ਸੁੰਨ) ਤੋ ਪੰਦਾ ਹੋਈ ਹੈ, ਏਥ` ਤਕ ਬ੍ਰਹਮਾ ਵਿਸ਼ਨੂੰ, ਮਹੇਸ਼ ਵੀ ਸੂੰਨ ਤੋ' ਹੀ 
ਪੌਦਾ ਹਏ ਹਨ : 
ਪਉਣੁ ਪਾਣੀ ਸ੍ਰੰਨੇ ਤੇ ਸਾਜੇ । ਸ੍ਰਿਸ਼ਟ ਉਪਾਇ ਕਾਇਆ ਗੜ ਰਾਜੇ । 
ਅਗਨਿ ਪਾਣੀ ਜੀਉ ਜੋਤਿ ਤੁਮਾਰੀ ਸੁੰਨੇ ਕਲਾ ਰਹਾ!/ਦਦਾ । 
ਸੰਨਹੁ ਬ੍ਹਮਾ ਬਿਸਨ ਮਹੱਸ ਉਪਾਏ । ਸੁੰਨੇ ਵਰਤੇ ਜੁਗ ਸਤਾਏ । 
(ਆ. ਗੁੰ. ਮ: 1, ਪੰਨਾ 1037) 
ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਦਾ ਸੁਨ ਘਟ ਘਟ ਵਾਸੀ ਤੇ ਸਿ੍‌ਸ਼ਟੀ ਦਾ ਆਦਿ ਕਾਰਣ ਹੈ ਅਤੇ ਕੁਲ 
ਦੇਵੀ ਦੇਵਤਿਆਂ ਤੇ ਦਸ ਅਵਤਾਰਾਂ ਦਾ ਸਿਰਜਣਹਾਰਾ ਹੈ। ਇਨ੍ਹਾਂ ਅਰਥਾਂ ਵਿਚ ਗੁਰੂ ਸਨ ਨੂੰ 
ਬਹਮ ਦਾ ਪਰਿਆਇ ਸਥਾਪਿਤ ਕਰਦੇ ਹਨ ਅਤੇ ਪਰੈਪਰਾ ਤੋਂ ਆਏ ਇਸ ਤੱਤ-ਸੂਚਕ ਸ਼ਬਦ ਨੂੰ 
ਆਸਤਿਕਤ/' ਅਤੇ ਬਹਮ ਤੱਤ ਨਾਲ ਨਵੰ|ਨ ਰੂਪ ਬਖਸ਼ਦ ਹਨ । 
ਪਰੋਪਰਾ ਵਿਚ ਸੂਨ ਸ਼ਬਦ 'ਬੋਧਦਰਸ਼ਨ' ਦੀ ਦੇਣ ਹੈ । 
ਹਧ ਦਰਸ਼ਨ ਦੇ ਮਹਾਯਾਨੀ ਸੰਪ੍ਰਦਾਇ ਦੇ ਨਾਗਾਰਜੁਨ ਨੰ ਸੰਨ ਦੀ ਬਹੁਤ ਵਿਸਤਾਰ ਨਾਲ 
ਵਿਆਖਿਆ ਕੀਤੀ ਹੈ । ਸੁੰਨ ਨੂੰ ਤੱਤ (ਤਤ) ਕਹਿ ਕੇ ਉਸ ਦਾ ਲੱਛਣ ਨਾਗਾਰਜੁਨ ਨੇ ਇਸ ਤਰ੍ਹਾਂ 
ਅੰਕਿਤ ਕੀਤਾ ਹੈ : “ਉਹ (ਸੰਨ) ਨ ਸਤ (ਹੈ), ਨ ਅਸਤ (ਨਹੀ) ਹੈ, ਨ ਸਤ ਅਸਤ ਦੋਵੇ” ਹੈ 
ਨ ਦੋਹਾਂ ਤੋਂ ਅੱਡ ਹੈ ਉਹ ਇਨ੍ਹਾਂ ਚਾਰਾਂ ਸੰਭਵ ਕੌਟੀਆਂ ਤਾੰ ` ਵਿਲੱਖਣ ਹੈ, ਮਾਧਯਮਿਕ ਫਿਲਾਸਫਰ 
ਉਸ ਨੂੰ “ਪਰਮ-ਤੱਤ' ਸਵੀਕਾਰ ਕਰਦੇ ਹਨ । 
ਸੁੰਨਵਾਦ ਦੇ ਪਹੰਪੁਰਾਈ ਵਿਕਾਸ ਨਾਲ ਸੋਬੋਧਿਤ ਡਾ: ਸਰਲਾ ਤਿ੍‌ਗੁਣਾਯਤ ਦਾ ਇਹ 
ਵਿਚਾਰ ਵੇਖਣਯੋਗ ਹੈ ।` ਬੌਧਾਂ ਦੀ ਸੂੰਨ ਸੰਬਧੀ ਧਾਰਣਾ ਦਾ ਜੇਕਰ ਤਰਤੀਬਵਾਰ ਵੇਰਵਾ ਪੰਸ਼ 
ਕਰੀਏ ਤਾਂ ਅਸੀ ਕਹਿ ਸਕਦੇ ਹਾਂ ਕਿ ਹੀਨਯਾਨੀਮਤ ਵਿਚ 'ਸੰਨ' ਸ਼ਬਦ ਨਾਸਤਿਕ ਅਭਾਵ 
(ਅਨੀਸ਼ਰਵਾਦੀ ਸਿਫਰ) ਦਾ ਲਖਾਇਕ ਸੀ । ਮਹਾਯਾਨੀ ਮਤ ਵਿਚ ਉਸ ਦਾ ਵਿਕਾਸ ਆਸਤਿਕ 
ਅਭਾਵ (ਈਸ਼ਵਰਵਾਦੀ ਸਿਫਰ) ਦੇ ਰੂਪ ਵਿਚ ਹੱਏਆ । ਨਾਗਾਰਜੁਨ ਨੇ ਉਸ ਨੂੰ ਢੁੰਤ-ਅਦੰਤ 
ਵਿਲੱਖਣ ਅਤੇ ਚਾਰ ਕੌਟੀਆਂ ਤੋਂ“ ਮੁਕਤ ਤੱਤ ਦੇ ਰੂਪ ਵਿਚ ਵਰਣਨ ਕੀਤਾ । ਤਾਂਤਿਕ ਬੌਧਾਂ 
(ਸਿੱਧਾਂ) ਦੇ ਸਾਹਿਤ ਵਿਚ ਸੂੰਨ ਮੁਕੌਮਲ ਰੂਪ ਵਿਚ ਆਸਤਿਕ ਹੋ ਗਿਆ ਅਤੇ ਉਹ ਉਸ ਤੋ 
ਪਰਮਾਰਥ ਤੱਤ ਦਾ ਅਰਥ ਲੈਣ ਲਗ ਪਏ । 1 
“ਇਸ ਤਰ੍ਹਾਂ ਸਪਸ਼ਟ ਰੈ ਕਿ ਸੰਨ ਨੇ ਤਰਤੀਬਵਾਰ ਅਲਖ, ਨਿਰੋਜਨ ਆਦਿ ਵਿਭਿੰਨ ਨਾਵਾਂ 
ਦੁਆਰਾ ਬਹਮ ਦਾ ਰੂਪ ਧਾਰਣ ਕਰ ਲਿਆ ।5 
ਪੰਜਾਬੀ ਨਿਰਗੁਣ ਕਾਵਿ ਵਿਚ ਬ੍ਰਹਮ-ਵਾਚਕ 'ਸੰਨ' ਸਿੱਧਾਂ ਤੇ ਨਾਥਜੌਗੀਆਂ ਰਾਹੀ' 
ਪ੍ਰਾਪਤ ਹੋਇਆ ਹੈ । ਬੱਧ ਦਰਸ਼ਨ ਵਿਚ ਸੂਨ ਨਾਸਤਿਕਤਾ ਦਾ ਲਖਾਇਕ ਹੈ ਪਰੰਤੁ ਨਿਰਗੁਣ 
ਕਾਵਿ ਵਿਚ ਸੁੰਨ ਆਸਤਿਕਤਾ ਦਾ ਜਾਮਾ ਪਹਿਣ ਚੁਕਾ ਹੈ । ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਆਪਣੇ ਬ੍ਰਹਮ ਦਾ 


ਵਤਨ ਗਨਨ 


|. “ਮਧਯਕਲੀਨ ਹਿੰਦੀ ਸਾਹਿਤਯ ੫ਰ ਬੱਧ ਧਰਮ ਕਾ ਪਭ7ਵ, ਪਨਾ 115. 
9. ਵਿਰਕਾਵਤੀ ਮਾਲਵਿਕਾ, '(ਹ₹। ੧੩ ਜਸਹਤਯ ੫੨ ਬੋਧ ਧਰਮ ਕ? ਪਭਾਵ ਪਨ7 166. 
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ਨਿਰੁਪਣ ਜਦ ਸੂਨ ਸ਼ਬਦ ਦੁਆਰਾ ਕਰਦੇ ਹਨ ਤਾਂ ਉਹ ਇਸ ਸੁੰਨ ਨੂੰ ਈਸ਼ਵਰਵਾਦਾਂ, ਬਹਮ 
ਫਾਚਕ ਸਵੀਕਾਰ ਕਰਦੇ ਹਨ : 
ਅੰਤਰ ਸੰਠੰ ਬਾਹਰਿ ਸੁੰਨੰ` _(ਆ. ਗਰ. ਮ: 1: ਪੰਨਾ 943) 

ਜਹਜ : _ਪਜਾਬੀ ਨਿਰਗੁਣ ਕਾਵਿ ਵਿਚ 'ਸਹਜ _ਮਹੰਤਵ=ਪੁਰਣ ਅਧਿਆਤਮਿਕ 
ਸਬਦ ਹੈ। ਇਸ ਨੁੰ ਕਈਆਂ ਅਰਥਾਂ ਵਿਚ ਵਰ/ਤਆ' ਗਿਆ ਹੈ । ਸਹਜ, ਵਿਚਾਰ, ਵਿਵੇਕ , 
ਗਿਆਨ£, ਸ਼ੌਕ ਦਾ ਅਭਾਵ, ਅਨੰਦ? ਦਾ ਸੂਚਕ ਹੈ ਅਤੇ ਕ੍ਰਿਆਵਿਸ਼ੇਸ਼ਣ ਦੇ ਤੌਰ ਤੇ ਸ!ਹਜ- 
ਸਭਾਵਿਕ£, ਸੁਤੇ ਸਿਧ ਆਦਿ ਅਰਥਾਂ ਨੂੰ ਵੀ ਪ੍ਰਗਟਾਂਦਾ ਹੈ । ਸਹਜ ਨਾਲ ਜੋੜ ਕੇ ਅਨਕ 
ਮਾਸ ਵੀ ਇਸਤੇਮਾਲ ਕੀਤੇ ਗਏ ਹਨ : ਸਹਜ ਸੰਨ, ਸਹਜ ਸਮਾਧਿ, ਸਹਜ ਭਾਇ; ਸਹਜ ਭਾਉ, 
ਸਹਜ ਜੌਗ, ਸਹਜ ਗੁਫਾ, ਸਹਜ ਸਖ, ਆਦਿ । ਪਰੇਤ੍ਰ ਇਨ੍ਹਾਂ ਤ ਇਲਾਵਾ ਗੁਰੂ ਕਵੀਆਂ ਨੰ 
ਆਪਣੇ ਬਹਮ ਨੂੰ ਵੀ “ਸਹਜ ਸ਼ਬਦ ਦੁਆਰਾ ਨਿਰੁਪਿਤ ਕੀਤਾ ਹੈ । ਮਿਸਾਲ ਵਜ ਗੁਰੂ 
ਅਮਰਦਾਸ ਜੀ ਕਹਿੰਦੇ ਹਨ : 

ਸਹਜ ਸਾਲਾਹੀ ਸਦਾ ਸਦਾ` _(ਆ. ਗ੍ਰ. ਮੰ: 2) 

“ਸਹਜ ਦਾ ਤੱਤ ਅਸਲ ਵਿਚ ਵਜ੍ਯਾਨ| ਬੁਧ-ਸੰਪ੍ਰਦਾਇ ਦੀ ਦੇਣ ਹੈ । ਪਰੋਤੂ ਇਸ ਦਾ 
ਵਿਕਾਸ ਅਗੇ ਜਾ ਕੇ ਬੋਧ ਤਾਂਤ੍ਕ ਸਹਜਯਾਨੀ ਸਿੱਧਾਂ ਦੀਆਂ ਬਾਣੀਆਂ ਵਵਚ ਹੋਇਆ ਹੈ । 
ਜਹਜਯਾਨੀ ਸਿੱਧਾਂ ਦਾ “ਸਹਜ” ਇਕ ਤਰ੍ਹਾਂ ਦੀ ਮਾਨਸਕ ਅਵਸਥਾ ਸੀ ਜਿਸਨੂੰ ਉਹ 'ਮਹਾਸਖ 
ਫੀ ਕਹਿੰਦੇ ਸਨ । ਮਹਾਸੁਖ ਦਾ ਬਿੰਬ ਸਰਹਪਾ ਦੇ ਇਸ ਦੋਹੇ ਤੋ ਸਪਸ਼ਟ ਹੈ : 

ਆਹਣ ਅੰਤ ਣ ਮੰਝ ਣਉ 
ਣਉ ਭਵ ਣਉ ਨਿੱਬਾਣ 
ਦਹ ਸੋ ਪਰਮ ਮਹਾਸ਼ਹ 
ਣਉ ਪਰ ਣਉ ਅਪਾਣ ।” 

ਜਿੱਧਾਂ ਦਾ ਮਹਾਸ਼ਹ' ਮਹਾਸ਼ੁਖ ਹੈ ਜਿਸ ਦਾ ਕੋਈ ਅਆਦਿ-ਅੰਤ ਨਹੀ, ਜਿਹੜਾ ਨਿਰਵਾਣ 
ਤੋ“ ਵੀ ਪਰੇ ਹੈ । ਪਰੰਤੁ ਸਹਜਯਾਨੀ ਸਿਧ ਨਾਸਤਿਕ ਸਨ ਇਸ ਲਈ ਉਨ੍ਹਾਂ ਦਾ “ਸਹਜ 
ਦੀਸ਼ਵਰ ਦਾ ਲਖਾਇਕ ਨ ਹੋ ਕੇ ਮਹਾਸੁਖ ਦੀ ਅਵਸਥਾ ਦਾ ਲਖਾਇਕ ਹੀ ਬਣਿਆ ਰਿਹਾਂ । 
ਪਰੰਤ ਨਾਥਮਤ ਵਿਚ ਨਾਸਤਿਕ 'ਸਹਜ ਆਸ/ਤਕ ਬਣਕੇ ਉਤਰਿਆ । _ਗੌਰਖ-ਮਛਿੰਦਰ ਗੋਸ਼ਟੀ 
ਵਿਚ ਸਹਜ ਦਾ ਈਸ਼ਵਰ ਦੇ ਰੂਪ ਵਿਚ ਆਸਤਿਕ ਚਿੰਤਨ ਹੋਇਆ ਹੈ ।$ ਪਰੋਤੂ ਨਾਥ-ਪੰਥੀਆਂ 
“ਸਹਜੇ ਗਿਆ ਥਾਇ ਪਵੇ' ਆ, ਗ੍ੰ ਸਮ? 2, ਪੰਨ1 06. 
ਕਰਮ ਸਹਜ ਨ ਉਪਜੇ ਵਿਣੁ ਸਹਜੋ ਸਹਸਾ ਨ ਜ/ਇ' ਉਹੀ ਮ: 5, ਪਨ7219, . 

“ਚਉ੧ ਪਦ ਮਹਿ ਸਹਜ ਹੈ ਗੁਰਮੁਖਿ ਪਲ ਪਾ।ਏ' ਆ. ਰੰ: ਮ: ੭: ਪੰਨਾ 68. 
'ਨ।ਨਕ ਸਹਜੇ ਮਿਲਿ ਰਹੇ' ਉਹੀ, ਮ: ੭, ਪਨਾ 830, 
ਰਾਹੁਲ ਸਾਂਕ੍ਰਿਤਯਾਯਨ "ਹਿੰਦੀ ਕਾਵਯ ਧਰਾ ਪੰਨਾਂ 6. 


੨) ਊ੭੧ ਮੂੰ= ਊ2 ਹੈਦ ਦਾ 


੮੦ ੨੩ ੨੨ 
, ਅਵਧ ਰਾਂਤ ਨ ਹੋਤੀ ਦਿਨ ਸਹਜੇ ਆਯਾ, ਦਿਨ ਪ੍ਰਸਰਯਾ ਰਾਤਿ ਸਹਜ ਸਮਾਯਾ । 


ਵਲ 


(ਗੋਰਖਬਾਨ, ਮਛੀਦ ਗੋਰਖਬੋਧ, ਪਨਾ 16%) 
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ਦਾ ਸਹਜ ਹਠਯੌਗਿਕ ਪ੍ਰਕ੍ਰਿਆ ਦੇ ਪ੍ਰਸੰਗ ਵਿਚ ਹੀ ਰੂਪਮਾਨ ਹੋਇਆ ਹੈ ਜਿਥੇ ਕ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ 
ਤ ਹੌਰ ਨਿਰਗੁਣਕਵੀ ਹਠਯੌਗਿਕ “ਸਹਜ” ਦੇ ਪੱਖੀ ਨਹੀ` ਸਨ । ਇਸ ਲਈ ਇਨ੍ਹਾਂ ਨੇ ਸਹਜ 

ਨੂੰ ਨਾਸਤਿਕ ਤੇ ਆਸਤਿਕ ਦੋਹਾਂ ਪਰੰਪਰਾਵਾਂ ਤ ਪ੍ਰਾਪਤ ਕਰਕੇ ਵੀ ਨਵੀਨ ਅਰਥ ਪ੍ਰਦਾਨ ਕੀਤੇ 
ਹਨ । ਗੁਰੂ-ਕਾਵਿ ਵਿਚ “ਸਹਜ ਉਹ ਸੱਤਾ ਹੈ ਜੋ ਹੋਰ ਕਿਸੇ ਉਤੇ ਨਿਰਭਰ ਨਹੀ” ਹੈ । 
ਗੁਰੂ ਗੋਬਿੰਦ ਸਿੰਘ 'ਜਾਪ ਵਿਚ ਇਸੇ ਸਰੂਪ ਨੂੰ “ਨਮਸਤ ਨਿਰਾਸਰੇ ਲਿਖਦੇ ਹਨ । ਇਸ 
ਤਰਾਂ ਨਿਰਗੁਣ ਕਾਵਿ ਵਿਚ ਬ੍ਰਹਮ ਦਾ ਨਿਰੂਪਣ ਯੋਗ-ਮਾਰਗੀ ਢਗ ਨਾਲ ਵੀ ਹਇਆ ਹੈ । 
ਪਰੈਤ ਏਥੋ ਇਸ ਯੋਗ-ਸ਼ਬਦਾਵਲੀ ਵਿਚ ਜੋ ਨਵਾਂ ਅਰਥ-ਵਿਸਤਾਰ ਹੌਇਆ ਹੈ ਉਸ ਦਾ ਉਲੰਖ 


ਉਤੇ ਹ ਚੁਕਿਆ ਹੈ ! 


(4) ਸੂਫੀ ਮਾਰਗੀ ਬ੍ਰਹਮ-ਨਿਰੂਪਣ 
ਪੰਜਾਬੀ ਨਿਰਗੁਣ ਕਾਵਿ ਵਿਚ ਬਹਮ ਨਾਲ ਸੰਬੋਧਿਤ ਅਨੇਕ ਅਜੇਹੇ ਸ਼ਬਦ ਮਿਲਦੇ ਹਨ 
ਜਿਹੜੇ ਸਪਸ਼ਟ ਤੌਰ ਤੇ ਇਸਲਾਮੀ ਮੁਲ ਤੇ ਸੂਫੀ ਰੰਗਣ ਵਾਲ ਹਨ । ਕਈ ਥਾਂ ਬ੍ਰਹਮ ਦਾ ਅਜੇਹਾ 
ਨਿਰੂਪਣ ਹੋਇਆ ਰੈ ਜਿਸ ਵਿਚ ਸੂਫੀ ਝਲਕ ਪ੍ਰਤੀਤ ਹੁੰਦੀ ਹੈ । ਪੰਜਾਬੀ ਨਿਰਗੁਣ ਕਾਵਿ ਧਾਰਾ 
ਦੇ ਸੰਸਥਾਪਕ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਆਪਣੀ ਕਾਵਿ-ਬਾਣੀ ਵਿਚ ਆਪਣੇ ਪ੍ਰਭੂ ਦਾ ਸਿਮਰਨ ਸੁਲਤਾਨ, ਮੀਆ, 
ਸਾਹਿਬ, ਪਾਤਿਸ਼ਾਹ, ਖਸਮ, ਅਲਾਹ, ਕਾਦਰ, ਕਰੀਮ, ਰਹੀਮ, ਖੁਦਾਇ, ਦਾਨਾਬੀਨਾ` ਆਦਿ 
ਬਦਾਂ ਨਾਲ ਕਰਦੇ ਹਨ । ਨਿਰਸੰਦੇਹ ਇਹ ਇਸਲਾਮੀ ਤੇ ਸ੍ਰਫੀਵਾਦੀ ਸ਼ਬਦਾਵਲ] ਹੈ । ਗੁਰੂ 
ਗੋਬਿੰਦ ਸਿੰਘ ਜੀ ਨੇ ਜਾਪੁ ਸਾਹਿਬ ਵਿਚ ਬ੍ਹਮ ਦਾ ਵਰਣਨ ਕਰਦਿਆਂ ਲਿਖਿਆ ਹੈ : 
ਕਿ ਜ਼ਾਹਰ ਜ਼ਹੁਰ ਹੈ । ਕਿ ਹਾਜ਼ਰ ਹਜ਼ੂਰ ਹੈ” । 
ਹਮੇਸਲ ਸਲਾਮ ਹੈੱ' । ਸਮਸਤਲ ਕਲਾਮ ਹੰ` । 
ਕਿ ਸਾਹਿਬ ਦਿਮਾਗ ਹੈ । ਕਿ ਹੁਸਨਲ ਚਰਾਗ਼ ਹੈ; । 
ਕਿ ਕਮਲ ਕਰੀਮ ਹੈ” । ਕਿ ਰਾਜ਼ਕ ਰਹੀਮ ਹੰ” ।” 
ਇਸ ਬ੍ਹਮ-ਨਿਰੁਪਣ ਵਿਚ ਸ੍ਰਫੀ ਹੰਗਣ ਸਾਫ ਸਾਫ ਝਲਕਦੀ ਹੈ । ਇਸ ਦੇ ਦੋ ਕਾਰਣ 


ਪ੍ਰਤੀਤ ਹੁੰਦੇ ਹਨ । ਇਕ ਤਾਂ ਇਹ ਕਿ ਜਦ ਪ੍ਰਜਾਬੀ ਨਿਰਗੁਣ ਕਾਵਿ ਦਾ ਆਰੋਭ ਹੁੰਦਾ ਹੈ ਤਾਂ 


1. 'ਤ ਸੁਲਤਾਨ ਕਹ ਹਉ ਮੀਆ ਤੇਰੀ ਕਵਨ ਵਡਾਈ! ਆ. ਗੰ. ਮ: 1, ਪਨਾ 722, 
“ਤਬ ਬਿਨ ਅਵਰ ਨ ਜਾਣਾ ਮੇਰੇ ਸਾਹਿਥਾ ਗੁਣ ਗਾਵਾ ਨਿਤ ਤੇਰੇ ਉਹੀ, ਮ: 1, ਪੰ 795, 
ਸਾਹ ਪਾਤਿਸਾਹ ਸਿਰ ਖਸਮ ਤੁੰ ਜੀੰਪ ਨਾਨਕ ਜੀਵੈ ਨਾਉ ਜੀਉ' ਉਹੀ ਮ: 1, ੫. 2. 
''ਅਲਾਹ ਅਨਦ ਅਗਮੁ ਕਾਦਰ ਕੜਣਹਾਰ ਕਰੀਮ । 
ਸਭ ਦੁਨੀ ਆਵਣ ਜਾਵਣੀ ਮੁਕਾਮ ਏਕ ਰਹੀਮ ।' ਉਹੀ, ਮ: ?, ਪਨ 64. 
'ਖਸਮੈ ਭਾਵੇ ਉਹੋ ਚੰਗਾ ਜਿ ਕਰੇ ਖੁਦਾਇ ਖੁਦਾਇ” ਉਹੀ, ਮ: 1. ਪੰਨਾ 1296 

'ਤੰ ਦਾਨਾ ਬੀਨਾ ਸਾਚਾ ਸਿਰਿ ਮੇਰੋ' ਉਹੀ, ਗਉੜੀ ਮ: 1, ੫. 154, 

2, ਜਾ4 ਸਾਹਿਬ, ਛੋਵ 120,21. 
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06 ਗੁਰੁ ਨਾਨਕ ਅਤੇ ਨਿਰਗੁਣ ਧਾਰਾ 


ਉਸ ਵੌਲੇ ਪੰਜਾਬ ਵਿਚ ਮੁਸਲਮਾਨੀ ਹਕ੍ਹਮਤ ਦਾ ਜੋਰ ਸੀ ਅਤੇ ਸੂਫੀਵਾਦ ਤੇ ਇਸਲਾਮੀ 
ਅਧਿਆਤਮਵਾਦ ਨੂੰ ਪ੍ਰਚਾਰਿਆ ਜਾ ਰਿਹਾ ਸੀ । 

ਦੂਜਾ ਕਾਰਣ ਜੌ ਮੁੱਖ ਹੈ, ਉਹ ਇਹ ਹੈ ਕਿ ਪੰਜਾਬੀ ਨਿਰਗੁਣ ਕਵੀ, ਖਾਸ ਕਰਕੇ ਗੁਰੂ 
ਨਾਨਕ, ਸਾਰਿਆਂ ਧਾਰਮਿਕ ਫਿਰਕਿਆਂ ਵਿਚ ਏਕਤਾ ਦੀ ਭਾਵਨਾ ਪੈਦਾ ਕਰਨਾ ਚਾਹੁੰਦੇ ਸਨ । 
'ਉਨ੍ਹਾਂ ਦਾ ਲਕਸ਼ ਹਿੰਦੂ ਅਤੇ ਮੁਸਲਮਾਨ ਦੋਹਾਂ ਸੈਪ੍ਰਦਾਵਾਂ ਨੂੰ ਧਰਮ ਦੇ ਕੂੜੇ ਪਾਸਿਆਂ ਵਲੋ” 
ਵਵਿਰਕਤ ਕਰਕੇ ਸਚੋਂ ਧਰਮ ਵਲ ਲਗਾਉਣਾ ਸੀ “ ।` ਇਸ ਦਿਸ਼ਟੀ ਤੋ ਆਪਣੇ ਬਹਮ ਦਾ ਨਿਰੂਪਣ 
ਤੇ ਸੁਰੂਪ-ਚਿੰਤਨ ਆਪਣੇ ਸਮੋ ਦੀਆਂ ਸਾਰੀਆਂ ਪ੍ਰਚੱਲਿਤ ਸ਼ੈਲੀਆਂ ਦੀ ਓਟ ਲੈ ਕੇ ਉਨ੍ਹਾਂ ਨੇ 
ਕੀਤਾ । ਗਿਆਨ, ਭਗਤੀ, ਯੋਗ ਦੇ ਨਾਲ ਨਾਲ ਸੂਫੀ ਮਾਰਗੀ ਢੰਗ ਵੀ ਉਨ੍ਹਾਂ ਦੀ ਉਦਾਰ ਬਿਰਤੀ 
ਦੇ ਅਨੁਕੂਲ ਸਾਂ । ਇਸ ਲਈ ਉਨ੍ਹਾਂ ਨੇ ਸੂਫੀਵਾਦੀ ਸ਼ਬਦਾਵਲੀ ਨੂੰ ਜਿਸ ਦਾ ਮੁਲ ਜਿਸਮ 
ਧਰਾ ਸੀ, ਆਪਣੀ ਕਾਵਿਬਾਣ) ਵਿਚ ਖੁਲ੍ਹ ਦਿਲੀ ਨਾਲ ਵਰਤਿਆ ਹੈ । ਰ 

ਬ੍ਰਹਮ ਨਿਰੂਪਣ ਦੀ ਸੁਫੀ ਪਰਪਰ” : ਸੂਫ਼ੀਵਾਦ ਇਸਲਾਮੀ ਧਰਾਤਲ ਤੋ ਉਸਰਿਆ 
ਇਕ ਰਹੱਸਵਾਦੀ ਸੋਪ੍ਰਦਾਇ ਹੈ । 'ਸੂਫੀਵਾਦ ਇਸਲਾਮ ਦੇ ਰਹੱਸਵਾਦੀ ਪੱਖ ਦੀ ਨੁਮਾਇੰਦਗੀ 
ਕਰਦਾ ਹੈ । ਇਹ ਚਿਤਨਵਾਦੀ ਵੀ ਹੈ ਅਤੇ ਇਹ ਇਕ ਜੀਵਨ-ਜਾਚ ਹੈ ।? ਡਾ. ਵਿਮਲ ਕਮਾਰ 
ਜੌਨ ਦਾ ਵੀ ਇਹੋ ਸਿਧਾਂਤ ਹੈ ਕਿ 'ਸੂਫੀਮਤ ਦਾ ਬੀਜ ਮੁਸਲਿਮ ਮਨ ਚੌ ਹੀ ਫੁਟਿਆ ਹੈ । ਇਸ 
ਤੱ ਜ਼ਾਹਰ ਹੈ ਕਿ ਸੂਫ਼ੀਵਾਦ ਇਸਲਾਮ ਦੀ ਹੀ ਰਹੱਸਵਾਦੀ ਪਰੰਪਰਾ ਹੈ । ਪਰੰਤੂ ਇਸਲਾਮ ਨਾਲੋ” 
ਸੂਫੀਮਤ ਵਿਚ ਵਧ ਉਦਾਰਤਾ ਸੀ । ਜਿਸ ਕਾਰਣ ਪੰਜਾਬੀ ਕਵੀਆਂ ਦੀ ਸਾਂਝ ਸੁਫੀ ਕਵੀਆਂ ਨਾਲ 
ਹਣੀ ਕੁਦਰਤੀ ਸੀ । 

ਸ਼ੂਫੰਮਤ ਦਾ ਬ੍ਰਹਮ ਨਿਰੂਪਣ ਚੁੰਕਿ ਇਸਲਾਮੀ ਆਧਾਰ ਲੰ ਕੇ ਚਲਦਾ ਹੈ ਇਸ ਲਈ 
ਇਸਲਾਮੀ ਬ੍ਰਹਮ ਚਿੰਤਨ ਨੂੰ ਵੇਖਣਾ ਜ਼ਰੂਰੀ ਹੈ । ਇਸਲਾਮ ਵਿਚ ਆਮ ਪ੍ਰਚਲਿਤ ਨਾਂ 'ਅੱਲਾਹ 
ਹੈ ਜਿਸ ਦਾ ਅਰਥ ਹੈ “ਉਹ ਹਸਤੀ ਜੋ ਆਪਣੇ ਆਪ ਸਤਿਤ ਹੈ, ਸ੍ਰਯਭੁ ਹੈ ਅਤੇ ਜਿਸ ਵਿਚ 
ਪਰਿਪੁਰਣਤਾ ਦੀਆਂ ਸਿਫਤਾਂ ਮੰਜੂਦ ਹਨ “ ਦੂਜਾ ਕੁਰਾਨੀ ਸ਼ਬਦ “ਅਰ-ਰੱਬ` ਹੈ ਜਿਸ ਦਾ ਅਰਥ 
ਹੈ ਪ੍ਰਭੂ (106 1070) ਇਸਲਾਮ ਵਿਚ ਮਕਬ੍ਰਲ ਸਾਰੇ ਕੁਰਾਨੀ ਰੱਬੀ ਸ਼ਬਦ ਦੋ ਵਰਗਾਂ ਵਿਚ 
ਵਡੇ ਜਾਂਦੇ ਹਨ : 

(1) ਅਸਮਾ ਅਸ-ਸਿਫ਼ਾਤ (॥੩01€5 01 0੦੩11(੯) 

(2) ਇਸਮ ਅਜ਼-ਜ਼ਾਤ (010 ॥੩॥੧ਏ 0! 010 ੬8561 06 6500) 

ਪਹਿਲ ਨੂੰ ਸਿਫਾਤੀ ਨਾਉਂ” ਅਤੇ ਦੂਜੀ ਨੂੰ ਜ਼ਾਤੀ ਨਾਉ" ਕਹਿ ਸਕਦੇ ਹਾਂ । ਪਹਿਲ ਵਰਗ; 


1, 'ਹਿ. ਨਿ. ਕਾ. ਦਾ. ਿ, ਪੰਨਾ 391. 
੬ _ 20050) 1€[71€561105 (1 €501112 07 1098012 380€268 61 15180); 1118 676601811੧%€ 
85 ੧੬11 45 ੩ ੧3੯ 01116ਇ. 


੨2448... 112੧1 : 76769 5077570 ,070 507੪ 764782% ([.ਕ.6.6.1ਕ.) 
“ਸਫੀਮਤ ਔਰ ਹਿੰਦੀ ਸਾਹਿਤਯ', ਪੰਨਾ 17. 
3. 2,ਨ,& ਸ਼, ੧੦1. 6, ਪਨਾ 299, 
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ਵਿਚ ਉਹ ਨਾਉ” ਹਨ ਜਿਹੜੇ ਪਰਮਤੱਤ ਦੀ ਕਿਸੇ ਸਿਫ਼ਤ ਜਾਂ ਗੁਣ ਦੇ ਬੋਧਕ ਹਨ । ਇਸਲਾਮੀ 
ਰਵਾਇਤ ਦੇ ਅਨੁਸਾਰ ਸਿਫ਼ਾਤੀ ਨਾਉ” 99 ਹਨ । ਜ਼ਾੜੀ ਨਾਉ ਵਿਚ ਸਿਰਫ਼ ਇਕ ਨਾਂ “ਅੱਲਾਹ! 
ਹੀ ਆਉਦਾ ਹੈ ਜਿਹੜਾ “ਇਸਮ ਅਜ਼-ਜ਼ਾਤ` ਹੈ । ਇਹ ਇਸਲਾਮੀ ਪਰਮਤੱਤ (ਬ੍ਹਮ) ਦੇ ਸੁਰੂਪ 
ਨੂੰ ਪ੍ਰਗਟ ਕਰਦਾ ਹੈ । 

ਸੁਫੀ ਮਾਰਗੀ ਬ੍ਰਹਮ : ਇਸਲਾਮ ਦੇ ਇਸ ਅਧਿਆਤਮਿਕ ਚਿੰਤਨ ਨੂੰ ਲੈ ਕੇ ਆਪਣੇ 
'ਬ੍ਹਮ 'ਵਚ ਹੋਰ ਵਾਧਾ ਕੀਤਾ ਜਿਸ ਦੀ ਪ੍ਰਤੀਤੀ ਸਾਨੂੰ ਭਾਰਤੀ ਸੂਫੀ ਕਵੀਆਂ ਖਾਸ ਕਰਕੇ 
ਫਰੀਦ, ਸ਼ਾਹ ਹੁਸੋਨ, ਬੁਲ੍ਹੇਸ਼ਾਹ ਆਦਿ ਵਿਚ ਮਿਲਦੀ ਹੈ । ਪਹਿਲੇ ਸੀ ਕਵੀਆਂ ਨਾਲ ਹੀ 
ਪੰਜਾਬੀ ।ਨਰਗੁਣ ਕਵੀਆਂ ਦਾ ਮੋਲ-ਜੌਲ ਹੋਇਆ ਹੈ ਜਿਨ੍ਹਾਂ ਦੀ ਸ਼ੈਲੀ ਉਨਾਂ ਦੇ ਕਾਵਿ ਵਿਚ 
ਮਿਲਦੀ ਹੈ । ਗੁਰੂ ਕਵੀਆਂ ਦਾ ਏਕੇਸ੍ਰਰਵਾਦ, ਬਹਮ ਦੀ ਅੰਤਰਯਾਮਿਤਾ, ਘਟ ਘਟ ਵਿਆਪਕਤਾ, 
ਬਹਮ ਦੀ ਨਿੱਤਤਾ, ਪਤੀਵਾਦ ਸੁਫ ਬਹਮ-ਚਿੰਤਨ ਨਾਲ ਮੌਲ ਖਾਂਦੇ ਹਨ । 

ਏਕੇਸ਼੍ਰਵਾਦ : ਡਾ. ਪੀਤਾਂਬਰ ਦੱਤ ਬੜਥਵਾਲ ਦਾ ਇਹ ਕਥਨ ਧਿਆਨ ਯੋਗ ਹੈ 'ਜਿਨਾਂ 
ਪਰਿਸਥਿਤੀਆਂ ਨੇ ਇਸ ਨਵ' ਨਿਰਗੁਣ ਪੰਥ ਨੂੰ ਜਨਮ ਦਿਤਾ ਸੀ, ਏਕੇਸ਼੍ਰਵਾਦ ਉਨਾਂ ਦੀ ਸਭ 
ਤੋ` ਵਡੀ ਲੌੜ ਸੀ` ।“ ਇਹ ਕਥਨ ਭਾਵੇ ਸਮੁਚੇ ਭਾਰਤੀ ਨਿਰਗੁਣਵਾਟ ਨੂੰ ਮੁਖ ਰਖਕੇ ਲਿਖਿਆ 
ਸ। ਪਰ ਇਹ ਪੰਜਾਬੀ ਨਿਰਗੁਣ ਕਾਵਿ ਲਈ ਵੀ ਉਸੇ ਤਰਾਂ ਸਾਰਥਕ ਹੁੰਦਾ ਹੈ । 

ਇਸ ਲੋੜ ਦੇ ਫਲਸੁਰੂਪ ਗੁਰੁ ਨਾਨਕ ਦੇਵ ਜੀ ਨੇ ਬ੍ਰਹਮ ਦੇ ਏਕਤ੍ ਉਤੇ ਬੜਾ ਹੀ ਜ਼ੋਰ 
ਦਿੱਤਾ ਹੈ ਅਤੇ ਥਾਂ ਥਾਂ ਇਸ ਖਿਆਲ ਨੂੰ ਬਲਪੁਰਵਕ ਉਜਾਗਰ ਕੀਤਾ ਹੈ : 

ਸਾਹਿਬ ਮੋਰਾ ਏਕੋ ਹੈ । 
ਏਕੇ ਹੈ ਭਾਏ ਏਕੋ ਹੈ। _ (ਆ. ਗੁੰ. ਮ: 1, ਪੰਨਾ 350) 

ਇਨ੍ਹਾਂ ਖਿਆਲਾਂ ਦੇ ਪਿੱਛੋ ਸੂਫੀਵਾਦੀ ਸ਼੍ਰ ਸਾਫ ਸਾਫ ਸੁਣਾਈ ਦਿੰਦਾ ਹੈ ਜਿਸ ਦਾ ਆਧਾਰ 

ਇਸਲਾਮੀ ਵਿਚਾਰਧਾਰਾ ਹੈ । ਇਸਲਾਮ ਵਿਚ ਇਕ ਈਸ਼ਵਰ (ਅੱਲਾਹ) ਦੀ ਭਾਵਨਾ ਕੱਟੜਤਾ 


ਦੀ ਹੱਦ ਤਕ ਪਹੁੰਚੀ ਹੋਈ ਹੈ । ਇਸ ਵਿਚ ਕੋਈ ਅਪਵਾਦ ਨਹੀ” । ਇ- ਇਸਲਾ: ਸੂਫੀਵਾਦੀ 
ਨ ਵਿਚ ਹੀਂ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਆਪਣੇ ਮੂਲਮੰਤਰ ਦੇ ਆਰੰਭ ਵਿਚ “ਓ” ਦੇ ਨਾਲ “੧' ਅੰਕ ਨੂੰ 


ਸ ਵਿਸ਼ੌਸ਼ਤਾ ਨਾਲ ਅੰਕਿਤ ਕਰਦੇ ਹਨ ਅਤੇ ਆਪਣੀ ਬਾਣੀ ਵਿਚ ਇਕ ਰੱਬੀ ਏਕਤ੍ਰ ਨੂੰ ਸਪਸ਼ਟ 
ਕਰਦੇ ਜਾਂਦੇ ਹਨ । 
ਪਰਤੂ ਇਸਲਾਮ ਦੇ ਏਕੇਸ਼ਰਵਾਦ ਅਤੇਂ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਦੇ ਏਕੇਸ਼ਰਵਾਦ ਵਿਚ ਫਰਕ ਜਾਪਦਾ 
ਹੈ । ਮੁਸਲਮਾਨਾਂ ਦੇ ਈਸ਼ਵਰ ਸਬਧੀ ਵਿਸ਼ਵਾਸ ਦਾ ਹਿਚੌੜ “ਲਾ ਇਲਾਹੇਂ ਇੱਲਿੱਲਾਹ ਮਹੈਮਦ 
ਰਸੂਲਿਲਾਹ ਵਿਚ ਆ ਜਾਂਦਾ ਹੈ ਜਿਹੜਾ ਦੋ ਸੁਰਿਆਂ ਦੇ ਮੇਲ ਤੋ ਬਣਿਆ ਹੈ। ਇਸ ਦਾ 
ਅਰਥ ਹੈ ਅੱਲਾਹ ਦਾ ਕੌਈ ਅੱਲਾਹ ਨਹੀ' ? ਉਹ ਇਕੋਂ ਇਕ ਪਰਮੇਸ਼ਰ ਹੈ ਅਤੇ ਮੁਹੰਮਦ ਉਸ 
ਦਾ ਪੰਗੰਬਰ ਜਾਂ ਦੂਤ ਹੈ । “ਕਬੀਰ ਨੇ ਮੁਹੈਮਦ ਦੇ ਪੈਗੰਬਰ ਨੂੰ ਸਵੀਕਾਰ ਨਹੀ” ਕੀਤਾ ਅਤੇ 
ਈਸ਼ਵਰ ਸੰਬੋਧੀ ਵਿਚ'ਰ ਨੂੰ ਹੌਰ ਵੀ ਮਹਾਨ ਅਤੇ ਰੌਚਕ ਬਣਾ ਦਿੱਤਾ ।? ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਸਾਹਿਬ 
1. “ਹਿੰਦੀ ਕਾਵਯ $” ਨਿਰਗੁਣ ਸੰਪਦਾਯ”, ਪੰਨਾ 138. . 
2. _ਪੀਤਾਂਬਰ ਦੱਤ ਬੜਥਵਾਲ 'ਹਿੰਦੀ ਕਾਵਯ ਮੇ ਨਿਰਗਣ ਸੰਪ੍ਰਦਾਯ' ਪੰਨਾ 142. 
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ਨੇ ਬੁਹਮ ਨੂੰ ਇਕ ਆਖਿਆ ਹੈ ਪਰੰਤੂ ਕਿਸੋ ਪੈਗੈਬਰ ਨੂੰ ਸਵੀਕਾਰ ਨਹੀ” ਕੀਤਾ । ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਦੋ 
ਏਕੇਸ਼ਰਵਾਦ ਦ ਇਹੋ ਵਿਸ਼ੇਸ਼ਤਾ ਹੈ । 

ਦਜੀ ਗੱਲ ਇਕ ਹੌਰ ਵੀ ਹੈ । “ਇਸਲਾਮ ਦੇ ਅਲਾਹ ਸੈਬੋਧੀ ਕਲਪਨਾ ਵਿਚ ਅਲਾਹ 
ਸ਼ਹਨਸ਼ਾਹ ਵਾਂਗ੍ਰੰ ਹੈ ਜਿਸ ਦੇ ਉਤੇ ਹੋਰ ਕੋਈ ਹੁਕਮਰਾਨ ਨਹੀਂ, ਕੁਰਾਨ ਦਾ ਅੱਠਾਹ 'ਭੇ ਬਿਨ 
ਹੋਇ ਨ ਵਾ ਦੀ ਨੀਤੀ ਨੂੰ ਵਰਤਦਾ ਹੈ । ਉਹ 'ਪ੍ਰੌਮ ਦਾ ਪਰਮਾਤਮਾ ਹੋਣ ਦੀ ਬਜਾਇ 'ਭੇ ਦਾ 
ਭਗਵਾਨ! ਹੈ । ਡਿਕਸ਼ਨਰੀ ਆਫ ਇਸਲਾਮ ਵਿਚ ਲਿਖਿਆ ਹੈ ਇਸਲਾਮ ਵਿਚ ਪੇਰਕ ਤੱਤ 
ਪਰਮਾਤਮਾ ਦਾ ਪ੍ਰੇਮ ਨਹੀ, ਅੱਲਾਹ ਦਾ ਡਰ ਹੌ । '£ ਇਸ ਲਈ ਅੱਲਾਹ ਤੇ ਬੇਦ ਵਿਚ ਜਿਹੜਾਂ 
ਰਿਸ਼ਤਾ ਹੈ ਉਹ ਭਗਵਾਨ ਤੇ ਭਗਤ ਵਰਗਾ ਨਹੀ ਸਗੋ” ਬਾਦਸ਼ਾਹ ਤੇ ਗੁਲਾਮ ਵਰਗਾ ਹੈ |? 
ਭਾਵੇ ਬਾਦ ਵਿਚ ਸੁਫੀਆਂ ਨੇ ਅੱਲਾਹ ਦੀ ਇਸਲਾਮਿਕ ਭਾਵਨਾ ਵਿਚ ਪਿਆਰ ਜਾਂ ਇਸ਼ਕ ਦੰ 
ਤੱਤ ਨੂੰ ਬੜੇ ਜ਼ੋਰ ਨਾਲ ਸੋਚਾਰਿਆ ਹੈ ਪਰਤੂ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਦੇ ਤੇ ਹੋਰ ਨਿਰਗੁਣਵਾਦੀ ਕਵੀਆਂ 

ਦੇ ਖਿਆਲਾਂ ਨਾਲ ਉਸਦਾ ਬੁਨਿਆਦੀ ਫਰਕ ਬਣਿਆ ਰਿਹਾ । ਗੁਰੁ ਨਾਨਕ ਨੇ ਆਪਣੇ ਪ੍ਰਭੂ 

ਦੀ ਘਟ ਘਟ ਵਿਆਪਕਤਾ ਸ੍ਰੀਕਾਰ ਕਰਕੇ ਬ੍ਰਹਮ ਦੀ ਅਤਿ ਨੇੜਤਾ ਦਾ ਅਨੁਭਵ ਥਾਂ ਥਾਂ ਪ੍ਰਗਟ 
ਕੀਤਾ ਹੈ ਜੋ ਇਸਲਾਮੀ ਧਾਰਣਾ ਨਾਲ ਮੋਲ ਨਹ” ਖਾਂਦਾ । ਤਾਂ ਵੀ ਇਹ ਨਿਰਸੰਦੇਹ ਆਖਿਆ 
ਜਾ ਸਕਦਾ ਹੈ ਕਿ ਪੰਜਾਬੀ ਨਿਰਗੁਣ ਕਾਵਿ ਵਿਚ ਏਕੇਸ਼੍ਰਵਾਦ ਦੀ ਜਿਹੜੀ ਬਲਵਾਨ ਭਾਵਨਾ 
ਵਿਅਕਤ ਹੋਈ ਹੈ ਉਸਦਾ ਪੋਰਕ ਸੋਮਾ ਇਸਲਾਮ ਤੇ ਸਫੀਮਤ ਹੀ ਹੈ । 

ਅੰਤਰਯਾਮਤਾ :--ਗੁਰੁ ਨਾਨਕ ਨੇ ਆਪਣੇ ਬ੍ਰਹਮ ਦੀ ਅੰਤਰਯਾਮਤ' ਨੂੰ ਥਾਂ ਪੁਰ ਥਾਂ 
ਪ੍ਰਗਟ ਕੀਤਾ ਹੈ । ਹੋ ਜੀਵ ! ਦੇਸ਼ ਦੇਸਾਂਤਰਾਂ ਵਿਚ ਜਸ ਪੂ ਦੀ ਭਾਲ ਵਿਚ ਭੱਦਾ ਭੱਦਾ ਥਕ 
ਗਿਆ ਹੈ' ਉਹ ਪ੍ਰਭ ਤੇਰੇ ਅੰਦਰ ਹੀ ਲੁਕਿਆ ਹੋਇਆ ਹੈ ।= ਗੁਰੂ ਅਤਜਨ ਕਰਤਾ ਪੁਰਖ ਨੁ 
_ਅੰਤਰਜਾਮੀ' ਆਖਦੇ ਹਨ ।$ ਅੰਤਰਯਾਮਤਾ ਦੇ ਦਿਸ ਖਿਆਲ ਨੂੰ ਸੂਫੀਆਂ ਨੇ ਬੜੇ ਜ਼ੌਰ ਨਾਲ 

ਪ੍ਰਚਾਰਿਆ ਹੈ । ਸੂਫੀ ਕਵ ਫਰੀਦ ਦੀ ਬਾਣੀ ਹੈ : 

ਵਸੀ ਰਥ ਹਿਆਲੀਐ, ਜੌਗਲੁ ਕਿਆ ਢੂਢੇਹਿ । (ਆਦਿ ਗ੍ਰੰਥ, ਫਰੀਦ, ਸਲੋਕ, 19) 

ਘਟ ਘਟ ਵਿਆਪਕਤ : ਇਸੋ ਅੰਤਰਯਾਮਤਾ ਦੇ ਨਾਲ ਮਿਲਦਾ, ਜੁਲਦਾ ਸਿਧਾਂਤ 
ਬਹਮ ਦੀ ਘਟ ਘਟ ਵਿਆਪਕਤਾ ਹੈ । ਭਾਰਤੀ ਸ੍ਰਫੀਆਂ ਨੇ ਇਸ ਦੀ ਪੁਸ਼ਟੀ ਕੀਤੀ ਹੋ । ਫਰੀਦ 
ਲਿਖਦੇ ਹਨ : 


“ ਅਲਕਾ ਨਕਲ ਨਟ, 


1. ਉਹੀ, ੫ਨ7 143. 


2. “11ਏ 0੬87 1801€7 018) 010 10੯੬ 09 900 15 01੬ 5701 ੧੦ 15181)", [22727768077% 027 
45/6779, 77. 401, 


ਤਤ ਐਤਟਟਤਣਗਟਦ-ਤਾਲਤਾ-=ਲਾਵਨਮਅ ਟਕਾ ਪਰਲ ਅਲ = 


3. “$6 11 15181), 101੬ 1€181(61) 01 1181੧ 10 000 10056 ੬੯੬1 0੬ 0181 01 ੩ 518₹€, ੮੧00 
10੬5 1116 76001 800 0121111$ 09 85007 2. ਨ. & 2, ੧੦1 6, ?. 302, 


4, ਦੇਸ ਦਿਸੰਤਰ ਭਵਿ ਥਕੇ ਤਧੁ ਅੰਦਰਿ ਆਪੁ ਲਕਾਇਆ' ਆ. ਗੰ. ਮ: 1, ਪਨਾ, 1290. 


“ਅੰਤਰਜਾਮੀ ਪੁਰ੩ ਪਧਾਨ' ਆ. ਗੀ. ਮ: 2, ਪੰਨਾ 293. 
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ਫਰੀਦਾ ਖਾਲਕ ਖਲਕ ਮਹਿ ਖਲਕ ਵਸੋਂ ਰਬ ਮਾਹਿ । 
ਮੰਦਾ ਕਿਸਨੋ ਆਖੀਐ ਜਾਂ ਤਿਸ ਬਿਨ ਕੋਈ ਨਾਹਿ । (ਫਰੀਦ ਬਾਣੀ ਸਲੋਕ 75) 
ਅਸਲ ਵਿਚ ਅਦੌਤਵਾਦ ਦੇ ਸੂਤੁ “ਸਰਵੇ ਖਲੁ ਇਦ ਬ੍ਰਹਮ ਦਾ ਬ੍ਰਹਮਵਾਦੀ ਸ੍ਰ ਇਸ 
ਵਿਚ ਗੰਜਦਾ ਹੈ । ਇਸ ਪਰਥਾਇ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਦੀ ਉਕਤੀ ਹੈ : 
"ਬਲਿਹਾਰੀ ਕਦਰਤਿ ਵਸਿਆ” (ਆ. ਗੰ. ਮ: 1, ਪੰਨਾ 469) 
ਸਦੀਵਤਾ : ਇਸਲਾਮੀ ਸੂਫੀਵਾਦ ਵਿਚ ਬ੍ਰਹਮ-ਤੱਤ (ਅੱਲਾਹ) ਹੀ ਇਕੋ ਇਕ ਤੱਤ 
ਹੈ ਜਿਹੜਾ ਆਦਿ ਸਤ ਜੁਗਾਦਿ ਸਚੁ` ਹੈ । ਕੁਰਾਨ ਵਿਚ ਲਿਖਿਆ ਹੈ, 'ਹਰ ਇਕ ਫਾਨੀ ਹੈ 
ਪਰੰਤੂ ਪ੍ਰਭੁ ਹੀ ਸਦੀਵੀ ਹੈ, ਉਹ ਅਜ਼ਮਤ ਤੇ ਵਡਿਆਈ ਦਾ ਪ੍ਰਭੂ ਹੈ । “ ਇਸ ਨਾਲ ਮਿਲਦਾ 
ਜੁਲਦਾ ਗੁਰੂ ਵਾਕ ਹੈ : 
“ਨ ਦੇਵ ਦਾਨਵਾ ਨਰਾ । ਨ ਸਿਧ ਸਾਧਕਾ ਧਰਾ 
ਅਸਤਿਂ ਏਕ ਦਿਗਰ ਕੁਈ । ਏਕ ਤੁਈ ਏਕ ਤੁਈ' (ਆ. ਗ੍ਰ. ਮ: 1, ਪੰਨਾ 143-44) 
ਪਤੀਵਾਦ : ਭਾਰਤੀ ਸੁਫੀਆਂ ਨੇ ਇਸਲਾਮ ਦੀ ਬ੍ਰਹਮ ਧਾਰਣਾ ਤੋ ਅਗ ਲੰਘ ਕੇ ਆਪਣੇ 
ਬਹਮ (ਰਬ) ਨੂੰ ਪਤੀ ਰੂਪ ਵਿਚ ਕਲਪਿਤ ਕੀਤਾ ਹੈ । ਫਰੀਦ ਜੀ ਆਪਣੇ ਸਾਥੀ ਬੇਦਿਆਂ ਨੂੰ 
ਭੈਣ ਆਖਕੇ ਜਦ ਕਹਿੰਦੇ ਹਨ : 
ਨਿਵਣ ਸੁ ਅਖਰ ਖਵਣ ਗੁਣੁ -“ਜਿਹਬਾ ਮਣੀਆ ਮੰਤੁ । 
ਏਹ ਤੈ ਭੈਣੇ ਵੇਸ ਕਰਿ ਤ ਵੱਸ ਆਵੀ ਕੰਤੁ! (ਫਰੀਦ, ਸਲੌਕ 129) 
ਤਾਂ ਉਹ ਰੱਬ ਨੂੰ ਪਤੀ (ਕੌਤ) ਰੂਪ ਵਿਚ ਸਤਿਕਾਰਦੇ ਹਨ । ਇਸ ਪਤੀਵਾਦ ਦਾ ਵਰਣਨ 
ਪੰਜਾਬੀ ਦੇ ਨਿਰਗਣਵਾਦੀ ਕਾਵਿ ਵਿਚ ਭਲੀ ਪ੍ਰਕਾਰ ਉਭਰਿਆ ਹੰ । ਗੁਰੂ ਜੀ ਲਿਖਦੇ ਹਨ : 
ਰ 'ਆਵਹੁ ਭੈਣੇ ਗਲਿ ਮਿਲਹਿ ਅੰਕ ਸਹੱਲਤੀਆਹ 
ਮਿਲਕ ਕਰਹਿ ਕਹਾਣੀਆਂ ਸਾਹਿਬ ਕੰਤ ਕੀਆਹ 


ਇਸ ਤਰਾਂ ਪੰਜਾਬੀ ਨਿਰਗੁਣ ਕਾਵਿ ਵਿਚ ਬ੍ਰਹਮ ਦਾ ਨਿਰੂਪਣ ਸੂਫੀ ਮਾਰਗੀ ਢੰਗ ਨਾਲ 

ਵੀ ਹੋਇਆ ਮਿਲਦਾ ਹੈ । ਪਰੋਤ ਇਸ ਦਾ ਇਹ ਭਾਵ ਨਹੀ` ਕਿ ਸੂਫੀਵਾਦੀ ਬ੍ਰਹਮ-ਨਿਰੂਪਣ 
ਨਿਰਗੁਣਵਾਦੀ ਕਵੀਆਂ ਨੂੰ ਪੁਰੀ ਤਰ੍ਹਾਂ ਪ੍ਰਵਾਣ ਹੈ । ਸਫੇ ਢੋਗ ਨਾਲ ਬ੍ਰਹਮ ਦਾ ਵਰਣਨ ਕਰਦੇ 
ਹੋਏ ਵੀ ਗੁਰੂ ਕਵੀ ਕਈ ਪੱਖਾਂ ਤੌ ਮਤਭੇਦ ਰੱਖਦੇ ਹਨ । ਸ੍ਰੀ ਅਧਿਆਤਮਵਾਦ ਤੋਂ ਸੂਫੀ 
ਸਾਧਨਾ ਵਿਚ ਜਿਨਾਂ ਪੱਖਾਂ ਨੂੰ ਗੁਰੂ ਕਵੀਆਂ ਨੰ ਪਰਵਾਣ ਨਹੀ` ਕੀਤਾ ਉਨ੍ਹਾਂ ਦੇ ਵਿਆਖਿਆ ਵਜ 
'ਸੀ ਗੁਰੁ ਗ੍ਰਥ ਸਾਹਿਬ ਵਿਚ ਉਨਾਂ ਨੇ ਆਪਣੇ ਖ਼ਿਮਾਲ ਨਾਲੋ ਨਾਲ ਦਰਜ ਕਰ ਦਿੱਤੇ ਹ5 । 
ਇਹ ਸਭ ਤੋ ਵੱਡਾ ਪੁਤੱਖ ਸਬੂਤ ਹੋ । ਜਦ ਫਰੀਦ ਜੀ ਨੰ ਲਿਖਿਆ, 

“ਕਾਲੀ ਜਿਨੀ ਨ ਰਾਵਿਆ, ਧਤੇਲੀ ਰਾਵੇ ਕੋਇ । 

ਕਰਿ ਸਾਂਈ ਲਿਉ ਪਿਰਹੜੀ ਰੋਗੁ ਨਵੇਲਾ ਹੋਇ । (ਫਗੀਦ, ਸਲੌਕ 12) 


ਗਾ ਲਾ ਤਾਕ 


4. “੧੯੧੧ 6116 01) 1( 73555 3੧3੧. 
8116 011 €11007€5 101 ੬੧੯੮1 ਵਾਲੀ [76186011 01 016 1010, 
11੬ 1010 01 £161% 3110 10116 
11੬ 00131. €1. 52, ੪੬515 , 26. 27, (7,2,& %. ੯01. 6, 900.) 
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ਤਾਂ ਫਗੀੰਦ ਜੀ ਦਾ ਉਤਲਾ ਸ਼ਲੋਕ ਬੁਢਿਆਂ ਲਈ ਕਝ ਨਿਰਾਸਤਾ ਭਰਿਆ ਸੀ। ਇਸ 
ਲਈ ਤੀਜੇ ਪਾਤਸ਼ਾਹ (ਗੁਰੂ ਅਮਰਦਾਸ ਜੀ) ਜਜਨ੍ਹਾਂ ਦਾ ਆਪਣਾ ਪ੍ਰੰਮ ਬੁਢੇਪੇ ਵਿਚ ਲਗਾ ਸੀ 
ਇਸ ਖਿਆਲ ਦੀ ਦਰੁਸਤੀ ਕਰਦੇ ਹਨ ਅਤੇ ਕਹਿੰਦੇ ਹਨ, ਕਿ ਜਵਾਨੀ ਕੀ ਤੇ ਬੁਢੇਪਾ ਨ, 
ਜਦ” ਭੀ ਕਿਸੇ ਦਾ ਜੀ ਕਰੇ ਹਰੀ ਤੋਂ` ਪੇਮ ਮੰਗ ਸਕਦਾ ਹੈ । ਇਹ ਪੁੰਮ ਮਨ ਦੇ ਜੌਰ ਨਾਲ ਤਾਂ 
ਲਗਦਾ ਨਹੀ', ਹਰੀ ਆਪ ਹੀ ਮਿਹਰ ਤੇ ਆਵੇ ਤਾਂ ਲਗਦਾ ਹੈ । ਫਿਰ ਉਮਰ ਦਾ ਸਵਾਲ ਹੀ 
ਕੀ ਹੋਇਆ £' ਇਸੇ ਤਰ੍ਹਾਂ ਫਰੀਦ ਜੀ ਨੇ ਜਦੋ ਇਹ ਲਿਖਿਆ : 
ਫਰੀਦਾ ਮੈ ਜਾਨਿਆ ਦੁਖੁ ਮੁਝ ਕੁ, ਦੁਖੁ ਸਬਾਇਐ ਜਗਿ । 
ਉਚੇ ਚੜਿ ਕੇ ਦੇਖਿਆ ਤਾਂ ਘਰਿ ਘਰਿ ਏਹਾ ਅਗ ।? 
ਤਾਂ ਗੁਰੂ ਅਰਜਨ ਦੇਵ ਜੀ ਨੇ ਇਸ ਖਿਆਲ ਨੂੰ ਦਰੁਸਤ ਕੀਤਾ “ਜਹਾਨ ਦੁਖ ਦਾ ਘਰ 
ਨਹੀ”, ਇਹ ਤਾਂ ਇਕ ਸੋਹਣੇ ਬਾਗ ਵਾਂਗ ਹੈ ਜਿਸ ਵਿਚ ਫੁਲਾਂ ਤੋ“ ਇਲਾਵਾ ਜਿਲਾ ਬੁਟੇ 
ਹਨ, ਪਰ ਜਿਨ੍ਹਾਂ ਨੂੰ ਗੁਰੂ ਨੇ ਬਚਾ ਲਿਆ ਹੰਦਾ ਹੈ, ਉਨ੍ਹਾਂ ਨੂੰ ਕੌਈ ਹਰਜ ਨਹੀ” ਪੁਜਦਾ ।# 
ਬਹਮ- ਨਿਰੁਪਣ ਦੀ ਵਿਸ਼ੇਸ਼ਤਾ : ਇਸ ਪ੍ਰਕਾਰ ਪੰਜਾਬੀ ਨਿਰਗੁਣ ਕਵੀਆਂ ਨੇ ਆਪਣੇ 
ਬ੍ਰਹਮ ਦੇ ਨਿਰੂਪਣ ਲਈ ਸਾਰੀਆਂ ਮੁਖ ਮੁਖ ਪ੍ਰਣਾਲੀਆਂ ਦਾ ਉਪਯੋਗ ਕੀਤਾ ਹੈ, ਪਰੌਤ੍ਰ 
।ਫਰ ਵੀ ਇਨ੍ਹਾਂ ਦਾ ਬ੍ਰਹਮ ਚਿੰਤਨ ਇਨ੍ਹਾਂ ਚਾਰੋ' ਪ੍ਰਣਾਲੀਆਂ ਤੋਂ ਵਿਲਖਣ ਤੇ ਨਿਰਾਲਾ 
ਹੈ । ਨਿਰਗੁਣ ਕਾਵਿ ਦਾ ਬ੍ਰਹਮ-ਤੱਤ ਪੂਟ ਤਰ੍ਹਾਂ ਗਿਆਨ-ਮਾਰਗੀ ਨਹੀ` ਕਿਤੇ'ਕਿ ਏਥੇ ਤੱਤ ਵਿਚ 
ਭਗਤੀ ਦੀ ਭਾਵਨਾ ਝਲਕਦੀ ਹੈ । ਇਹ ਭਗਤੀ- ਮਾਰਗੀ ਵੀ ਨਹੀ' ਕਿਉਂ ਕਿ ਨਿਰਗੁਣ ਕਵੀ ਭਗਤੀ 
ਮਾਰਗ ਦੀਂ ਸਗੁਣਵਾਦੀ ਬ੍ਰਹਮ-ਕਲਪਨਾ ਨੂੰ ਉੱਕਾ ਹੀ ਸਵੀਕਾਰ ਨਹੀ“ ਕਰਦੇ । ਇਸ ਤੋਂ ਇਲਾਵਾ 
ਨਰਗੁਣ ਕਵੀਆਂ ਦਾ ਬ੍ਰਹਮ ਤੱਤ ਯੋਗ ਮਾਰਗੀ ਵੀ ਨਹੀਂ |ਕਉੱਕਿ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਯੋਗ ਨੂੰ ਨ: 


”$ 


ਤਾਂ ।ਸਧਾਂਤਿਕ ਰੂਪ ਵਿਚ ਮਨਜ਼ੂਰ ਕਰਦੇ ਹਨ ਅਤੇ ਨਾਂ ਹੀ “ਬ੍ਹਮ' ਨੂੰ ਸਿਰਫ਼ ਧਿਆਨ ਦਾ 
ਵਿਸ਼ੇ (ਧੰਯ) ਸਮਝਦੇ ਹਨ । ਨਾਲੋ ਗੁਰੂ ਜੀ ਦੀ ਬ੍ਹਮ-ਸੱਤਾ ਭਗਤੀ ਤੇ ਪਿਆਰ ਦਾ ਵੀਂ 
ਕੇਂਦਰ ਹੈ । ਪੰਜਾਬੀ ਨਿਰਗੁਣ ਕਾਵਿ ਦੇ ਬ੍ਹਮ-ਸੁਰੁਪ ਦ। ਇਹੋਂ ਵਿਸ਼ੇਸ਼ਤਾ ਹੈ ਕਿ ਉਹ ਆਪਣ 
ਸਮਕਾਲ ਬ੍ਹਮ-ਚਿੱਤਨ-ਪ੍ਰਣਾਲੀਆਂ ਵਿਚੋ“ ਉਭਰਕੇ ਵੀ ਵਿਲੱਖਣ ਰਹਿੰਦਾ ਹੈ ਅਤੇ ਜੋ ਸਰਬ- 
ਸਾਂਝੇ ਰੂਪ ਵਿਚ ਪ੍ਰਗਟ ਹੁੰਦਾ ਹੈ । 
2. ਆਤਮਾ-ਨਿਰੁਪਣ 

ਪੰਜਾਬੀ ਨਿਰਗੁਣ ਕਾਵਿ ਵਿਰ ਬ੍ਰਹਮ ਤੋ ਬਾਦ ਆਤਮਾ (ਆਤਮ-ਤੱਤ) ਹੀ ਅਜੇਹਾ 
ਅ।ਧਆਤਮਿਕ ਤੱਤ ਹੈ ਜਿਸ ਦਾ ਭਰਪੂਰ ਰਹੱਸਵਾਦ ਨਿਰੂਪਣ ਹੋਦਿਆ ਹੈ । ਅਸਲ ਵਿਚ 
ਬ੍ਰਹਮ ਦੇ ਨਿਰੂਪਣ ਕਰਨ ਸਮੌ' ਨਿਰਗੁਣ ਕਵੀ ਆਤਮਾ ਨੂੰ ਧਿਆਨ ਵਿਚ ਰੱਖ ਕੇ ਚਲਦੇ ਹਨ 


ਅਤੇ ਆਪਣੇ ਪਰਮ-ਆਤਮਾ ਦਾ ਆਤਮਾ ਦੇ ਨਾਲ ਮੋਚ ਕੇ ਹੀ ਵਿਸਲੋਸ਼ਣ ਕਰਟੇ ਹਨ । ਇਉ” 


-ਰਗਸਕਰਗਰਾ=ਰਰਰਲ=ਰਰ-ਸਸਲ== `_ ੭ 


/. ਸ਼ਬਦਾਰਥ, ੫: 1378. 
“- ਸਲੋਕ ਸ਼ੇਖ ਫਰੀਦ ਕੇ, ਸਲੋਕ 81 (ਆ, ਗੁੰ. ਪੰ 1382) 
੭ ਸ਼ਬਦਾਰਥ, ਪੰਨ7 1382, 
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ਪਰਮਤੱਤ ਦਾ ਵਿਸ਼ਲੇਸ਼ਣ ਆਤਮ-ਤੱਤ ਦੇ ਵਿਸ਼ਲੋਸ਼ਣ ਦੀ ਮੰਗ ਕਰਦਾ ਹੈ । ਇਸ ਦਿਸ਼ਟੀ ਤਾ 
ਆਤਮਾ ਦਾ ਨਿਰੂਪਣ ਆਵੱਸ਼ਕ ਹੈ । 

ਆਤਮਾ ਦੀ ਵਿਉਤਪੱਤੀ : _'ਆਤਮਾ` ਜੈਸਕ੍ਰਿਤ ਸ਼ਬਦ ਹੈ । ਇਸ ਦੀ ਸਿੱਧੀ 
'ਅਤ ਧਾਤ੍ਰ ਤੇ 'ਮਨਿਣ' ਪ੍ਰਤਿਐ ਤੋਂ” ਹੁੰਦੀ ਹੈ । ਆਤਮਾ ਨੂੰ ਆਤਮਾ ਇਸ ਲਈ ਕਿਹਾ ਜਾਂਦਾ 
ਹੈ ਕਿ ਇਹ ਸਦਾ ਚਲਦੀ ਰਹਿੰਦੀ ਹੈ ਜਾਂ ਸਦਾ ਸਾਰੀਆਂ ਵਸਤਆਂ ਵਿਚ ਵਿਆਪਤ ਰਹਿੰਦੀ ਹੈ, 
ਰਮੀ ਰਹਿੰਦੀ ਹੈ ।“ ਸੈਕਰ ਨੇ ਆਤਮਾ ਦੀ ਵਿਉਤਪੱਤੀ ਕਰਨ ਸਮੋ ਇਕ ਪ੍ਰਾਚੀਨ ਸ਼ਲੋਕ 
(ਲਿੰਗ ਪੁਰਾਣ 1-7-96) ਦਾ ਹਵਾਲਾ ਦਿੱਤਾ ਹੈ । ਉਸ ਦੇ ਅਨਸਾਰ, ਕਿਉਕਿ “ਆਤਮਾ” 
ਸਾਰਿਆਂ ਨੂੰ ਵਿਆਪਤ ਕਰਦੀ ਹੈ, ਗ੍ਰਹਿਣ ਕਰਦੀ ਹੈ, ਇਸ ਲੋਕ ਵਿਚ ਵਿਸ਼ਿਆਂ ਨੂੰ ਭੋਗਦੀ ਹੈ, 
ਅਤੇ ਇਸ ਦੀ ਹੋੱਦ ਸਦਾ ਰਹਿੰਦੀ ਹੈ ਇਸ ਲਈ ਇਸ ਨੰ ਆਤਮਾ ਕਿਹਾ ਜਾਂਦਾ ਹੈ ।£ 

'ਆਤਮਾ' ਦੇ ਕੋਸ਼ਗਤ /ਮਰਖ 

“ਆਤਮਾ ਜਿਸ ਦਾਰਾ (ਦੁਆਰਾ) ਜਾਣੀਏ, ਗਯਾਨ (ਗਿਆਨ) ਦਾ ਅਧਾਰ ਰੂਪ ਅਥਵਾ 
ਜਿਸ ਨੂੰ ਗੁਰ ਉਪਦੇਸ਼ ਅਤੇ ਉਤਮ ਗ੍ਰਥਾਂ ਤੋ" ਜਾਣੀਏ, ਜੀਵਾਤਮਾ, ਰੂਹ, ਇਹ ਪ੍ਰਾਣੀਆਂ ਵਿਚ 
ਤੱਤ ਹੈ ਜੋ ਅਨੇਕ ਚੌਸ਼ਟਾ ਦਾ ਕਾਰਣ ਹੈ । ਮਨੁੱਖਾਂ ਵਿਚ ਇਹ ਉਹ ਹਸਤੀ ਹੈ ਜਿਸ ਤੋਂ ਮੈ, 
“ਮੰਗੋ ਦਾ ਬੋਧ ਹੁੰਦਾ ਹੈ। ਕਿਸੇ ਨੇ ਇਸ ਦਾ ਨਿਵਾਸ ਰਿਦੇ ਵਿਚ, ਕਿਸੇ ਨੇ ਦਿਮਾਗ਼ ਵਿਚ, 
ਅਤੇ ਕਿਸੇ ਨੇ ਸਰਵਾਂਗ ਪੁਰਣ ਮੰਨਿਆ ਹੈ । ਇਸ ਦੇ ਕਈ ਸ਼ਾਬਦਿਕ ਅਰਥ ਹਨ--ਪਰਮਾਤਮਾ, 
ਪਾਰਬ੍ਰਹਮ, ਵਾਹਿਗੁਰੂ, (ਜੀਵਾਤਮਾ) ਅੰਤਹਕਰਣ, ਮਨ, ਚਿੱਤ, ਸੁਭਾਉ, ਸਰੀਰ, ਦੇਹ, ਧੀਰਜ, 
ਬੁਧੀ ਆਦਿ ।5 

'ਆਤਮਾ ਸੰਸਕ੍ਰਿਤ ਅਨੁਸਾਰ “'ਆਤਮਨ!” ਹੈ ਜਿਸ ਦੇ ਕਈ ਅਰਥ ਹਨ : ਆਤਮਾ, 
ਜੀਵ ਪਰਮਾਤਮਾ, ਮਨ, ਬੁਧੀ, ਮਨਨ-ਸ਼ਕਤੀ, ਮੂਰਤੀ, ਵਿਸ਼ੋਸ਼ਤਾ, ਸੁਭਾਉ, ਪ੍ਰਕ੍ਰਿਤੀ, ਪੁਰੁਸ਼ 
(ਪੁਰਖ), ਸਰੀਰ ਆਦਿ ।? 

ਯੂਰਪ !ਵਚ ਆਤਮਾ ਲਈ ਅੰਗ੍ਰੇਜ਼ੀ ਭਾਸ਼ਾ ਅੰਦਰ 5001 ਸ਼ਬਦ ਦਾ ਪ੍ਰਯੋਗ ਹੈ । ਪਾਚੀਨ 
ਕਾਲ ਵਿਚ ਇਸ ਦਾ ਮੁਢਲਾ ਜਾਂ ਬੁਨਿਆਦੀ ਅਰਥ ਅਜੇਹੀ ਹਸਤੀ (੬006) ਲਿਆ ਜਾਂਦਾ ਸੀ 
ਜੇ ਜਿਸਮਾਨੀ ਜ਼ਿੰਦਗੀ ਅਤੇ ਪ੍ਰਾਣਧਾਰੀ ਦੀਆਂ ਮਾਨਸਿਕ ਹਰਕਤਾਂ ਦਾ ਕਾਰਣ ਜਾਂ ਵਾਹਕ ਸੀ । 
'ਆਤਆ ਨੂੰ ਭੌਤਿਕ ਤੱਤ ਦੇ ਉਲਟ ਅਧਿਆਤਮਿਕ ਤੱਤ ਦੀ ਸ਼ਕਲ ਵਿਚ ਹੀ ਪਰਵਾਣ ਕੀਤਾ 
ਗਿਆ ਹੈ ਜਿਸ ਨਾਲ ਆਤਮਾ ਤੇ ਸਰੀਰ ਜਾਂ ਰੂਹ ਤੇ ਜਿਸਮ (ਜੋ ਮਨੁੱਖੀ ਹਸਤੀ ਦੇ ਆਧਾਰ- 
ਤੱਤ ਹਨ) ਦਾ ਅੰਤਰ ਸਪਸ਼ਟ ਹੁੰਦਾ ਹੈ ।£ 


'ਸੰਸਕ੍ਰਿਤ ਸ਼ਬਦਾਰਥ ਕੌਸਤੁਭ” ਪੰਨਾ 180. 
'ਜਿੱਦੀ ਸਾਹਿਤਯ ਕੌਸ਼' ਪੰਨ 91. 

“ਹਿੰਦੀ ਸਾਹਿਤਯ ਕੋਸ਼' ਪੰਨਾ 91. 

ਭੀ. ਕਾਹਨ ਸਿੰਘ 'ਮਹਾਨ ਕੋਸ਼ ਪੰਨਾ 73, 
“ਸੰਸਕ੍ਰਿਤ ਸ਼ਬਦਾਰਥ ਕੌਸਤੁਭ" ਪੰਨ॥ 180, 
2.2%,& 42, ੧੦1. 11, ਪੰਠ7 727, 
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'92 ਰੁ:ਰੁ ਨਨਕ ਅਤੇ ਨਿਰਗੁਣ ਧਾਰ? 


ਪ੍ਰਾਚੀਨ ਯੂਰਪ ਵਿਚ 'ਆਤਮਾ` ਦਾ ਹੌਰ ਵਿਆਪਕ ਅਰਥ-ਭਾਵ ਵੀ ਪਚਲਤ ਸੀ । ਹਰ 
ਜੀਦੀ-ਥੀ'ਦੀ ਵਸਤ੍ਹ ਦੀ ਕੋਈ ਸ਼ਕਤੀ ਜਾਂ ਕੋਈ ਅਰਥ ਹੁੰਦਾ ਹੈ । ਇਹੋ ਉਸ ਵਸਤੂ ਦੀ 
ਆਤਮਾ ਹੈ । ਇਸ ਨੂੰ ਦਾਰਸ਼ਨਿਕ ਬੋਲੀ ਵਿਚ 301811501 (ਜੀਵ ਵਾਦ) ਆਖਿਆ ਗਿਆ ਹੈ ।” 

ਸਾਡੇ ਵੰਦਿਕ ਸਾਹਿਤ ਦੇ ਮੁਕਾਬਲੇ ਤੇ ਗ੍ਰੀਕ ਸਾਹਿਤ ਵਿਚ ਕੁਦਰਤੀ ਵਸਤੁਆਂ-ਬਿਰਛਾਂ, 
ਪਰਬਤਾਂ, ਪਥਰਾਂ, ਪ੍ਰਾਣੀਆਂ, ਪਸ਼ੂਆਂ, ਫਲਾਂ, ਫੁਲਾਂ-ਵਿਚ ਦੌਵੀ ਸ਼ਕਤੀ ਦੀ ਕਲਪਨਾ ਕੀਤੀ 
ਗਈ ਮਿਲਦੀ ਹੈ । ਇਹੋਂ 4॥੧00150੧ ਹੈ । ਯੂਰਪ ਵਿਚ ਦਰਅਸਲ ਆਤਮਾ ਦੇ ਤਿੰਨ ਸਰੂਪ 
ਮਿਥ ਗਏ ਹਨ : 

1. ਸਾਕਾਰ ਆਤਮਾ (੬॥000160 6001) 

2. ਨਿਰਾਕਾਰ ਆਤਮਾ (015601600109 85001) 

3. ਪ੍ਰੰਤ=ਆਂਤਮਾ ਜਾਂ ਚਿੰਨ੍ਹ ਆਤਮਾ (੬0055 07 10015)? 

ਪਰੇਤੂ ਸਾਡੇ ਹਥਲੇ ਪ੍ਰਸੋਗ ਵਿਚ 'ਆਤਮਾ` ਦਾ ਪ੍ਰਯੋਗ ਸੀਮਿਤ ਦਾਇਰੇ ਵਿਚ ਹੀ ਕੀਤਾ 
`ਜਾ ਰਿਹਾ ਹੈ । ਪਰਮ-ਆਤਮਾ ਸ਼ਬਦ ਵਿਚ “ਆਤਮਾ' ਮੂਲ ਅੰਗ ਹੈ ਜਿਸ ਨਾਲ ਪਰਮ” ਜੋੜ ਕੇ 
ਆਤਮਾ ਦੇ ਅਰਥ ਨੂੰ ਉਚੋਰਾ ਤੇ ਵਿਆਪਕ ਬਣਾਇਆ ਗਿਆ ਹੈ । ਸਾਡਾ ਲਕਸ਼ ਪਰਮਾਤਮਾ 
(ਬ੍ਰਹਮ) ਦੇ ਸਿਲਸਿਲੇ ਵਿਚ ਹੀ ਆਤਮਾ ਦਾ ਨਿਰੂਪਣ ਕਰਨਾ ਹੈ । ਇਨ੍ਹਾਂ ਅਰਥਾਂ ਵਿਚ ਹੀ 
“ਆਤਮ-ਵਾਦ ਦੀ ਵਰਤੋ" ਕੀਤੀ ਗਈ ਹੈ । 

ਪੰਜਾਬੀ ਦੇ ਨਿਰਗੁਣ ਕਵੀ ਆਤਮ=ਵਾਦੀ ਹਨ, ਇਸ ਵਿਚ ਕੋਈ ਸ਼ੱਕ ਨਹ। ਹਰ 
ਕਵੀ ਤੋਂ ਗੁਰੂ-ਕਵੀ ਨੰ ਆਪਣੀ ਰਚਨਾ ਵਿਚ ਆਤਮਾ ਦਾ ਕਿਸੇ ਨ ਕਿਸੇ ਭਾਂਤ ਵਰਣਨ ਕੀਤਾ 
ਹੋ ਅਰਥਾਤ ਕਿਸੇ ਆਸ ਰਾਹ', ਕਿਸੇ ਪਰਿਆਇ ਸ਼ਬਦ ਰਾਂਹੀ ਜਾਂ ਕਿਸੇ ਅਲੌਕਾਰ ਰਾਹੀ` । 
“ਉਦਾਹਰਣ ਵਜੋ 

'ਆਤਮੁ ਚੀਨਿ ਪਰ'ਤਮੁ ਚੀਨਹ (ਆ. ਗੁਰ. ਮ: 1, ਪੰਨਾ 1030) 

'ਏ ਸਰੀਰਾ ਮੰਰਿਆ ਹਰਿ ਤੁਮ ਮਹਿ ਜੋਤ ਰਖੀ 

ਤਾ ਤੂ ਜਗ ਮਹਿ ਆਇਆ । (ਆ. ਗੁਰ. ਮ: 3, ਪੰਨਾ 921) 

'ਇਹੁ ਸਗੀਰੁ ਸਭੁ ਧਰਮ ਹੈ ਜਿਸ ਅੰਦਰਿ ਸਚੇ ਕੀ ਵਿਚਿ ਜੌਤਿ' 

(ਆ. ਗ੍ਰ- ਮ: 4, ਪੰਨਾ 309) 

ਪੰਜਾਬੀ ਨਿਰਗੁਣ ਕਾਵਿ ਦੇ ਅਧਿਅੰਨ ਤੋ" ਸਾਫ ਸਾਫ ਪ੍ਰਗਟ ਹੁੰਦਾ ਹੈ ਕਿ ਆਤਮਾ ਦੇ 
ਇਸ ਸਾਹਿਤਿਕ ਨਿਰੂਪਣ ਦੇ ਪਿਛੇ ਇਕ ਦੀਰਘ ਪਰੌਪਰਾ ਕੌਮ ਕਰਦੀ ਹੈ ਜਿਸ ਦਾ ਵਿਲਖਣ 
ਵਿਕਾਸ ਇਕ ਪਾਸੇ ਕਬੀਰ ਆਦਿ ਸੰਤਾਂ ਦੇ ਹਿੰਦੀ ਕਾਵਿ ਵਿਚ ਹੋਇਆ ਹੈ ਅਤੇ ਦਜੇ ਪਾਸੇ 
ਪੰਜਾਬੀ ਨਿਰਗੁਣ ਕਾਵਿ ਵਿਚ । 

ਆਤਮ-ਨਿਰੁਪਣ ਦੀ ਭਾਰਤੀ ਪਰੋਪਰਾ : ਭਾਰਤ ਦੇ ਆਦਿ ਗ੍ਰੰਥ ਰਿਗਵੇਦ ਵਿਚ 


1. ਉਹੀ, ਪੰਨਾ 726. 
2. 2#.2,& %.,੧੦1. 11, ਪੰਨ1, 726. 
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ਦਰਸ਼ਨ ੨ 


ਜੀਵਾਤਮਾ ਦੇ ਸੁਰੂਪ ਵਲ ਪ੍ਰਤੀਕਮਈ ਉਲੌਖ ਪ੍ਰਾਪਤ ਹੈ । ਰਿਗਵੇਦ ਦੇ ਇਕ ਮੰਤ੍ਰ ਵਿਚ 
ਲਿਖਿਆ ਹੈ, ਹਰ ਵੇਲੇ ਸਾਥ ਰਹਿਣ ਵਾਲੇ, ਆਪੰ ਵਿਚ ਮਿਤਤਾ ਦਾ ਭਾਵ ਵੱਖਣ ਵਾਲੇ ਦੇ 
ਪੰਛੀ ਇਕੋ ਹੀ ਬਿਰਛ ਉਤੇ ਟਿਕਦੇ ਹਨ । ਉਨਾਂ ਵਿਚੋ ਇਕ (ਜੀਵਾਤਮਾ) ਉਸ ਬਿਰਛ ਦੇ 
ਫਲਾਂ ਦਾ ਸੁਆਦ ਮਾਣਦਾ ਹੈ ਅਤੇ ਦੂਜਾ ਕੁਝ ਨਾ ਖਾਂਦਾ ਹੋਇਆ 'ਦਾਨਾ ਬੀਨਾ ਰੂਪ ਵਿਚ 
ਸਿਰਫ ਵੇਖਦਾ ਰਹਿੰਦਾ ਹੈ” । 

ਉਪਨਿਸ਼ਦਾਂ ਵਿਚ ਆਤਮਾ ਦਾ ਦਾਰਸ਼ਨਿਕ ਵਿਵੇਚਨ ਹੋਇਆ ਮਿਲਦਾ ਹੈ । ਏਥੇ ਆਤਮ' 
ਤੇ ਬ੍ਰਹਮ ਨੂੰ ਇਕੇਂ ਹੀ ਦਸਿਆ ਗਿਆ ਹੈ । ਭ੍ਰਿਹਦਾਰਣਯਕ ਉਪਨਿਸ਼ਦ ਦੇ ਕਈਆਂ ਸੂਤ੍ਰਾਂ ਵਿਚ 
ਆਤਮਾ ਦਾ ਨਿਰੁਪਣ ਹੈ । ਇਹ ਆਤਮਾ ਬ੍ਰਹਮ ਹੈ?, ਮੈ” ਬ੍ਰਹਮ ਹਾਂ, ਇਹ ਆਤਮਾ ਬ੍ਰਹਮ ਹੈ 
ਅਤੇ ਸਭ ਦਾ ਅਨਭਵ ਕਰਨ ਵਾਲਾ ਹੈ ।5 

ਭਗਵਾਨ ਕਿਸ਼ਣ ਜੀ ਨੇ ਗੀਤਾ ਵਿਚ ਆਤਮਾ ਨੂੰ 'ਸ਼੍ੱਧ-ਬੁੱਧ ਤੇ ਮੁਕਤ ਆਖਿਆ ਹੈ । 
ਆਤਮਾ ਸਦੀਵੀ (ਨਿੱਤ) ਹੈ । ਉਸ ਨੂੰ ਸ਼ਸਤ ਕੱਟ ਨਹੀ” ਸਕਦੇ, ਅੱਗ ਸਾੜ ਨਹੀ” ਸਕਦ), 
ਪਾਣੀ ਗਿੱਲਾ ਨਹੀ` ਕਰ ਸਕਦਾ ਅਤੇ ਹਵਾ ਸੁਕਾ ਨਹੀ` ਸਕਦੀ । ਗੀਤਾ ਵਿਚ ਆਤਮਾ ਨੂੰ 
ਮਲ ਤੱਤ ਮੰਨਿਆ ਗਿਆ ਹੈ ਅਤੇ ਜਗਤ ਦਾ ਆਦਿ-ਕਾਰਣ ਵੀ । 

ਬੁਧ ਦਰਸ਼ਨ ਵਿਚ 'ਆਤਮਾ' ਨਾਂ ਦਾ ਕੌਈ ਤੱਤ ਪਰਵਾਣ ਨਹੀ” ਕੀਤਾ ਜਾਂਦਾ । ਇਸ 
ਵਿਚ ਅਨਾਤਮਵਾਦ (ਨੈਰਾਤਮਯਵਾਦ) ਹੀ ਮੁੱਖ ਹੈ । ਅਨਾਤਮਵਾਦ ਦੇ ਅਨ੍ਸਾਰ ਜਾਂ ਤਾਂ ਆਤ),' 
ਹੈ ਹੀ ਨਹੀ` ਅਤੇ ਜਾਂ ਉਹ ਨਾਸ਼ਮਾਨ ਪਰਿਵਰਤਨਸ਼ੀਲ ਹੈ । ਬੁਧਮਤ ਵਿਚ ਕੋਈ ਇਕ ਅਜੇਹਾ 
ਸ਼ਬਦ ਹੀ ਨਹੀ” ਹੈ ਜਿਸ ਨੂੰ ਇਸ “ਆਤਮਾ ਦੇ ਮੁਕਾਬਲੇ ਦਾ ਜਾਂ ਪਰਿਆਇ ਸਮਝ ਲਿਆ 
ਜਾਵੇ । ਬੁਧ ਮਤ ਦੇ ਧਾਰਮਿਕ ਸਾਹਿਤ ਵਿਚ ਕੁਝ ਸ਼ਬਦ ਹਨ ਜਿਨ੍ਹਾਂ ਦਾ ਅਨੁਵਾਦ “ਆਤਮਾ 
ਕੀਤਾ ਗਿਆ ਹੈ । ਉਹ ਸ਼ਬਦ ਹਨ : ਜੀਵ, ਅੱਤਨ, ਸੱਤ ਅਤੇ ਪੁੱਗਲ (ਪੁਦਗਲ) ।” 

ਭਾਰਤੀ ਦਰਸ਼ਨਾਂ ਵਿਚ ਆਤਮ-ਤੱਤ ਦਾ ਦਾਰਸ਼ਨਿਕ ਦਿਸ਼ਟੀ ਤੋ ਵਿਵੇਚਨ ਹੋਇਆ ਹੈ । 
ਨਿਆਇ-ਵੈਸ਼ੇਸ਼ਿਕ ਆਤਮ-ਤੱਤ ਦੀ ਹਦ ਨੂੰ ਸਵੀਕਾਰ ਕਰਦੇ ਹਨ । ਨਿਆਇਸੂਤ (1/1/9) 
ਵਿਚ ਜਾਨਣ-ਯੌਗ ਤੱਤਾਂ (ਪਦਾਰਥਾਂ) ਦੇ ਜਿਹੜੇ 12 ਭੇਦ ਕੀਤੇ ਗਏ ਹਨ, “ਆਤਮਾ ਉਨ੍ਹਾਂ 
ਵਿਚੋ ਇਕ ਹੈ । ਆਤਮਾ ਸਾਰੀਆਂ ਵਸਤ੍ਆਂ ਨੂੰ ਦੇਖਣ ਵਾਲ (ਦੁਸ਼ਟਾ), ਭਗ ਕਰਨ ਵਾਲ] 
(ਭੋਕਤਾ) ਤੇ ਜਾਨਣ ਵਾਲੀ (ਗਿਆਤਾ) ਦਸਿਆ ਗਿਆ ਹੈ ।' ਨਿਆਇ ਦਰਸ਼ਨ ਦੇ ਅਨ੍ਸਾਰ 
ਆਤਮਾ ਸਰੀਰ ਤੇ ਇੰਦਰੀਆਂ ਤੋ ਸੁਤੇਤਰ ਇਕ ਸਥਾਈ ਤੇ ਨਿੱਤ ਪਦਾਰਥ ਹੈ । 
1, “ਰਿਗਵੇਦ' 1/164/20. 
2. ਬਿਹਦਾਰਣਯਕ ਉਪਨਿਸ਼ਦ 2/5/19. 
3. ਉਹੀ, 14/10. 
4. ਉਹੀ 2/2/19,. 
9. “ਗੀਤਾ 2/43. 
6. “#. %. &%., ੧21. 11 (6001 : 8060060), ਖਨ 731, 
7, ਬਲਦੇਵ ਉਪਾਧਯਾਯ, 'ਭਾਰਤੀਯ ਦਰਸ਼ਨ? ਪੰਨਾ 222. 
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94 ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਅਤੇ ਨਿਰਗੁਣ ਧਾਰਾ 


ਵੈਸ਼ੋਸਿਕ ਸੁਤ੍ਾਂ ਦੇ ਰਚੌੰਤਾ ਕਣਾਦ ਨੇ ਤਤ੍ਰ- ਵਿਗਿਆਨਿਕ (੦0(010816811₹) ਦਿ੍‌੍‌ਸ਼ਟੀ 
ਤੋ ਪਦਾਰਥਾਂ” (ਤੱਤਾਂ) ਦੇ ਦੋ ਮੁਖ ਵਰਗ ਭਾਵ-ਪਦਾਰਥ ਤੇ ਅਭਾਵ-ਪਦਾਰਥ ਕਰਕੇ ਭਾਵ 
ਪਦਾਰਥਾਂ ਤੇ ਛੇ ਉਪਵਰਗ ਮੰਨੇ ਹਨ । ਇਨ੍ਹਾਂ ਵਿੱਚੋ ਇਕ “ਦਵਯ ਹੈ । ਦਵਯ-ਉਪਵਰਗ 
ਵਿਚ “ਆਤਮਾ ਇਕ ਪਦਾਰਥ ਹੈ । ਕਣਾਦ ਅਨੁਸਾਰ ਹਰ ਸਗੀਰ ਵਿਚ ਆਤਮਾ ਦਾ ਨਿਵਾਸ 
ਹੈ ਅਤੇ ਉਹ ਨਿੱਤ ਹੈ । ਵੌਸ਼ੇਸ਼ਿਕ ਦਰਸ਼ਨ ਆਤਮਾ ਦੀ ਅਨੇਕਤਾ ਵਿਚ ਵਿਸ਼ਵਾਸ਼ ਰਖਦਾ ਹੈ ।“ 
ਮੀਮਾਂਸਾ ਦਰਸ਼ਨ, ਸਰੀਰ, ਇੰਦਰੀਆਂ ਆਦਿ ਤੋ` ਭਿੰਨ ਆਤਮਾ (ਜੀਵਾਤਮਾ) ਦੀ ਹੱਦ ਮੰਨਦਾ 
ਹੈ । ਇਹ ਨਿੱਤ ਪਦਾਰਥ ਹੈ । ਜਿੰਨੇ ਜੀਵ ਹਨ ਉਤਨੀਆਂ ਹੀ ਆਤਮਾਵਾਂ ਹਨ ।” ਸਾਂਖਯਦਰਸ਼ਨ 
ਦੋ ਮੂਲ ਤੱਤਾਂ ਨੂੰ ਮੰਨਦਾ ਹੈ ਇਕ ਹੈ ਪ੍ਰਕ੍ਰਿਤੀ ਤੇ ਦੂਜਾ ਹੈ ਪੁਰੁਸ਼ । ਪੁਰੁਸ਼ ਹੀ ਆਤਮਾ ਹੈ । 

ਸੈਕਰ ਨੇ ਵੇਦਾਂਤ-ਦਰਸ਼ਨ ਵਿਚ ਦੋ ਪਖਾਂ ਤੇ ਆਤਮਾ-ਤੱਤ ਉਤੇ ਚਾਨਣਾ ਪਾਇਆ ਹੈ । 
ਸੁਰੂਪ-ਲੱਛਣ ਦੇ ਪੱਖ ਤ` ਆਤਮਾ ਨਿੱਤ; ਮੁਕਤ, ਅਜਨਮਾ, ਨਿਰਾਕਾਰ, ਅਮਰ, ਅਨੰਤ, 
ਸਰਬ-ਵਿਆਪੀ ਤੇ ਚੋਤੌਨ-ਸੁਰੂਪ ਹੈ । ਤਟਸਥ-ਲੱਛਣ ਦੇ ਪਖ ਤੋਂ ਆਤਮਾ ਦੀ ਵਿਵਹਾਰਿਕ 
ਪਤੀਤੀ ਜੀਵ ਹੈ। ਆਤਮਾ ਜਦ ਨਾਮ-ਰੂਪ ਨਾਲ ਸੰਜੁਗਤ ਹੁੰਦੀ ਹੈ ਤਾਂ “ਜੀਵ ਅਖਵਾਂਦੀ 
ਹੈ ।“ ਵੇਦਾਂਤ ਵਿਚ ਅਦੇਤ ਮਤ ਦੀ ਸਥਾਪਨਾ ਹੈ । ਉਪਨਿਸ਼ਦਾਂ ਦੇ ਸੂਤ 'ਤਤ ਤ੍ਰ ਅਸਿ' ਦੀ 
ਸ਼ੈਕਰ ਨੇ ਪੁਸ਼ਟੀ ਕੀਤੀ ਹੈ । ਇਸ ਸੁਤ ਦਾ ਅਰਥ ਹੈਂ ਕਿ ਜੀਵ ਤੇ ਬ੍ਰਹਮ ਇਕ ਹੀ ਹਨ । 
ਜੀਵਾਤਮਾ ਤੇ ਬਹਮ ਵਿਚ ਵਿਰੋਧੀ ਧਰਮਾਂ (ਅੰਸ਼ਾਂ) ਦੇ ਬਾਵਜੂਦ ਸ਼ਕਰ ਨੇ ਭਾਗਵਿਤਿ ਲਕਸ਼ਣਾ 
ਦੁਆਰਾ ਆਤਮਾ ਤੇ ਬ੍ਹਮ ਦੀ ਏਕਤਾ ਸਾਬਤ ਕੀਤੀ ਹੈ ।” 

ਆਚਾਰਯ ਰਾਮਾਨਜ ਤਿੰਨ ਆਦਿ ਤੱਤਾਂ ਨੂੰ ਸਵੀਕਾਰ ਕਰਦੇ ਹਨ । ਚਿਤ, ਅਚਿਤ, ਤੇ 
ਈਸਵਰ । ਚਿਤ ਦਾ ਅਰਥ ਹੋ ਜੀਵ, ਅਚਿਤ ਦਾ ਪ੍ਰਕ੍ਰਿਤੀ (ਜੜ-ਤੱਤ) ਅਤੇ ਸਾਰਿਆਂ ਦੇ 
ਅੰਤਰਯਾਮੀ ਤੱਤ ਨੂੰ ਈਸ਼ਵਰ ਆਖਿਆਂ ਗਿਆ ਹੈਂ । ਇਹ ਈਸ਼ਵਰ, ਚਿਤ ਤੇ ਅਚਿਤ ਦਹਾਂ 
ਤੱਤਾਂ ਨਾਲ ਵਿਸਿਸ਼ਟ ਰਹਿੰਦਾ ਹੈ । ਇਸ ਲਈ ਰਾਮਾਨੂਜ ਦੇ ਅਦ੍ਰੇਤ ਸਿਧਾਂਤ ਨੂੰ ਵਿਸ਼ਿਸ਼ਟ- 
ਅਦਤਵਾਦ ਕਿਹਾ ਜਾਂਦਾ ਹੋ । ਇਸ ਵਿਚ ਚਿਤ-ਤੱਤ ਹੀ ਜੀਵਾਤਮਾ ਹੈ ਜੋ ਦੇਹ, ਇੰਦਰੀ, ਮਨ, 
ਪ੍ਰਾਣ, ਤੇ ਬੁੱਧੀ ਤੋ ਨਿਵੇਕਲਾ ਹੈ । ਮੈ ਹਾਂ ਇਸ ਸ਼ਬਦ ਦੁਆਰਾ ਸੂਚਿਤ ਹੋਣ ਵਾਲੇ 
ਪਦਾਰਥ ਨੂੰ ਰਾਮਾਨਜ ਨੇ 'ਆਤਮਾ` ਕਿਹਾ ਹੈ । ਇਹ ਇੰਨਾ ਸੂਖਮ ਹੋ ਕਿ ਹਰੋਕ ਭੌਤਿਕ ਤੱਤ 
ਵਿਚ ਦਾਖਲ ਹੋਂ ਸਕਦਾ ਹੋਂ । ਗੋਰਖ ਨਾਥ ਆਤਮਾ ਤੇ ਪਰਮ-ਆਤਮਾ ਵਿਚ ਕੋਈ ਖਾਸ ਫਰਕ 


1. ਪਦਾਰਥ ਦਾ ਮਤਲਬ ਹੈ ਉਹ ਵਸਤ ਜਿਸ ਨੂੰ ਇਦੀਆਂ ਦੁਆਰਾ ਜਾਣਿਆ ਜਾਵੇ ਅਤੇ ਜਿਹੜੀ ਕੋਈ ਨਾਂ 
(ਠਾਮ` ਧਾਰਣ ਕਰੇ । ਰ੍‌ ਰ੍ 

ਬਲਦੇਵ ਉਪਾਧਿਆਇ, “ਭਾਰਤੀਯ ਦਰਸ਼ਨ”, ਪੰਨਾ 279, 

ਸਤੀਸ਼ ਚੱਟੋਪਾਧਿਆਇ, “ਭਾਰਤੀਯ ਦਰਸ਼ਨ, ਪੰਨ 217, 

“ਕਬੀਰ ਦਰਸ਼ਨ' ਰਾਮ ਜੀ ਲਾਲ ਸਹਾਯਕ, ਪੰਨ7 166. 

ਭ7ਰਤੀਯ-ਦਰਸ਼ਨ : ਬਲਦੇਵ ਉਪਾਧਿਆਇ ਪੰਨਾ 262. 

ਸੀ ਭਸ਼ਯ : ਰਾਮਾਨਜ 1/1/1. 
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ਨਹੀ” ਮਨਦੇ । ਉਨ੍ਹਾਂ ਦਾ ਕਥਨ ਹੌ । 

(ਆਤਮਾਂ ਮਧ ਪ੍ਰਮਾਤਮਾ ਦੀਸੈ ਜਯੋ ਜਲ ਮਧੇ ਚੰਦਾ` _(ਗੋਰਖਬਾਨੀ, ਪੰਨਾ 44) 

ਕਬੀਰ ਦੀ ਬਾਣੀ ਦੇ ਅਧਿਐਨ ਤੋਂ” ਪ੍ਰਗਟ ਹੁੰਦਾ ਹੈ ਕਿ ਕਬੀਰ ਪ੍ਰਬਲ ਆਤਮਵਾਦੀ ਸਨ । 
ਕਬੀਰ ਦੇ ਅਨੁਸਾਰ ਆਤਮ-ਤੱਤ ਪਰਮ ਸਤਿ ਹੈ । ਉਸ ਦੀ ਪਰਮਾਰਕਿਕ ਸੱਤਾ ਹੈ । ਕਬੀਰ ਨੇ 
ਇਸ ਆਤਮਾ ਨੂੰ 'ਮੈ' ਹਾਂ ਜਾਂ 'ਅਸੀ' ਹਾਂ` ਦੇ ਅਨੁਭਵ ਨਾਲ ਵਿਅਕਤ ਕੀਤਾ ਹੈ । ਇਸ ਤਰ੍ਹਾਂ 
ਭਾਰਤੀ ਪਰੌਪਰਾ ਵਿਚ ਆਤਮਾ ਦੇ ਸੰਬੋਧ ਵਿਚ ਵਿਚਾਰ ਕੀਤਾ ਗਿਆ ਹੈ । 

ਭਾਰਤੀ ਆਂਤਮਵਾਦੀ ਪਰੌਪਰਾ ਦੇ ਨਾਲ ਨਾਲ ਇਸਲਾਮਿਕ ਤੇ ਸ੍ਫੀਵਾਦੀ ਆਤਮ- 
ਪਰੰਪਰਾ ਵੀ ਵਰਣਨ-ਯੋਗ ਹੈ ਜਿਹੜੀ ਪੰਜਾਬੀ ਨਿਰਗੁਣ ਕਾਵਿ ਦੇ ਮੌਢੀ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਦੇਵ 
ਤਕ ਅਪੜਾ) ਹੈ । 

!ਦਸਲਾਮੀ ਆਤਮ ਦਰਸ਼ਨ ਦੀ ਪਰੈਪਰਾ : ਸੁਫੀਵਾਦ ਇਸਲਾਮੀ ਦਰਸ਼ਨ ਦੀ 
ਰਹੱਸਵਾਦੀ ਪਰੋਪਣਾ ਹੈ । ਸੁਫੀਵਾਦੀ ਕਾਵਿ ਵਿਚ ਇਸਲਾਮੀ ਦਰਸ਼ਨ ਦੀ ਹੀ ਛਾਇਆ ਮੰਜੂਦ 
ਹੈ । ਇਸ ਲਈ ਪੰਜਾਬੀ ਸੂਫੀ ਕਵੀਆਂ ਦੀਆਂ ਰਚਨਾਵਾਂ ਵਿਚ ਇਸਲਾਮੀ ਆਤਮ-ਦਰਸ਼ਨ ਦਾ 
ਹੀ ਝਲਕਾਰਾ ਹੈ । ਕੁਰਾਨ ਸ਼ਰੀਫ£ ਦੇ ਅਨੁਸਾਰ ਅੱਲਾਹ ਨੇ ਜਢੋ ਆਦਿ-ਇਨਸਾਨ ਮੁੰਦਾ ਕੀਤਾ 
ਤਾਂ ਉਸ ਦੇ ਅੰਦਰ ਨਫਸ (3601) ਜਾਂ ਰੂਹ (11 5071) ਫੰਕ ਦਿੱਤੀ। ਜਿਸਦਾ ਭਾਵ ਹੈ 
ਕਿਂ ਰੂਹ ਜਾਂ ਨਫਸ ਅੱਲਾਹ ਦਾ ਅੰਸ਼ ਹੈ । ਰਹੱਸਵਾਦੀ ਦਿਸ਼ਟੀ ਤ` ਰੂਹ ਜਾਂ ਨਫ਼ਸ ਦੀਆਂ 
ਦਾਰਸ਼ਨਿਕ ਵਿਸ਼ੇਸ਼ਤਾਵਾਂ ਹਨ । ਰੂਹ ਜਾਂ ਕਲਬ ਇਕ ਪਰਾਭੌਤਿਕ ਪਦਾਰਥ ਹੈ । ਇਸ ਦੀ ਰੱਬੀ 
ਜਾਂ ਦੇਵੀ ਤਾਸੀਰ (08੧09) ਹੈ । ਇਨਸਾਨ ਵਿਚ ਇਹੋ ਰੱਬੀ ਝਲਕਾਰਾ ਰੈ । ਦਇਹੇਂ ਰਬੀ 
ਓਰ ਦਾ ਨੂਰ ਹੈ । ਇਨਸਾਨੀ ਜਿਸਮ ਘਟੀਆਂ ਮੁਲ ਦੀ ਵਸਤੂ ਹੈ । ਇਹ ਰੂਹ ਹੀ ਹੈ ਜਿਹੜੀ 
ਇਨਸਾਨ ਦਾ ਮੁੱਲਵਾਨ ਤੱਤ ਬਣਦੀ ਹੈ । ਇਸ ਨਾਲ ਇਨਸਾਨ ਦਾ ਖਾਸ ਕਿਰਦਾਰ ਉਜਾਗਰ 
ਹੁੰਦਾਂ ਹੋ । 

ਰਬ ਕਿਰਤ (6188000) ਹੋਣ ਕਰ ਕੇ, ਫਰਿਸ਼ਤਿਆਂ 'ਜਾਂ ਵਿਸ਼ਵ-ਆਤਮਾ ਦੇ ਰਾਹੀ' 
ਇਹ ਰੂਪ ਬੜੀ ਤਿਖੀ ਤਾਂਘ ਨਾਲ, ਅੱਲਾਹ ਦੇ ਨਾਲ ਮੁੜ ਵਸਲ ਪ੍ਰਾਪਤ ਕਰਨ ਲਈ ਸਾਧਨਾ 
ਕਰਦੀ ਹੋ । ਪੁਨਰ ਵਸਲ ਦੀ ਇਹ ਅਵਸਥਾਂ-ਫਨਾ-ਬਕਾ-ਪਰਮਆਨੌਦ ਦੀ ਅਵਸਥਾ ਹੁੰਦੀ ਹੈ । 
ਇਸ ਦਾ ਭਿੰਨ ਭਿੰਨ ਤਰੀਕਿਆਂ ਨਾਲ ਵਰਣਨ ਮਿਲਦਾ ਹੈ । ਆਪਣੇ ਪਰਮਤੱਤ ਨਾਲ ਇਕਮਿਕ 
ਹੋਣ ਲਈ ਜੀਵ-(ਵਿਅਕਤੀ) ਨੇਕ ਅਮਲ (ਸ਼ਭ ਕਰਮ) ਕਰਦਾ ਹੈ, ਜ਼ਹਦ ਕਰਦਾ ਹੈ, ਅਤੇ 
ਆਪਣੇ ਅੰਤਹਕਰਣ ਵਿਚ ਧਿਆਨ ਮਗਨ ਹੁੰਦਾ ਹੈ । ਪਰਤੁ ਆਤਮਾ ਦੀ ਅਸਲੀ ਪੁਨਰ-ਮਿਲਣੀ, 
ਉਹ ਪਰਮਾਨੰਦ ਦੀ ਅਵਸਥਾ, ਜੌਤੀ ਜੋਤ ਸਮਾਉਣ ਦੀ ਹਾਲਤ ਅਤੇ ਰਬੀ ਜ਼ਹੂਰ-ਸਭੋ ਕੁਝ 
ਕਿਸੇ ਖਿਣ ਵੀ ਸਾਖਿਆਤ ਹੋ ਸਕਦਾ ਹੈ ਪਰਤ ਇਹ ਇਨਸਾਨੀ ਅਮਲਾਂ ਦਾ ਰਬੀ ਇਵਜ਼ਾਨਾ 
ਨਹੀ` ਹੁੰਦਾ ਇਸ ਲਈ ਤਾਂ ਅੱਲਾਹ ਦੀ ਮਿਹਰ, ਕਰਮ, ਕ੍ਰਿਪਾਲਤਾ ਲੌੜੀਦੀ ਹੈ । ਇਸ ਨਾਲ 


1. “ਹਮ ਸਬ ਮਾਂਹਿ ਸਕਲ ਹਮ ਮਾਂਹੀ, ਹਮ ਥੋ ਔਰ ਦੂਸਰਾ ਨਾਹੀਂ ।” (ਕਬੀਰ ਗੰ ਥਾਵਲੀ, ਪੰਨਾ 201. 
੦ 5. 22, & 2. ੧੦1. 11 ($901- ੧105111), ਘਨ 747. 
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96 ਗੁ; ਨਾਨਕ ਅਤੇ ਨਿਟਗਣ ਧਾਰ' 


ਹੀ ਰੁਹਾਨੀ ਜ਼ਹੂਰ ਜਾਂ ਆਤਮ-ਸਾਖਿਆਤਕਾਰ ਪ੍ਰਾਪਤ ਹੈਦਾ ਹੈ ਜੋ ਇਨਸਾਨ ਦਾ ਮੁਖ ਲਕਸ਼ 
ਹੈ । ਅਰਬ ਦੇ ਸੂਫ਼ੀਆਂ ਵਿਚ ਇਹ ਪ੍ਰਸਿੱਧ ਹੈ 

“ਜਿਹੜਾ ਆਪਣੇ ਆਪੋ (ਆਤਮਾ) ਨੂੰ ਜਾਣਦਾ ਹੈ ਉਹ ਅੱਲਾਹ ਨੂੰ ਵੀ ਜਾਣਦਾ ਹੋ ।” 

ਇਸ ਭੁਮਿਕਾ ਉਤੇ ਸੂਫ਼ੀਵਾਦ ਦਾ ਆਤਮਵਾਦੀ ਦਿ੍‌ਸ਼ਟੀਕਣ ਉਸਰਿਆ ਜਾਪਦਾ ਹੈ । 
ਪੰਜਾਬੀ ਸੁਫੀਵਾਦੀ ਕਵੀ ਫਰੀਦ ਆਤਮਵਾਦੀ ਸਨ ਇਸ ਵਿਚ ਕੌਈ ਸ਼ਕ ਨਹੀ" । ਉਨ੍ਹਾਂ ਨੇ 
ਮੁੜ ਮੁੜ ਰੂਹ ਵਲ ਇਸ਼ਾਰੇ ਕੀਤੇ ਹਨ ਅਤੇ ਆਤਮਾ ਦੀ ਹੋਦ ਨੂੰ ਸਵੀਕਾਰ ਕੀਤਾ ਹੈ । ਫਰੀਦ 
ਲਿਖਦੇ ਹਨ : 

ਫਰੀਦਾ ਮੈ ਭੋਲਾਵਾ ਪਗ ਦਾ ਮਤੁ ਮੌਲੀ ਹੋਇ ਜਾਇ । 
ਗਹਲਾ ਰਹ ਨ ਜਾਣਈ ਸਿਰੁ ਭੀ ਮਿਟੀ ਖਾਇ 17 

ਇਨ੍ਹਾਂ ਪਰੋਪਰਾਵਾਂ ਨੂੰ ਪਿਛੋਕੜ ਵਿਚ ਰਖਕੇ ਜਦ ਅਸੀ' ਪੰਜਾਬੀ ਨਿਰਗੁਣ ਕਾਵਿ ਖਾਸ 
ਕਰਕੇ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਬਾਣੀ ਨੂੰ ਵਾਚਦੇ ਹਾਂ ਤਾਂ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਦੇਵ ਜੀ ਦਾ ਆਤਮਵਾਦੀ ਦ੍ਰਿਸ਼ਟੀਕੋਣ 
ਹੇਰ ਵ1 ਪ੍ਰਤੱਖ ਹੁੰਦਾ ਹੈ । ਪੰਜਾਬੀ ਨਿਰਗੁਣ-ਕਵੀਆਂ ਨੇ ਭਿੰਨ ਭਿੰਨ ਪੱਖਾਂ ਤੋ ਆਤਮਾ ਦੇ 
ਸੁਰੂਪ-ਚਿੰਤਨ ਉਤੇ ਜਿਹੜਾ ਚਾਨਣਾ ਪਾਇਆ ਹੈ ਹੁਣ ਉਸ ਦਾ ਵਰਣਨ ਕੀਤਾ ਜਾਂਦਾ ਹੈ । 

ਪੰਜਾਬੀ ਨਿਰਗੁਣ-ਕਾਵਿ ਵਿਚ ਆਤਮ-ਤੱਤ ਦਾ ਬਹੁਪਖੀ ਨਿਰੂਪਣ ਹੋਇਆ ਹੈ । ਆਤਮਾਂ 
ਦੀ ਅਮਰਤਾ, ਨਿੱਤਤਾ ਤੇ ਨਿਰ-ਵਿਕਾਰਤਾ ਵਿਖਾਕੇ ਇਸਦੀ ਸੋਝੀ ਪ੍ਰਾਪਤ ਕਰਨਾ ਹ| ਇਨ੍ਹਾਂ 
ਕਵੀਮਾਂ ਦਾ ਜੀਵਨ-ਉਦੇਸ ਹੈ । ਆਤਮ-ਸੌਂਝੀ ਹੀ ਆਤਮ-ਗਿਆਨ ਹੈ ਅਤੇ ਉਪਨਿਸ਼ਦਾਂ ਦੇ 
ਸ਼ਬਦਾਵਲੀ ਵਿਚ “ਆਤਮ-ਸਾਕਸ਼ਾਤਕਾਰ' (ਆਤਮ-ਸਾਖਿਆਤਕਾਰ) ਹੈ ਜਾਂ ਆਤਮ-ਉਪਲਬਧ 
ਹੈ । ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਫੁਰਮਾਉ'ਦੇ ਹਨ ਕਿ ਇਹ ਆਤਮਾ ਪਰਮ-ਆਤਮਾ ਦਾ ਹੀ ਰੂਪ ਹੈ ਜਿਸ ਨੂੰ 
ਜਾਣ ਕੇ ਪਰਮਾਤਮਾ ਨੂੰ ਜਾਣਿਆ ਜਾ ਸਕਦਾ ਹੈ । ਇਹ ਆਤਮਾ ਅਮਰ ਹੈ । ਇਸ ਦੇਹ ਅੰਦਰ 
'ਨਾਮ` ਅਰਥਾਤ ਵਾਹਿਗੁਰੂ ਦਾ ਨਿਵਾਸ ਹੈ, ਉਹ ਆਪ ਹੀ ਕਰਤਾ ਹੈ । ਜੀਵਾਤਮਾ ਅਬਿਨਾਸੀ 
ਹੈ । ਉਹ ਨ ਮਰਦੀ ਹੈ ਨ ਮਾਰੀ ਜਾਂਦੀ ਹੈ ।£ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਦੇਵ ਦਾ ਇਹ ਖਿਆਲ ਗੀਤਾ ਦੇ ਉਸ 
ਖਿਆ& ਨਾਲ ਭਲੀ-ਭਾਂਤ ਮਿਲਦਾ ਹੈ ਜਿਥੇ ਕ੍ਰਿਸ਼ਣ ਜੀ ਕਹਿੰਦੇ ਹਨ ਕਿ ਇਹ ਆਤਮਾ ਨ ਜੇਮਦੀ 
ਹੈ ਨ ਮਰਦੀ ਹੈ, ਨ ਇਹ ਹੋਈ ਹੈ, ਨ ਹੈ, ਨ ਹੋਵੇਗੀ ਅਰਥਾਤ ਤਿ੍‌ਕਾਲ ਅਤੀਤ ਹੈ ।” 

ਗੁਰੂ ਰਾਮ ਦਾਸ ਜੀ ਨੇ ਆਤਮਾ ਦਾ ਬੜਾਂ ਅਦਭੁਤ ਵਰਣਨ ਕੀਤਾ ਹੈ । ਉਨ੍ਹਾਂ ਅਨੁਸਾਰ 
'ਆਤਮਾ' (ਜੀਵਾਤਮਾ) ਪਾਰਬ੍ਰਹਮ ਦਾ ਹੀ ਰੂਪ ਹੈ । ਇਹ ਆਤਮਾ ਨ ਬੁੱਢਾ ਹੈਹ ਨ ਬਾਲਕ ਹੈ । 
ਇਸ ਨੂੰ ਕਿਸੇ ਤਰਾਂ ਦੇ ਦੁਖਾਂ ਦਾ ਜੈਜਾਲ ਨਹੀ' ਪੁੰਹਦਾ । ਇਹ ਨ ਬਿਨਸਣਹਾਰ ਹੈ ਨ ਚਲਣਹਾਰ 


1. “1੧੬ ੧10 0੦੧੧ 10105€1 ੧੦੮੧੪ 8150 15 1010.” 2. 2. & 2, ੯01, 30 ੫ਨ1 740.. 
2, ਆ. ਗੇ. ਫਰੀਦ ਬਾਣੀ ਸ਼ਲੌਕ 26, ਪੰ. 1379. 

5. “ਆਤਮੁ ਚੀਨਿ ਪਰਾਤਮ ਚੀਨਹੁ ਗੁਰ ਸੰਗਤਿ ਏਹੁ ਨਿਸਤਾਰਾ ਹੇ (ਆ. ਗੰ. ਮ੩ 1, ਖੰਨਾ 1029) 
4. "ਨ ਜੀਊ ਮਰੇ ਨ ਮਾਰਿਆ ਜਾਈ ਕਰਿ ਦੇਖੇ ਸਬਦਿ ਰਜਾਈ ਹੇ! (ਆ. ਗੰ. ਮ: 1, ਪੰਨਾਂ 1046) 
੨ 
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੧੦੦ 


'੧ਕਕਲਾ 


ਹੈ । ਇਹ -ਹਰ ਸਮੋ' ਤੇ ਪੌਰ ਜੁਗ ਵਿਚ ਵਰਤਮਾਨ ਰਹਿੰਦੀ ਰੈ । ਨ ਇਸ ਨੂੰ ਗਰਮੀ ਹੈ, ਨ 


ਜਾਣਦਾ, ਇਸ ਲਈ ਇਸ ਦੇ ਬਲਿਹਾਰ ਜਾਂਦੇ ਹਾਂ।“ ਇਸ ਵਿਚ ਗਰ ਰਾਮਦਾਸ ਜੀ ਨੇ ਅਮ 
ਦੀ ਅਦੌਤ-ਅਵਸਥਾ, ਨਿਰਬਿਕਾਰਤਾ, ਅਬਿਨਾਸਤਾ, ਸਦੀਵਤਾ, ਨਿਰਵੈਰਤਾ ਵਨਰਲੇਪਤਾ ਸ਼ 
ਵਿਆਪਕਤਾ, ਅਤੇ ਅਪਰੈਪਾਰਤ; ਦਾ ਰਹੱਸਮਈ ਸ਼ੌਲੀ ਵਿਚ ਵਰਣਨ ਕੀਤਾ ਰੈ ਹ ਰ ਹਮ 
ਹ ਮਲ ਦਾ ਸੁਰੂਪ-ਲੱਛਣ : ਨਿਰਗੁਣ ਕਵੀਆਂ ਨ 'ਇਇਸ ਆਤਮ-ਨਿਰੁਪਣ ਵਿਚ 
ਸ਼ਬਦਾਵਲ। ਇਹ “ਬਾਤਨ” ਹੈ । ਸ਼ੰਕਰਾਚਾਰਯ ਆਤ41 ਦੇ ਵਿ ਆਵ ੍ ਰਾ 
(ਸ਼ੁਰੂਪ ਲਕਸ਼ਣ) ਵਿਚ ਗਿਣਦੇ 0੦ । ਸੁਰੂਪ ਲੱਛਣ ਅਨ ਇ ਪ ਪਿ ਅਸੀਅਲਕ 
ਸਾ ਰੂਪ ਦਾ ਗਿਆਨ ਹੁੰਦਾ ਹੈ। ਹਰੁਪ ਲੱਛਣ ਇਕ ਤਰ ਗਿ ਸੀ ਕੱ 
ਆ ਸਿਆਂ ਆਤਮਾ ਦਾ ਜਾ 1ਗਵ; ਸਾਕਾਰ ਵਰਣਨ ਹੁੰਦਾ ਹੈ । ਸ਼ੁਫੀ ਇਸ ਨੰ 
ਕਹਿੰਦੇ ਹੰਕਰ ਦ ਅਠੁਸਾਰ ਆਤਮਾ ਦਾ ਇਹ ਸੂਰੂਪ “ਭਟਸਥ ਲੱਛਣ' ਹੈ । 
ਤਟਸਥ ੨੬੨ ਦੂ ਹੀ 014780(€1150126 61 8601 ਕਹਾ ਜਾ ਸਕਦਾ ਹੈ । ਪਹਿਲ; ਆਤਮ 
ਦਾ ੨੩੧ ਲਛਣ ਪ੍ਰਸਤੁਤ ਕ!ਤਾ ਜਾਂਦਾ ਹੈ । ਗੁਰੂ ਕਵ ਜਦ ਆਤਮਾ ਦੇ ਸੁਭਾਉ, ਤੀਰ ਦਰ 
ਕਰੂਪ ਰਤ ਦਾ ਨਰੂਪਣ ਕਰਦੇ ਹਨ ੩੧ [ਦਹ ਆਤਮਾ ਦਾ ਸਰਪ ਲੱਛਣ ਅਜ ਹਲ 
ਦਦੇ ਹਨ । ਇਨ੍ਹਾਂ ਲਡਣਾ ਵਵਚ ਹੇਠ ਲਿਖੇ ਸੁਰੂਪਾਂ ਦਾ ਨਿਰਪਣ ਹੋਇਆ ਹੈ : ਦਾ 
ਆਤਮਾ ਇਕ ਹੈ : ਗੁਰੂ ਆਤਮਾ ਦੀ ਏਕਤਾ ਤੇ ਅਦ੍ਰਤਤਾ ਵਿਚ ਵਿਸ਼ਵਾਸ ਰਖਦੇ ਹਨ । 
ਗੁਰੂ ਅਰਜਨ ਦਵ ।ਲਖਦੇ ਹਨ ।ਕਿ ਬ੍ਰਹਮ ਤੇ ਜਨ ਅਰਥਾਤ ਜੀਵਾਤਮਾ ਇਕ ਹਨ, ਬਹਮ ਵਿਚ 
ਗਤ “ ਆਤਮਾ ਵਿਚ ਬ੍ਰਹਮ ਹੇ । ਇਸ ਵਵਚ ਕੋਈ ਭਰਮ ਨਹ ਹੈ ਕਿ ਇਹ ਆਤਮਾ ਬਹਮ 
ਗੁਰੂ ਅਰਜਨ ਦਵੇ ।ਲਖਦੇ ਹਨ ਕਿ “ਹੇ ਮਨੁਖ ਜੋ ਤੁ ਇਕੋ ਤੱਤ (ਆਤਮਾ) ਨੂੰ ਭਲ 
ਪ੍ਰਕਾਰ ਬੁਝ ਲਵ” ਤਾ ਪਵਤ੍ਰ ਹੰ ਸਕਦਾ ਹੈ` ਨਹੀ` ਤਾਂ ਸਦਾ ਵਾਸਤੇ ਅਪਵਿਤ ਹ ਰਹੇਗਾ [ ਓ 
ਰ੍ 'ਮੱਤਮਾ ਅਚੇਤ ਹੈ : ਨਰਗੁਣ ਕਾਵਿ ਵਿਚ ਆਤਮਾ ਦਮ ਅਦੈਤਵਾਦੀ ਸ਼ੁਰੂਪ ਅੰਕਿਤ 
ਇਆ ਹੈ । ਅਦੇਤਵਾਦ ਦੇ ਆ&ਸਾਰ ਆਤਮਾ ਤੇ ਪਰਮ-ਆਤਮਾ ਵਿਚ ਦੌਤਭਾਵ ਨਹ ॥ 
4, ਆ. ਗੰ . ਮ: 3, ਪਨ 9606-69. ਰ੍ 
“- ਬੋਹਮ ਮਹਿ ਜਨੂ ਜਨ ਮਹਿ ਪਾਰ ਬ੍ਰਹਮੁ । ਏਕਹਿ ਆਪਿ ਨਹੀ" ਕਛ ਭਰਮ` 
4. ਏਕ ਵਸਤੁ ਬਝਹਿ ਤਾਂ ਹੋਵਹਿ ਪਾਕ । ਬਿਨੁ ਬਝੰ ਤੰ ਸਦ ਨ; ਪਾ ਰ ਦੱ 
(ਆ. ਗੇ. ਮ: 5, ਪੰਨ 2 74) 
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90 ਗੁਰ ਨਾਨਕ ਅਤੇ ਨਿਰਗੁਣ ਧਾਰ 


ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਸਾਹਿਬ ਫੁਰਮਾਉ'ਦੇ ਹਨ ਕਿ “ਜੀਵਾਤਮਾ ਵਿਚ ਹਰੀ ਹੈ ਅਤੇ ਹਰੀ ਵਿਚ ਜੀਵਾਤਮਾਂ 
ਰਹਿੰਦਾ ਹੈ, ਗੁਰੁ ਦੇ ਵਿਚਾਰ ਦੁਆਰਾ ਇਹ ਗਲ ਸਮਝੀਦੀ ਹੈ ।` (ਆਤਮ ਮਹਿ ਰਾਮ ਰਾਮ 
ਮਹਿ ਆਤਮ ਚੀਨਸਿ ਗੁਰ ਬੀਚਾਰ) ਗੁਰੂ ਅਰਜਨ ਦੇਵ ਜੀ ਲਿਖਦੇ ਹਨ ।ਕ ਇਹ ਅਦਭੁਤ ਕਥਾਂ 
ਹੈ ਕਿ ਜੀਵਾਤਮਾ ਪਾਰਬ੍ਹਮ ਦਾ ਹੀ ਰੂਪ ਹੈ ।” 
ਆਤਮਾ ਤੇ ਪਰਮਾਤਮਾ ਦੀ ਅਭੋਦਤ” : ਗੁਰੂ ਕਵੀਆਂ ਨੇ ਆਤਮਾ ਤੇ ਪਰਮਾਤਮਾ 
ਦੀ ਅਭੋਦ-ਅਵਸਥਾ ਦਾ ਵਿਸਤਾਰ ਪੂਰਵਕ ਵਰਣਨ ਕੀਤਾ ਹੈ । ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਦੇਵ ਜੀ ਲਿਖਦੇ 
ਹਨ : ਹੇ ਹਰੀ, ਉਹੋ ਸਾਧਕ ਤੇਰੇ ਗੁਣ ਗਾਉ'ਦੇ ਹਨ ਜੋ ਤੈਨੂੰ ਭਾਉੱਦੇ ਹਨ । ਤੌਥੋ" ਹੀ ਉਨ੍ਹਾਂ 
(ਜੀਵਾਂ) ਦੀ ਉਪਜ ਹੁੰਦੀ ਹੈ ਅਤੇ ਤੇਰੇ ਵਿਚ ਹੀ ਉਹ ਸਮਾ ਜਾਂਦੇ ਹਨ ।# ਗੁਰੁ ਅਰਜਨ ਦੇਵ ਜੀ 
ਨੇ ਇਸ ਅਭੇਦ ਅਵਸਥਾ ਦਾ ਬੜਾ ਅਲੰਕਾਰਿਕ ਨਿਰੂਪਣ ਕੀਤਾ ਹੈ । ਲਿਖਦੇ ਹਨ : ਦਰਿਆ 
ਵਿਦ ਘੜਾ ਭਰ ਕੇ ਬਾਹਰ ਕਢੋਂ ਤਾਂ ਘੜਾ ਦਰਿਆ ਤੋ ਅਡਰਾਂ ਪਿਆ ਦਿਸਦਾ ਹੈ ਪਰ ਜੇ ਉਸ 
ਨੂੰ ਮੁੜ ਦਰਿਆ ਵਿਚ ਪਾ ਦੇਵੋ ਤਾਂ ਪਾਣੀ ਪਾਣੀ ਵਿਚ ਰਲ ਜਾਂਦਾ ਹੈ ਅਤੇ ਘੜਾ ਵਖਰਾ ਦਿਸਦਾ 
ਨਹੀ” ।£ ਗੁਰੁ ਨਾਨਕ ਦੇਵ ਦੀ ਬਾਣੀ ਹੈ ਕਿ ਉਹ ਨਿਰੰਜਨ ਹਰੀ ਸਭ ਦਾ ਤੱਤ ਹੈ, ਸਭ ਥਾਂ 
ਉਸੇ ਦੀ ਜੋਤਿ ਹੈ ਅਤੇ ਮੌਰੇ (ਸੋਹੰ) ਤੇ ਉਸ ਵਿਚ ਕੋਈ ਭੇਦ ਨਹੀਂ ਹੈ ।5 
ਅ7ਤਮਾ ਸਤਿ-ਸਰਪ ਹੈ : ਪਰਮਾਤਮਾ ਦੀ ਅੰਸ਼ ਹੋਣ ਦੇ ਨਾਤੇ ਆਤਮਾ ਵੀ ਸੱਤ 
ਸੁਰਪ ਹੈ। ਗੁਰੂ ਤੇਗ ਬਹਾਦਰ ਜੀ ਦਾ ਕਥਨ ਕਿ ਹੈ ਸਾਂਧ ਜਨੋ, ਉੱਜ ਤਾਂ ਇਹ ਸਰੀਰ 
ਮਿਥਿਆ ਹੈ ਪਰੇਤ ਇਸ ਦੇ ਅੰਦਰ ਜਿਹੜੀ ਰਾਮ-ਸ਼ਰ੍ਹਪ (ਬਹਮ-ਸੁਰੂਪ) ਆਤਮਾ ਨਿਵਾਸ ਕਰਦੀ 
ਹੈ ਉਸ ਨੂੰ ਸਤਿ-ਸੁਰੂਪ (ਸੱਚੀ) ਕਰਕੇ ਪਛਾਣੇ ।' 
_ ਆਤਮਾ ਅਮਰ ਹੈ : _ਭਗਵਦ ਗੀਤਾ ਦੇ ਕਹਿਣ ਵਾਂਗ ਆਤਮਾ ਅਜ, ਨਿੱਤ, ਪੁਰਾਣ, 
ਜਨਾਤਨ ਤੇ ਅਮਰ ਹੈ । ਗੁਰੁ ਆਤਮਾ ਨੂੰ ਅਮਰ ਸਵੀਕਾਰ ਕਰਦੈ ਹਨ । ਆਤਮਾ-ਲਈ ਜੀਉਂ, 
ਜੀਅਰਾ, ਜੀਆ ਦਾ ਪ੍ਰਯੋਗ ਕਰਦੇ ਹਨ ਅਤੇ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਆਪਣਾ ਸਿਧਾਂਤ ਇਉ” ਵਿਅਕਤ 


ਕਰਦ ਹਨ : 
'ਦੋਹੀ ਅੰਦਰਿ ਨਾਮੁ ਨਿਵਾਸੀ । ਆਪੇ ਕਰਤਾ ਹੈ ਅਬਿਨਾਸ] । 
ਨ ਜੀਉ ਮਰੈ ਨ ਮਾਰਿਆ ਜਾਈ _ਕਰਿ ਦੇਖੋ ਸਬਦਿ ਰਜਾਈ ਹੇ । 
ਰ (ਆ. ਗ੍ੰ. ਮ: 1, ਪੰਨਾ 1026) 
1. ਸ਼ਬਦਾਰਥ, ਪੰ. 1122. 


2, ਅਚਰਜ ਕਥਾ ਮਹਾ ਅਨੂਪ । ਪ੍ਰਾਤਮਾ ਪਾਰਬ੍ਰਹਮ ਕਾ ਰੂਪ (ਉਹੀ ਮ: ੭,ਘਨਾ ਰਿ, 


3, “ਸੇ ਗੁਣ ਗਾਵਹਿ ਸਚੇ ਭਾਵ/ਹ, ਤੁਝ ਤੇ ਉਪਜਹਿ ਤੁਝ ਮਾਹਿ ਸਮਾਵਹਿ 
(ਆ. ਗੋ. ਮ 1 ਪਨ 1029) 


4. 'ਜੈਸੇ ਕੰ ਭ ਉਦਕ ਪਰਿ ਆਨਿਓ ਤਬ ਉਹੁ ਫਿੰਨ ਦ੍ਰਿਸਟੇਂ । ਕਹੁ ਨਾਨਕ ਕੌ ਤੁ ਜਲੈ ਮਾਹਿ ਡਾਰਿਓ, ਅੰਡ 
੪ਭ ਮਿਲੋ” । (ਆ. ਗੰ, ਸ੩ 5, ਪਨਾ 1202) .-.' 
5. ਤਤ ਨਿਰੰਜਨ ਜੌਤਿ ਸਬਾਈ ਸੋਹੰ ਏ₹ ਨ ਫੋਈ ਜੀਉ । (ਆ. ਰੰ: ਮ: $; ੫. ੭2੨)- 


6, %ੀਂ.. ਟ? ਸਜ: 9, 
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ਇਹ ਜੀਵਾਤਮਾ ਅਮਰ ਹੈ ਅਤੇ ਨ ਹੀ ਇਸ ਨੂੰ ਮਾਰਿਆ ਜਾ ਸਕਦਾ ਹੈ । ਇਹ ਮਰਣਸ਼ੀਲ 
“ਰਣਹਾਰ, ਮਰਣ-ਧਰਮਾ ਨਹੀ“ ਨੈ ਗੋਰੂ ਅਰਜਨ ਦੇਵ ਦਾ ਵਾਕ ਹੈ : 
ਮਰਣ ਹਾਰੂ ਇਹੁ ਜੀਅਰਾ ਨਾਹ) (ਆ. ਗੂੰ. ਮ: 5, ਪੰਨਾ 188) 
ਇਸ ਸੰਬੰਧ ਵਿਚ ਅਦ੍ਰਤ ਵੇਦਾਂਤ ਤੇ ਫਿਲਾਸਫਰ ਗੰਡਪਾਦ ਦਾ ਸਿਧਾਂਤ ਅਜਾਤਿਵਾਦ' 
ਉਲੇਖਯੋਗ ਹੈ ਜਿਸ ਦੇ ਸਠਸਾਰ ਆਤਮਾ ਦੀ ਜਾਤੀ ਅਰਥਾਤ ਉਤਪੱਤੀ ਨਰ" ਹੁੰਦੀ ।! 
ਇਸ ਲਈ ਆਤਮਾ ਜਨਮ-ਮਰਨ ਦੇ ਚਕ ਤੋ ਮੁਕਤ ਹੈ । 
ਸਾਤਮਾ ਸਮਭਾਵੀ, ਸਮਰਥ, ਸਰਬ-ਵਿਆਪੁ] ਤੇ ਪਰਿਪੂਰਣ ਹੈ : ਆਤਮਾ 
ਦੁਨਿਆਵ) ਦੰਦਾਂ ਹਰਖ-ਸੌਗ, ਦਥ-ਸੁਖ, ਪਾਪ-ਪੁੰਨ, 'ਨ-ਅਪਮਾਨ, ਉਸ਼ਨ-ਸੀਤ, ਆਦਿ ਵਿਚ 
“ਗਭਾਵ ਨਾਲ ਵਿਚਰਦਾ ਹੈ । ਵਰ ਅਰਜਨ ਦੀ ਨਿਰੈਕਾਰੀ ਬਾਣੀ ਰੈ : 
ਨਾਂ ਇਸੁ ਉਸਨ ਨਹੀ ਇਸੁ [ਸੀਤ । 
ਨਾਂ ਇਸੁ `ਦੁਸਮਨੁ ਨਾ ਇਸੁ ਮੀਤੁ । 
ਨਾਂ ਇਸੁ ਹਰਖੁ ਨਹੀ' ਇਸੁ ਸੌਗੂ । (ਆ. ਗੰ. ਮ: 5, ਪੁੰਨ 86 8) 
ਇਸ ਤੋ ਆਤਮਾ ਦੀ ਸਭ ਕੁਝ ਕਰਨ ਦੀ ਯੋਗਤਾ ਦੀ ਧੁਨੀ ਮਿਲਦੀ ਰੈ । ਅਰਥਾਤ 
ਸਾਤਮਾ ਸਰਬ ਸਮਰਥ ਹੈ । ਇਸੇ ਬਾਣੀ ਵਵਚ ਆਤਮਾ ਦੇ ਸੋਰੂਪ-ਚਿੰਤਨ ਅੰਦਰ ਇਸ ਦੀ 
ਸਟਬ-ਵਆਪਠਤਾ ਦੇ ਤੱਤ ਵਲ ਫ) ਦਸ਼ਾਰਾ ਮਿਲਦਾ ਹੈ । ਗੁਰੂ ਲਿਖਦੇ ਹਨ : 
ਤਪ ਪੁਨ ਕਾ ਇਸ ਲੌਪੁ ਨ ਲਾਜ ( 
ਹੋਵ ਘਟ ਅੰਤਰਿ ਸਦੀ ਹੀ ਜਾਵੋ । (ਆ. ਗ੍ਰੋ. ਮ: 5, ਪੰਨਾ 868) 
ਆਤਮਾ ਤੇ ਪ੍ਰਤਿਬਿੰਬਵਾਦ : ਵਦਾਤੀਆਂ ਫ ਅਦ੍ਰੋਤਵਾਦੀ ਦ੍ਰਿਸ਼ਟਾਂਤ ਘਟਾਕਾਸ਼ 
(ਘੜੇ ਦੇ ਪਾਣ) ਵਿਚ ਅਕਸ ਦੀ ਸ਼ਕਲ ਵਿਚ ਦਿਸਦ। ਆਸਮਾਨ) ਤੇ ਮਠਾਕਾਸ਼ (ਕਮਰੇ ਦੀ 
ਮੰਰੀ ਵਿਚ ਦਿਸਦਾ ਆਕਾਸ਼) ਵਾਗੂ ਇਕੋ ਪਰਮਾਤਮਾ ਭਿੰਨ ਭਿੰਨ ਸ।ਵਾਤਮਾਂਵਾਂ ਵਿਚ ਭਿੰਨ ਭਿਨ 
ਦੂਪ ।ਵੇਚ ਪ੍ਰਤਿਬਿਇਤ ਹੁੰਦ ਹੇ । ਪਰੰਤੂ ਮਨਲੀਅਤ ਵਿਚ ਬਿੰਬ ਇਕੋ ਹੀ ਹੈ । ਮਨੁਖੀ ਸ਼ਗੋਗ 
ਵਵਚ ਪ੍ਰਤੀਤ ਹੋ ਰਨ ਜ.ਵ'ਤਮਾ ਦੇ ਨਾਨ” ਰੂਪ ਇਕ ਪਰਮਾਤਮਾ ਦੇ ਹ ਹਨ ਅਤੇ ਓੜਕ ਨੂੰ 
ਦਸੇ ਵਿਚ ਹੀ ਸਮਾ ਜਾਂਦੇ ੯੦ । ਗੁਰੂ ਅਮਰਦਾਸ ਜੀ ਲਿਖਦੇ ਹਨ : 
ਨਾਨਾ ਰੂਪ ਸਦਾ ਹਹਿ ਤੇਕੇ 


ਬਕ 
'ਐਕਕ਼ਜਲ 


ਤਝੇ ਹੀ ਮਾਹਿ ਸਮਾਹ) (ਆ. ਗ੍ਰੰ. ਮ: 3, ਪੰਨਾ 162) 
ਵੇਦਾਂਤ ਦੀ ਭਾਸ਼ਾ ਵਿਚ ਨਾਨਾਤ੍ਰ' (ਨਾਨਾਪਣਾ, ਬਹ-ਰੂਪਤਾ) ਦੀ ਅਸਲੀਅਤ 'ਏਕਤ੍” 


ਹੈ ਇਹੋ ਅਨੋਕਤਾ ਵਿਚ ਏਕਤਾ ਦਾ ਦਰਸ਼ਨ ਹੈ । ਜਪੁਜੀ ਵਿਚ ਘਟੂ ਨਾਨਕ ਦੇਵ ਜੀ ਦਾ 
ਵਿਚਾਰ ਹੈ : 


।ਤਸੁ ਵਿਚਿ ਜੀਅ ਸੁਗੰਤ ਕੇ ਰੰਗ 
ਤਿਨ ਕੇ ਨਾਮ ਅਨੇਕ ਅਟੰਤ । (ਆ. ਗੂੰ. ਮ: 1, ਪੰਨਾ 7) 


. ਬਲਦੇਵ ਉਪਾਧਿਆਇ, ਭਾਰਤਯ ਦਰਸ਼ਨ” ਪਨ! 421. 


॥੩॥ 118.601।। 
੨।1 58000 48001 ੨00 4। €0%% ੧301815॥0)6%0 


100 ਗਰ ਨਨਕ ਅਤੇ ਨਿਰਗੁਣ ਧਾਰ' 


ਵਿਅਕਤ ਰੁਪ ਵਿਚ ਜੀਵਾਤਮਾਵਾਂ ਅਨੇਕ ਹਨ, ਉਨ੍ਹਾਂ ਦੇ ਨਾਂ ਅਨੌਕ ਹਨ ਪਰੈਤ੍‌ ਸੁਰੂਪ 
ਨੱਛਣ ਤੋ ਸਭ ਇਕ ਹਨ । ਗੁਰੂ ਅਰਜਨ ਦੇਵ ਜੀ ਨੇ ਇਸ 'ਵਚਾਰ ਨੂੰ ਮਾਲਾ ਦੇ ਮਕੰਕਆਂ 
ਅਤੇ ਸੁਤ ਦੇ ਚਿੰਨ੍ਹਾਂ ਦੀ ਸਹਾਇਤਾ ਨਾਲ ਸਮਝਦਿਆਂ ਹੈ : 

ਦੇਕੇ ਸਫਿ ਪਿਰੋਏ ਮਣੀਏ । ਮਾਟੀ ਭਿੰਨ ਭਿਨ ਭਿੰਨ ਭਿੰਨ ਤਣੀਏ 
ਰ੍‌ ._ (ਆ. ਗ੍ਰੰ. ਮ: 5, ਪੰਨਾ 886) 

ਆਤਮਾ ਦਾ ਬ੍ਹਮ ਨਾਲ ਸਥਪ-ਦਰਸ਼ਨ - ਪਿਛੇ ਅਸੀ ਪੰਜਾਬੀ ਨਿਰਗੁਣਕਾਵਿ ਵਚ 
ਉਪਲਬਧ ਆਤਮਾ ਦੀ ਅਦੌਤਤਾ ਤੇ ਅਭੰਦਤਾ ਦਾ ਵਿਸ਼ਲੇਸ਼ਣ ਕੀਤਾ ਹੈ। ਇਸ ਸੰਥੋਧ 'ਵਚ 
ਵਿਦਵਾਨਾਂ ਦੇ ਵਿਚਾਰ ਵੇਖਣ-ਯੰਗ ਹਨ । ਡਾ. ਭਾਈ ਜੋਧ ਸਿੰਘ ਜੀ ਨੇ ਗੁਤਮਤਿ ਦੀ ਦ੍ਰਿਸ਼ਟੀ ਤੇ 
ਆਤਮਾ ਤੇ ਬ੍ਹਮ ਦੇ ਸਬਧ ਬਰੋ ਵਿਚਾਰ ਕਰਦਿਆਂ ਲਿਖਿਆ ਹੈ, “ਇਹ ਆਤਮਾ ਕਾ ਹੈ !£ ਕਟੀ 
ਕਹਿੰਦੇ ਹਨ ਕਿ ਆਤਮਾਂ ਹੀ ਬ੍ਰਹਮ ਹੈ । ਗੁਰੂ ਸਾਹਿਬ ਇਹ ਨਹੀਂ ਨਦੇ ਕਿ ਜੀਵ ਜਿਸ ਹਾਲਤ 
ਵਿਚ ਹੈ, ਇਹ ਬ੍ਰਹਮ ਹੈ, ਇਹਨੂੰ ਨਨਰੱਕਾਰ ਨੇ ਆਪਣੀ ਜੌਤ ਵਿਚੋ' ਪੈਦਾ ਕੀਤਾ ਰੈ । ਇਹ 
ਬਹਮ ਰਪ ਹੋ ਸਕਦਾ ਹੈ ਅਰ ਉਹਦੇ ਨਾਲ ਅਸਲਾ ਇਕੋ ਹੋਣ ਕਰਕੇ ਨਿਰੋਕਾਰ ਨਾਲ ਮਿਲ 
ਜਕਦਾ ਹੈ । ਪਰ ਨਿਰੈਕਾਰ ਪਰਾਂ ਹੈ ਤੋਂ ਜੀਵ ਉਰਾ ਅਤੇ ਜਦੋ ਨਿਰਕਾਰ ਵਿਚ ਇਹ ਲੀਨ 
ਹੋਵੇਗਾ ਤਾਂ ਵੀ ਨਿਰੈਕਾਰ ਬੇਤ ਹੀ ਰਹੇਗਾ [ 
ਤੋੰ ਪੁਰਾ ਹਮ ਉਰ ਹੋਛੋ 


ਗਸ਼ਤ 


ਤ ਗਉਰਾ ਹਮ ਹਉਰੇ (ਆ. ਰੰ. ਮ: 1, ਪੈਨਾ 597) 


ਭਾਰਤੀ ਦਰਸ਼ਨ ਦੀ ਭਾਸ਼ਾ ਵਿਚ ਭਾਈ ਸਾਹਿਬ ਜੀ ਦੁਆਰਾ `ਪਸਤੁਤ ਵਿਚਾਰ ਸਭੇਦ 
ਮਿਲਣ (ਭੇਦ-ਰਖਦਿਆਂ ਹੋਇਆਂ ਮਿਲਨੀ) ਜਾਂ ਦੈਤ-ਅਦੈਤਵਾਦ ਹੈ । ਜੀਵਾਤਮਾ ਪਰਮ” 
#ਜਤਮਾ ਨਾਲ ਸਮਾਉ'ਦਾ ਤਾਂ ਹੈ ਪਰੰਤ੍ਰ ਉਥੇ ਵੀ ਆਤਮਾ ਦੀ ਹੋਂਦ ਬਰਕਰਾਰ ਰਹਿੰਦੀ ਹੈ । 

ਡਾ. ਸੁਰਿੰਦਰ ਸਿੰਘ ਜੀ ਕੋਹਲੀ ਅਨੁਸਾਰ ਜੀਵਾਤਮਾ ਸਸੀਮ ਹੈ ਪਰੋਤ ਬ੍ਹਮ ਅਸੀਮ ਹੈਂ । 
ਪਕ੍ਤੀ ਦੇ ਪਿਛੋਕੜ ।ਵਚ ਦੋਵੇ' 'ਪੁਰੂਸ਼ ਅਖਵਾਉਂਦੇ ਹਨ । ਪਰੰਤ੍ਰ ਜਿਥੇ ਪਾਰਬ੍ਰਹਮ ਪ੍ਰ੍ਰਿਤ 
ਦਾ ਸਿਰਜਨਹਾਰ ਹੈ ਅਤੇ ਇਸ ਲਈ ਪ੍ਰਕ੍ਰਿਤੀ ਦੇ ਪ੍ਰਭਾਵ ਤੋ” ਮੁਕਤ ਹੈ, ਉਥੇ ਜੀਵਾਤਮਾ (ਪੁਰਸ਼) 
ਪਰਕਿਤੀ ਵਿਚ ਲਿਪਤ ਰਹਿੰਦਾ ਹੈ, ਇਸ ਲਈ ਜਨਮ ਮਰਨ ਦੇ ਗੇੜ ਵਿਚ ਭੱਦਾ ਫਿਰਦਾ ਹੈ? । 

ਤਾ. ਸ਼ੋਰ ਸਿੰਘ ਜੀ ਲਿਖਦੇ ਹਨ : “ਜੀਵਾਤਮਾ ਪਰਮਾਤਮਾ ਦੀ ਅਸ਼ ਹੈ । ਜੀਵਾਤਮਾ 
ਆਪਣੀ ਮੌਜੂਦਾ ਹਾਲਤ ਵਿਚ ਪਰਮਾਤਮਾ ਨਹੀਂ ਹੈ। ਭਾਵੇ“ ਗੁਰਬਾਣੀ ਵਿਚ ਬਹੁਤ ਸਾਰੀਆਂ 
ਤਕਾਂ ਦਾ ਭਾਵ ਇਹ ਹੈ ਕਿ ਜੀਵਾਤਮਾ ਤੇ ਪਰਮਾਤਮਾ ਵਿਚ ਕੋਈ ਭੇਦ ਨਹੀ' ਹੈ ਅਰਥਾਤ 
ਈਸ਼ਰ ਤੇ ਜੀਵ ਵਿਚ ਕਦ। ਭੁਦ ਨਹੀ` ਜਾਂ ਬ੍ਹਮ ਤੇ ਬ੍ਰਹਮ ਗਿਆਨੀ ਵਿਚ ਕੌਈ ਫਰਕ ਨਹੀ 
3ੈ...ਪਰ ਬਾਵਜੂਦ _ਅਭੇਦਤਾ ਦੇ, ਵਰਤੇ ਗਏ ਅਲੌਕਾਰਾਂ ਤੋ ਦਿਸ਼ਟਾਂਤਾਂ ਤੋ ਫਰਕ ਵੀ 
ਰਪੁਸ਼ਟ ਹੈ । ਜਲ ਤੇ ਜਲ-ਤਰੌਗ ਵਿਚ ਫਰਕ ਹੈ ਭੀ ਤੇ ਨਹੀ“ ਭੀ । ਸਾਗਰ ਤੇ ਲਹਿਰ ਵਵਚ 
ਜੋ ਫਰਕ ਹੈ ਉਹੀ ਫਰਕ ਪਰਮਾਤਮਾ ਤੇ ਆਤਮਾ ਵਿਚ ਸਮਝਣਾ ਚਾਹੀਦਾ ਹੈ । ਜਿਵੇ" ਦਾਰਆ 


1, “ਗੁਰਮਤਿ ਨਿਰਣਯ' ਪਨ 21. 
2. 60//7865 097 57276 770027%75 ; ਪਨ 27, 
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ਤੇ ਚਸ਼ਮਾ (ਜਿਥੋਂ ਦਰਿਆ ਨਿਕਲਦਾ ਹੈ) ਇਕ ਭੀ ਹਨ ਤੇ ਵੱਖ ਵੱਖ ਭੀ, ਉੱਸੇ ਤਰ੍ਹਾਂ 
ਜੀਵਾਤਮਾ ਤੇ ਅਕਾਲ ਪੁਰਬ ਕਰੌ ਜਾ ਸਕਦੇ ਹਨ । ਇਹ ਨਹੀ ਸਮਝਣ; ਚਾਹੀਦਾ ਕਿ ਜਿਵੇ 
ਕਾਰੀਗਰ ਨੇ ਕੁਰਸੀ ਬਣਾਈ, ਇਸੇ ਤਰ੍ਹਾਂ ਕਰਤਾਰ ਨੇ ਆਤਮਾ ਬਣਾਈ । ਕਾਰੀਗਰ ਤੇ ਕੁਰਸੀ 
।ਬਲਕੁਲ ਦੇ ਵਸਤਾਂ ਹਨ, ਕੁਰਸੀ ਕਾਰੀਗਰ ਨਹ।' ਬਣ ਸਕਦੀ, ਪਰ ਗੁਰੂ ਸਾਹਿਬ ਫੁਰਮਾਂਦੇ 
ਹਨ ਸੋ ਪ੍ਰਭ ਦੂਰਿ ਨਹੀ' ਪ੍ਰਭ ਤੂੰ ਹੈ" । (ਆਸਾ ਮ: 1, ਪੰਨਾ 354)। ਪਾਰਬ੍ਰਹਮ ਤੇ ਜੀਵ 
ਉਸੇ ਤਰ੍ਹਾਂ ਸੋਥੈਧਧਿਤ ਹਨ ਜਿਵੇ ਸਟਜ ਤੇ €ਸਦ) ਕਰਨ, ਅੱਗ ਤੇ ਚੌਗਿਆੜੀ, ਧੂੜ ਤੇ ਧੂੜ 
ਹਾ ਕਿਣਕਾ, ਸਾਗਰ ਤੇ ਬੁਦ । ਇਨ੍ਹਾਂ ਦਿਰਿਸ਼ਟਾਂਤਾਂ ਤੋ ਇਹੋ ਸਿੱਧ ਹੁੰਦਾ ਹੈ ਕਿ ਜੀਵਾਤਮਾ ਤੇ 
/ਪਰਮਾਤਮਾ ਵਾਸਤਵ ਵਿਚ ਇਕ ਹਨ, ਅਸਲਾ ਤੇ ਔਸ਼ ਵੇਸ ਇਕੇਂ ਹੈ । ਪਰ ਇਹ ਨਹੀ” ਕਿ 
ਜੀਵਾਤਮਾ ਹੁਣ ਜਿਵੇ ਤੇ ਉਸ ਤਨਾਂ ਹੀ ਉਹ ਰੱਬ ਹੈ। ਭਾਵ" ਸਾਗਰ ਜਾਂ ਨਦੀ ਬਦ ਜਾਂ 
ਲ।ਹਰ ਸਭ ਪਾਣੀ ਹ। ਹਨ ਪਰ ਦੋਹ [ਵਚ ਫਰਕ ਭੀ ਬਹਤਾ ਹੈ । 

ਡਾਂ. ਪੀਤਾਂਬਰ ਦੱਤ ਬੜਥਵਾਲ ਦ; ਖਿਆਲ ਹੈ : ਪਰਤੂ (ਗੁਰੂ) ਨਾਨਕ ਦਾ ਇਸ 
ਬੋਧ ਵਿਚ (ਆਤਮ-ਬ੍ਹਮ ਦੇ ਸੰਬੰਧ ਵਵਚ) ਕੀ ਮਤ ਹੈ, ਇਹ ਸਪਸ਼ਟ ਭਾਂਤ ਗਗਿਆਤ ਨਹੀ' 
ਦਾ। ਆਤਮਾ ਤੋਂ ਪਰਮਾਤਮ; ਨੂੰ ਇਕ ਕਰ ਦੁਬਿਥਾ (ਦੰਤਭਾਵ) ਨੂੰ ਹਣਾਉਣ ਦਾ ਉਪਦੇਸ਼ ਉਨ੍ਹਾਂ 


੨ 


ਨੇ ਵੀ ਦਿੱਤਾ ਹੈ : 


(=4੨ 235 


ਆਤਮਾ ਦਵੇ ਰਹੈ ਲਿਵ ਲਾਈ । 
ਆਤਮਾ ਪਰਾਤਮਾ ਏਕੋ ਕਰੈ । ਔਤਰਿ ਕੀ ਦੁਬਿਧਾ ਐਤਰਿ ਮਰੈ । 
ਇਸ ਦੇ ਨਾਲ ਹੀ ਜਦ ਅਸੀ“ ਇਸ ਗੱਲ ਵਲ ਧਿਆਨ ਦਿੰਦੇ ਹਾਂਕਿ ਮੰਕਤੀ ਨੂੰ ਸਿਖ 
ਸੰਪ੍ਰਦਾਇ ਵਾਲੇ 'ਨਿਰਵਾਣ” ਮਨਦੇਂ ਹਨ ਤਾਂ ਇਹ ਸਪਸ਼ਟ ਹੋ ਜਾਂਦਾ ਹੈ ਕਿ ਅਖੀਰ ਵਿਚ 
ਆਤਮਾ ਤੇ ਪਰਮਾਤਮਾ ਅਭੇਦ ਰੂਪ ।ਵਚ ਇਕ ਹੋਂ ਜਾਂਦੇ ਹਨ । ਲੋਗਿਨ ਦਹ ਗਿਆਤ ਨਹੀ” 
ਹੁੰਦਾ ਕਿ ਜਦੋਂ ਤਕ ਇਹ 'ਦ੍ਬਿਧਾ” ਨਹੀਂ ਅਰਦੀ' ਉੰਦੋ' ਤਕ ਵੀ ਆਤਮਾ ਤੇ ਪਰਮਾਤਮਾ ਵਿਚ 


ਪੂਰਣ ਦ'ਤ-ਭਾਫ ਰਹਿੰਦਾ ਹੈ ਜਾਂ ਨਹ)” । ਹ ਉਨ੍ਹਾਂ ਦੇ ਕਥਨਾਂ ਅਤੇ ਉਨ੍ਹਾਂ ਦੇ ਭਗਤੀ-ਭਾਫ ਨੂ 
ਵੇਖਣ ਤੋ ਇਹੋ ਸਮਝ ਵਿਚ ਆਉ'ਦਾ ਹੈ ਕਿ ਇਹ ਵ ਜੀਵਾਤਮਾ ਅਤੇ ਪਰਮਾਤਮਾ ਨੂੰ, ਜਦੋਂ“ 
ਤਕ ਜੀਵਾਤਮਾ ਹੈ, ਐਸ਼ ਤੇ ਐਸ਼ੀ ਸੰਬੈਧ ਹੀ /1ਨੇ ਹਨ ।2” 

ਇਨ੍ਹਾਂ ਵਿਦਵਾਨਾਂ ਦੇ ਵਿਚਾਰਾਂ ਵਿਚ ਲਗਭਗ ਸਹਮਤੀ ਹੈਂ । ਇਨ੍ਹਾਂ ਤੋ ਇਹ) ਪਰਗਟ 
ਹੁੰਦਾ ਹੈ ਕਿ ਆਤਮਾ ਤੋ ਪਰਮਾਤਮ7 ਦੇ ਸਬਧ ਵਿਚ ਅਭੇਦਤਾ ਫੀ ਹੈ ਤੇ ਭੇਦ ਵੀ ਹੈ। ਪਰਤ 
ਪ੍ਰਣ ਅਭੱਦਤਾ ਨਹੀ" ਜਿਵੇ” ਕਿ ਵੇਦਾਂਤ ਦਾ ਪੁਰਣ ਅਦ੍ਰੰਤਫਾਦ ਵਾਲਾ ਸਿਧਾਂਤ ਹੈ। ਡਾ 
ਬੜਥਵਾਲ ਨੇ ਇਸ ਕਾਰਣ ਨਾਨਕ-ਮਤ ਨੂ 'ਭੇਦਾ-ਭੇਦੀ” ਮਤ ਰਿਹ ਹੈ । ਇਹੋਂ ਦਜੇ ਸ਼ਬਦਾਂ 
ਵਿਚ ਦੰਤ-ਅਦ੍ਰੌਤਵਾਦ ਹੈ ਜਿਹੜਾ ਆਚਾਟਯ ਨਿੰਬਾਰਕ _ਦ: ਮੱਤ ਹੈ । ਆਤਮਾ ਤੇ ਪਰਮਾਤਮਾ ਦੇ 
ਸਬੋਧ ਨੂੰ ਐਸ਼-ਅੱਸ਼ੀ ਭਾਵ ਨਾਲ ਵਿਅਕਤ ਕੀਤਾ ਜਾਂਦਾ ਹੈ । ਆਤਮਾ ਮਜ ਹੈ ਅਤੇ ਪਰਮਾਤ)ਮਾ 
ਅਸ਼ੀ ਅਰਥਾਡ ਐਸ਼ਾਂ ਵਾਲਾ, ਜਿਹੜਾ ਆਪੁ ਅੱਸ਼ ਨਹੀ” ਪਰਤ ਜਿਸਦੇ ਐਸ਼ ਹੋ ਸਕਦੇ ਹਨ । 
1. “ਨੁਰਮਤਿ ਦਰਸ਼ਨ' ਪੰਠ 259. 
4- ` “ਹਿੰਦੀ ਕਾਵਯ 9“ ਨਰ ਸੰਪਦਾਯ” ਧੰਨਾ 163. 
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ਔਸ਼ੀ, ਮੁੱਲ ਰੂਪ ਵਿਚ ਸਥਿਤ ਰ/ਹਦਾ ਹੈ । ਪਰਤ ਐਡੀ ਦੇ ਇਨ੍ਹਾਂ ਔਸ਼ਾਂ ਵਿਚ ਵ ਅਸੀ ਵਾਂਲੋ- 
ਗੁਣ ਅਵੱਸ਼ ਮੌਜੂਦ ਰਹਿਦੇ ਹਨ ਭਾਵੇ“ ਘੁੱਟ ਮਿਕਦਾਰ ਵਿਚ । ਇਸ ਲਦ। ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਆਤਮਾ 

ਪਰਮਾਤਮਾ ਦੇ ਸੰਬੋਧ ਨੂੰ ਦੇ ਅਨੁਭਵ ਰੂਪਾਂ ਵਿਚ ਉਤਾਰਦੇ ਪ੍ਰਤੀਤ ਹੁੰਦੇ ਹਨ : ਵਿਚਾਰ-ਰੂਪ ਤੰ 

ਭਗਤੀ ਰੁਪ। ਜਦੱ' ਵਿਚਾਰ ਪ੍ਰਧਾਨ ਅਨਤ ਵਿਚਰ ਵਿਚਰਫੇ ਹਨ ਤਾਂ ਅਜੌਹੀ ਬਾਣੀ 

ਉਚਾਰਦੇ ਹਨ : ਚ੍ 

'ਤਤ ਨਿਰੰਜਨੁ ਜੌਤਿ ਸਬਾਈ 

ਸੋਹੈ ਭੇਦੁ ਨ ਕੋਈ ਜੀਝੇ (ਸੋਰਠ ਮ: 1, ਪੈਨਾ 399) 

ਜਿਸਦਾ ਸਪਸ਼ਟ ਭਾਵ ਅਭੇਦ ਜਾਂ ਅਟ੍ਰੇਤ ਸੋਥਧ ਵਾਲ' ਹੋ ਪਰੋਤ] ਜਦ ਭਗਤੀ-ਭਾਵ [ਵਚੰ 

ਵਿਚਰਦੇ ਹਨ ਤਾਂ ਉਹ ਪਰਮਾਤਮਾ ਨੂੰ ਇਫ੍ਹੇ' ਸੋਬੋਧਨ ਕਰਦੇ ਹਨ : 
ਤੁ ਪੂਰਾ ਹਮ ਉਰ ਹਛੇ ਰ 

ਤੁ ਗਉਰਾ ਹਮ ਹਉਰੇ (ਆ. ਗੁੰ. ਮ: 1; ਪੌਨਾ 597) 

ਇਉ' ਵਿਸ ਬਾਣੀ ਦੀ ਧੁਨੀ ਭੇਦਵਾਦੀ ਹੈ । ਇਸ ਤਰ੍ਹਾਂ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਅਤੇ ਨਿਰਗ੍ਰਣ ਪੰਜਾਬੀ . 

ਕਵੀ ਵੋਦਾਂਤ ਤੋਂ ਵਖ ਆਤਮਾ-ਪਰਮਾਤਮਾ ਦੇ ਸੰਬੋਧ ਨੂੰ ਭੇਦਵਾਦ ਤੇ ਅਭੰਦਵਾਦ (ਭੇਦਾਭੇਦੀ) 

ਦੋਹਾਂ ਦਿਸ਼ਟੀਆਂ ਤੋ ਚਿਤਿ੍‌ਤ ਕਰਦੇ ਹਨ, ਇਸ ਲਈ ਰੋਦ-ਅਭੋਦੀ ਹਨ । ਭਾਰਤੀ ਦਰਸ਼ਨਾਂ ਵਿਚ 
ਨਿੰਬਾਰਕ ਹੀ ਭੇਦਾ-ਭੇਂਦੀ ਪਸਿਧ ਹਨ । ਅਸਲ ਵਿਚ ਨਿੰਬਾਰਕ ਦੇ ਮਤ ਨੂ 'ਦੈਤਾਦ੍ਰਤਵਾਦ 

ਆਖਿਆ ਜਾਂਦਾ ਹੈ । ਇਸ ਦਾ ਆਧਾਰ ਜਗਤ ਤੇ ਪਰਮਾਤਮਾ ਜਾਂ ਆਤਮਾ `ਤੇ ਪਰਮ'ਤਮਾ ਦਾ 
ਬੋਧ ਹੈ । ਆਤਮਾ ਪਰਮਾਤਮਾ ਦਾ ਅਸ਼ ਹੈ। ਇਸ ਲਈ ਪਰਮਾਤਮਾ ਕਾਰਣ ਹੈ ਤੇ ਆਭਮਾਂ 

ਕਾਰਯ ਹੈ । ਜਿਵੇ ਘੜਾ ਤੇ ਮਿੱਟੀ ਦੋਹਾਂ ਵਿਚ ਅਭੇਦਤਾ ਹੈ, ਕਿਉਕਿ ਦਹਾਂ ਦੀ ਸਾਮਗ੍ਰੀ ਇਕ . 

ਹੈ । ਜਿਵੇਂ ਮਿਟੀ ਦੇ ਗੁਣ ਘੜੇ ਵਿਚ ਮੌਜਦ ਹਨ ਪਰੌਤ੍ਰ ਦੌਹਾਂ ਵਿਚ ਭੋਦ ਹੈ। ਨਾਮ, ਰੂਪ, 

ਆਕਾਰ ਤੇ ਪਯੋਜਨ ਦੋਹਾਂ ਦੇ ਭਿਨ ਹਨ । ਇਸੇ ਤਰਾਂ ਆਤਮਾ ਤੇ ਪਰਮਾਤਮਾ ਅਭਿਨ ਿ ਗੁਨ 
ਤੇ ਭਿਨ, ਦੋਵੇ" ਹੀ। ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਦੇ ਨਿਰਗੁਣ ਸੈਪ੍ਰਦਾਇ ਵਿਚ ਆਤਮਾ-ਪਰਮਾਤਮਾ ਦੇ ਖ੍ਰਸਗ 

ਵਿਚ ਦੌਤ-ਅਦੌਤਵਾਦ ਜਾਂ ਭੇਦਾਭੇਦਵਾਦ ਹੀ ਪ੍ਰਾਪਤ ਹੁੰਦਾ ਜਾਪਦਾ ਹੈ । ੧ 

ਆਤਮਾ ਨਿਰੁਪਣ ਦੀਆਂ ਵਿਭਿੰਨ ਸ਼ੇਲੀਆਂ : ਪੇਜਾਬੀ ਨਿਰਗੁਣ ਕਣੀਆਂ ਨੇ ਆਤਮਾ , 

ਦਾ ਵਰਣਨ ਵਿਭਿਨ ਸ਼ੈਲੀਆਂ ਦੁਆਰਾ ਕੀਤਾ ਹੈ। ਆਤਮਾ ਦੇ ਸੁਰੂਪ ਨੂੰ ਪ੍ਰਗਲ ਕਰਨ ਲਟ 

ਭਾਂਤ ਭਾਂਤ ਦੇ ਪਤੀਕਾਂ, ਅਲੰਕਾਰਾਂ ਤੇ ਕਲਾ-ਫੁੰਪਮਾਨਾਂ ਦਾ ਸਹਾਰਾ ਲਿਆ ਹੈ । ._. 

ਜੋਤਿ ਸੁਰੂਪ ਆਤਮਾ : 'ਕਾਇਆ ਮਹਲੁ ਮੋਦਰੁ ਘਰ ਹਰਿਕਾ ਤਿਕੁ ਮਹਿ ਰਾਖੀ ਜੋਤ ਅਪਾਂੜ' “ 

(ਆ. ਗੰ. ਮ: 1, ਪੰਨਾ 1256) ਰ 

“ਕੀ ਇਹ ਚਿਣਗ ਨਹੀ' “ਉਹ ਜ਼ਿਹੜੀ, 

ਤਸੀ' _ਸੀਨਿਆਂ _ਵਿਚ _ਪਾਈ' (ਭਾ. ਵਾਂਰ ਜਿੰਘ, ਲੱਹਤ ਹੁਝਾਰੇ). 

ਹਸ ਰੁਪ ਆਤਮਾ : “ਕਾਇਆ ਹੰਸ ਕਿਆ ਪ੍ਰੀਤ ਹੈ ਜਿ ਪਫਿਆ ਹੀ ਛਡ ਜਾਇ” 
ਰ (ਆ. ਗ੍ਰੰ. ਮ: 3) 
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ਰਤਨ ਰੁਪ ਆਤਮਾ : ਪੰਚ ਤਤੁ ਮਿਲ ਕਾਇਆ ਕੀਨੀ। _ ਇੰਦ ਅਨ ਮਮ 
`.. ਤਿਸ ਮਹ ਰਾਮ ਰਤਨੁ ਲੈ ਚੀਨੀ` (ਆ. ਗ੍ਰੰ. ਮ: 1) ਰ 
ਅਮ੍ਰਿਤ ਰੂਪ ਆਤਮਾ : _'ਬਾਹਰ ਢੂਢਤ ਬਹੁਤ ਦੁਖ ਪਾਵਹਿ ਘਰਿ ਐਮਿ੍‌ਤ ਘਟ ਮਾਹੀ ਜੀਤ” 
ਰ੍ (ਆ. ਗਰ. ਮ' 1, ਪੰਨਾ 598) 
ਕਤ ਰੂਪ ਆਤਮਾ : 'ਜਿਚਰੁ ਵਸਿਆ ਕੰਤੁ ਘਰਿ ਜੀਉ ਜੀਉ ਸਭਿ ਕਹਾਤ' 
(ਆ. ਗ੍ੰ. ਮ: 5) 
ਆਤਮਾ ਦਾ ਅਲਕਾਰਿਕ ਵਰਣਨ : 'ਜੈਸੇ ਕੁੰਭ ਉਦਕ ਪੁਰਿ ਆਨਿਓ ਤਬ ਓਹੁ ਭਿੰਨ ਦ੍ਸ਼ਟੋ 
ਕਹੁ ਨਾਨਕ ਕੁੰਭੁ ਜਲ ਮਹਿ ਡਾਰਿਓ ਔਭੈ ਔਭ ਮਿਲੋ 
(ਆ. ਗੰ. 5, ਪੈਨਾ 1203) 
ਆਤਮਾ ਦਾ 'ਪ੍ਰਥਮ ਪੁਰਸ਼ ਵਰਣਨ : ਨਾ ਉਸ ਮੇਲ ਨਾ ਹਮ ਕਤੇ ਮੇਲਾ 
ਓਸ ਅਨੰਦੁ ਤੇ ਹਮ ਸਦ ਕੇਲਾ (ਆ. ਗੰ. ਮ: 5) 
ਆਤਮਾ ਦਾ 'ਤ੍ਰਿਤੀਯ ਪੁਰਸ਼' ਵਰਣਨ : ਨਾ ਇਹੁ ਬੂਢਾ ਨਾ ਇਹੁ ਬਾਲਾ 
(ਆ. ਗੁ. ਮ: 5, ਪੰਨਾ 868) 
7ਨ-ਸਰੂਪ ਆਤਮਾ : 'ਮਨ ਤੂੰ ਜੋਤਿ ਸਰੂਪ ਹੈ' ਆਪਣਾ ਮੂਲ ਪਛਾਣ” __` 
(ਆ. ਗੁਰ. ਛੌਤ ਮ: 3, ਪੰਨਾ 44) 
3. ਜੀਵ-ਨਿਰਪਣ 
ਪਿਛੋ ਅਸੀਂ ਆਤਮਾ ਦੇ ਅਵਿਅਕਤ ਤੇ ਵਿਅਕਤ ਦੋ ਰੂਪਾਂ ਦਾ ਉਲੇਖ ਕੀਤਾ ਹੈ । ਸੈਕਰ 
ਨੈ ਪਦਾਰਥ ਦੇ 'ਸੁਰੂਪ ਲੱਛਣ' ਤੇ “ਤਟਸਥ ਲੱਛਣ” ਮੈਨੇ ਹਨ । ਸੁਰੂਪ ਲੱਛ= ਵਿਚ ਅਜੇਹੇ 
ਅਸ਼ਾਂ ਨੂੰ ਗਿਣਿਆ ਹੈ ਜਿਹੜੇ ਸਰਬ ਸਮੋ“ ਲਈ ਸਤਿ ਹੁੰਦੇ ਹਨ ਅਤੇ ਤਟਸਥ ਲੱਛਣ ਵਿਚ 
ਵਸਤੂ ਦੇ ਕੁਝ ਸਮੇ ਲਈ ਆਉਣ ਵਾਲੇ ਗੁਣਾਂ ਨੂੰ ਸਵੀਕਾਰ ਕੀਤਾ ਹੈ । ਪਹਿਲਾਂ ਅਵਿਅਕਤ 
ਹੈ ਦੂਜਾ ਵਿਅਕਤ । ਆਤਮਾ ਦੇ ਅਵਿਅਕਤ ਸੁਰੂਪ ਦਾ ਉਤੇ ਵਰਣਨ ਕਰ ਆਏ ਹਾਂ । ਹੁਣ 
ਉਸਦੇ ਵਿਅਕਤ ਰੂਪ ਦਾ ਨਿਰੂਪਣ ਕਰਦੇ ਹਾਂ ਜਿਸ ਨੂੰ ਆਮ ਤੌਰ ਤੇ ਜੀਵ ਕਿਹਾ ਜਾਂਦਾ ਹੈ । 
ਵਿਵਹਾਰਿਕ ਤਰ ਤੇ ਆਤਮਾ ਦੀ ਜਦ ਪ੍ਰਤੀਤੀ ਹੁੰਦੀ ਹੈ ਤਾਂ ਉਸਨੂੰ ਹੀ ਸੈਕਰ ਨੇ “ਜੀਵ 
ਕਿਹਾ ਹੈ, ਉੱਜ ਆਤਮਾ ਤੇ ਜੀਵ (ਜੀਵਾਤਮਾ) ਪਾਰਮਾਰਥਿਕ ਦਿਸ਼ਟੀ ਤੋ ਇਕ ਹਨ । 
ਜਦੋ" ਅੰਤਹਕਰਣ (ਅੰਦਰਵਰਤੀ ਇੰਦਰੀਆਂ) ਆਤਮਾ ਨੂੰ ਸੀਮਿਤ ਕਰ ਦਿੰਦਾ ਹੈ ਤਾਂ ਇਸ 
ਚੌਤਨ ਸੁਰੂਪ ਆਤਮਾ ਨੂੰ ਸਾਖੀ (ਸਾਕਸ਼ੀ) ਕਿਹਾ ਜਾਂਦਾ ਹੈ ਅਤੇ ਜਦੋ“ ਐਔਤਹਕਰਣ ਦੇ 
ਸਹਿਯੋਗ ਨਾਲ ਵਿਅਕਤਿਤ੍ਰ (ਵਿਅਕਤੀ ਦਾ ਧਰਮ) ਦੀ ਹੋਂਦ ਸਥਾਪਿਤ ਹੈਦੀ ਹੈ ਤਾਂ ਇਸ ਨੂੰ 
ਜੀਵ ਕਿਹਾ ਜਾਂਦਾ ਹੈ । ਇਕ ਹੌਰ ਥਾਂ ਸੈਕਰ ਨੇ ਆਪਣੇ 'ਭਾਸ਼ਯ! ਵਿਰ ਲਿਖਿਆ ਹੈ ਕਿ 
ਸਰਾਂਰ ਤੇ ਇੰਦਰੀਆਂ ਦੇ ਅਧਿਅਕਸ਼ (ਸੁਆਮੀ) ਅਤੇ ਕਰਮਾਂ _ਦੇ ਫ੩ ਦੇ ਭੋਗਣਹਾਰ ਆਤਮਾ ਨੰ. 


1. ਬਲਦੇਵ ਉਪਾਧਿਆਇ, “ਭਾਰਤੀਯ ਦਰਸ਼ਨ' ਪਨ 427, 
“- ਵੇਦਾਂਤ ਪਰਿਭਾਸ਼' ਪੈ, 102 (ਗਨਰ:ਕਾਕ੍ਯ ਕਿਕਿਠਟੀ ਗੀਕ: ਗਰ: ਕਾਠਗੀਧਫਿਗ ਜਯੀ) 
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“ਜੀਵ” ਕਿਹਾ ਜਾਂਦਾ ਹੈਂ । ਆਤਮ-ਬਹਮ ਹੀ ਸਰੀਰ ਨਾਲ ਢਕਿਆ ਜਾਕੇ ਜੀਵ” ਅਖਵਾਂਦਾ 
ਹੈ । ਬਹਮ-ਸਰੂਪੀ ਆਤਮਾ ਜਦ ਅਹੈਕਾਰ ਨਾਲ ਮੰਹਿਤ ਹੋ ਜਾਂਦਾ ਹੈ ਤਾਂ ਉਸ ਨੂੰ “ਜੀਵ ਕਹਿਣ 
ਲਗ ਪੈਦੇ ਹਨ । ਕਬੀਰ ਨੇ ਵੀ ਇਸ ਵਿਚਾਰ ਨੂੰ ਆਪਣੀ ਰਹੱਸ ਬਾਣ | ਵਿਚ ਵਿਅਕਤ 
ਕੀਤਾ ਹੈ : 
ਜੀਵਾਂ ਕੋ ਰਾਜਾ ਕਹੈ ਮਾਯਾ ਕੇ ਆਧੀਨ” 

ਡਾ. ਭਾਈ ਜੋਧ ਸਿੰਘ ਜੀ ਗੁਰੁ ਨਾਨਕ ਦੇਵ ਅਤੇ ਵੰਦਾਂਤ ਦੀ ਤੁਲਨਾ ਕਰਦੇ ਹੋਏ ਜੀਵ 
ਦੇ ਸੰਬੈਧ ਵਿਚ ਲਿਖਦੇ ਹਨ . “ਜੀਵ, ਆਤਮਾ ਅਤੇ ਅਨ-ਆਤਮਾ ਦਾ ਰਲਗੋਣ ਹੈ । ਅਤਹਕਰਣ 
ਆਦਿ ਉਪਾਧੀਆਂ ਨਾਲ ਯੁਕਤ ਹੋਣ ਕਰਕੇ ਇਹ ਭਗਤਾ ਬਣਆ ਹੋਇਆ ਹੈ ਅਤੇ ਬੋਧਨ ਅਧੀਨ 
ਹੈ ਫਿਰ ਫਿਰ ਜੈਮਦਾ ਮਰਦਾ ਹੈ ਜੀਵ ਦੇ ਅਸਲੀ ਰੂਪ ਨੂੰ ਉਪਾਂਧੀਆਂ ਤਤ ਅੱਤ ਕਰਕੇ ਵੇਖੀਏ 
ਤਾਂ ਇਹ ਸਾਖੀ ਰੂਪ ਹੈ । ਇਹ ਨਿਰਾਪੁਰਾ ਚੇਤਨਾ ਹੈ । 

ਡਾ. ਮਨਮੋਹਨ ਸਹਗਲ ਹਰਾਂ ਨੇ ਭਾਰਤੀ ਦਰਸ਼ਨ ਦੇ ਆਧਾਰ ਉਤੇ ਜੀਵ ਦੇ ਸੇਰੂਪ 
ਉਤੇ ਚਾਨਣਾ ਪਾਉਂਦਿਆਂ ਲਿਖਿਆ ਹੈ : “ਕਾਵ ਇਹ ਹੈ ਕਿ ਜੀਵ ਪ੍ਭੁ ਦਾ ਅਸ਼ ਚ ਪਰੰਤੂ 
ਅਵਿਦਿਆ ਦੇ ਅਨੌਰੇ ਵਿਚ ਆਪਣੀ ਜੋਤਿ ਨੂੰ ਗੋਵਾਕੇ ਮਣੀ-ਹੀਣ ਸੱਪ ਵਾਂਗੂ ਭਟਕ (੨੧੩1੬ 3 ਤੇ 

ਭਾਸਕਰ ਆਚਾਰਯ ਦੇ ਅਨਸਾਰ “ਜੀਵ” ਬਹਮ ਦੀ “ਭਕਤਾ- ਸਕਤੀ; ਹੈ । ਜੀਵ ਬਧਨ 
ਵਿਚ ਪੈੱਦਾ ਹੈ ਅਤੇ ਜਦੋ“ ਤਕ ਉਸਦੀ ਸੈਸਾਰਿਕ ਦਸ਼ਾ ਬਣ ਰਹਿੰਦੀ ਹੈ ਉਹ ਜੀਵ ਹ 
ਰਹਿੰਦਾ ਹੈ, ਮੁਕਤੀ ਪ੍ਰਾਪਤ ਹੋਣ ਉਪਰੋਤ ਉਹ ਪਰਮਾਤਮਾ ਵਿਚ ਲੀਨ ਹੋ ਜਾਂਦਾ ਹੈ ।” 

ਸ਼ੈਵ-ਤੰਤਾਂ ਵਿਚ “ਜੀਵ ਸੰਬੰਧੀ ਵਿਚਾਰ ਪ੍ਰਾਪਤ ਹਨ । 'ਪਾਸੁਪਤ ਮਤ ਅਠਸਾਰ ਕਲ 


ਪਜ ਪਦਾਰਥ ਹਨ-- ਕਾਰਯ, ਕਾਰਣ, ਯੋ ਯਗ, ਵਿਧਿ ਤੇ ਦੁਖਾਂਤ । ਕਾਰਯ ਤਿੰਨ ਪ੍ਰਕਾਰ ਦਾ ਹੈ-- 
ਵਿਦਿਆ, ਕਲਾ ਤੇ ਪਸ਼ੂ । 'ਪਸ` ਦਾ ਅਰਥ ਹੈਂ “ਜੀਵ । ਸ਼ਬਦ ਆਦਿਕ ਵਿਸ਼ਿਆਂ ਤੋ ਪੱਖ ਤਾ 


ਪਰਾਧੀਨ ਹੋਣ ਕਰਕੇ ਜੀਵ ਨੂੰ 'ਪਸ਼ਹ ਆਖਿਆ ਜਾਂਦਾ ਹੈ । ਸਰੀਰ ਦੀਆਂ ਇੰਦਰੀਆਂ ਵਦਿਚ 
ਬਝਿਆ ਜੀਵ 'ਸਾਂਜਨ' ਅਤੇ ਸਰੀਰ-ਇੰਦਰੀਆਂ ਤੋ' ਸੁਤੌਤਰ ਜੀਵ 'ਨਿਹੌਜਨ` ਪਸ਼ੂ ਕਹਾਉਂ ਦਾਂ 
ਹੈ । ਵੀਰਸ਼ੈਵ ਮਤ ਜਾਵ ਨੂੰ “ਸ਼ਿਵ' ਦਾ ਐਸ਼ ਹੀ ਮੋਨਦਾ ਹੈ | 


ਜੀਵ ਤੱਤ : ਪੰਜਾਬੀ ਨਿਰਗੁਣ ਕਾਵਿ ਵਿਚ ਜੀਵ-ਤੱਤ ਦਾ ਨਿਰੂਪਣ ਹੋਇਆ ਹੈ ॥ 
ਏਥੇ “ਜੀਵ ਸ਼ਬਦ ਨੂੰ ਕਈਆਂ ਅਰਥਾਂ ਵਿਚ ਵਰਤਿਆ ਗਿਆ ਹੈ। ਭਾਈ ਕਾਨ ਸਿਘ ਅਨੁਸਾਰ 
ਜੀਵ, ਜੀਉ ਤੇ ਜੀਅ ਦੇ ਜੀਵਾਤਮਾ, ਜਾਨ, ਜੀਵਨ, ਜ਼ਿੰਦਗੀ, ਪ੍ਰਣੀ ਜੀਵਨ, ਮਨ-ਚਿੱਤ, ਆਦਿ 
ਅਰਥ ਹਨ ਜਿਹੜੇ ਨਿਰਗੁਣ ਬਾਣੀ ਵਿਚ ਪ੍ਰਾਪਤ ਹਨ । ਵਿਭਿੰਨ ਅਰਥਾਂ ਤੇ ਇਲਾਵਾ, ਜੀਵ 


ਸ਼ਾਂਕਰ ਭਾਸ਼ਯ 2/3/17 (ਯਵਿਜ ਸ਼ਟਸ ਕੀਕ।ਫਧ: ਬ ਕੀਕੇਜਿਕਕਦਧਯ: ਕਸੇਯਜ ਧਣਕਨਬੀ) 
'ਕਬੀਰ ਰੈਬਾਵਲੀ' ਪੋਨਾ 24. 

“ਗੁਰ ਨ#ਕ ਦੇਵ ਅਤੇ ਵੱਦਾਂਤੀ , ਪੈਨ 79 (ਗੁ. ਨਾ.ਜੀਢਕਾ) 
'ਸੋਤ ਕਾਵਯ ਕਾ ਦਾਰਸ਼ਨਿਕ ਵਿਸ਼ਲੇਸ਼ਣ <ਨਾ 1320. ਸੇ ੧ % ੮; ਜਲ 

, ਉਮੇਸ਼ ਮਿਸ “ਭਾਰਤੀਯ ਦਰਸ਼ਨ'202. ॥ ਅਉ ੫ &। 

6. ਬਲਵੇਵ ਉਪਾਧਿਆਇ “ਭਾਰਤੀਯ ਦਰਸ਼ਨ` -ਨ। 260. 
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ਸ਼ਬਦ ਤੋ“ ਨਿਕਸੋ ਵਿਭਿੰਨ ਸ਼ਬਦ-ਰਪਾਂ ਦਾ ਪ੍ਰਯੋਗ ਵੀ ਨਿਰਗੁਣ ਸਾਹਿਤ ਵਿਚ ਹੋਇਆ ਹੈ । 
ਉਕਤ ਅਰਥਾਂ ਵਿਚ ਜੀਵ, ਜੀਅ, ਜੀਅਰਾ, ਜੀਆ, ਜੀਉ, ਜੀਅੜਾ, ਜੀ ਆਦਿ ਰੂਪ ਉਪਲਬਧ 
ਹਨ ਜਿਨਾਂ ਦੋ ਅਰਥਾਂ ਵਿਚ ਕੋਈ ਵਿਸ਼ੇਸ਼ ਫਰਕ ਨਹੀ' ਹੈ। ਇਨ੍ਹਾਂ ਸ਼ਬਦਾਰ੍ਪਾਂ ਤ ਇਲਾਵਾ 
ਜੀਵ ਸ਼ਬਦ ਨੰ ਜਿੰਦੜੀ, ਜਿੰਦ, ਜਿੰਦ, ਜੇਤ ਆਦਿ ਕਰਕੇ ਵੀ ਲਿਖਿਆ ਹੋਇਆ ਹੈ । ਰ੍ 

ਨਿਰਗੁਣ ਕਵੀਆਂ ਨ ਜੀਵ ਦਾ ਵਿਭਿੰਨ ਦਿਸ਼ਟੀਆਂ ਤੌ" ਨਿਰੂਪਣ ਕੀਤਾ ਹੈ । ਜੀਵ-ਤੱਤ 
`ਦੀ ਉਤਪੱਤੀ, ਜੀਵ ਦੀ ਸ਼ਕਤੀ, ਜੀਵਾਂ ਦੀ ਸੋਖਿਆ, ਜ!ਵ ਦੀ ਅਲਪਗੁੱਤਾ ਤੇ ਅਸਮਰਥਾ; 
ਜੀਵਾਂ ਦੀਆਂ ਕੌਟੀਆਂ ਅਤੇ ਔਤ ਨੂੰ ਜੀਵਾਂ ਦਾ ਪਰਮਾਤਮਾ ਵਿਚ ਲੰ ਹੋਣਾ, ਆਦਿ ਪੱਖਾਂ ਨੂੰ 
ਵਿਚਾਰਿਆ ਹੈ । 

ਜੀਵ ਦੀ ਉਤਪੁੱਤੀ : ਜੀਵ ਪਫਮਾਤਮਾ ਦੇ 'ਹੁਕਮ' ਨਾਲ ਪੈਦਾ ਹੁੰਦੇ ਹਨ । ਗੁਰੂ 
ਨਾਨਕ ਦੋਵ ਜੀ ਨੇ ਜਪੁਜੀ ਵਿਚ ਕਿਹਾ ਹੈ ਪਰਮਾਤਮਾ ਦੰ ਹੁਕਮ ਨਾਲ ਨਾਮ-ਰੂਪਾਤਮਾਕ 
ਸਾਰੀਆਂ ਵਸਤਆਂ ਉਤਪੈਨ ਹੁੰਦੀਆਂ ਹਨ । ਉਸ ਦੇ 'ਹੁਕਮ' ਦੇ ਸੋਬਧ ਵਿਚ ਕੁਝ ਨਹੀ 
'ਆਥਿਆ ਜਾਂ ਸਕਦਾ, 'ਹਕਮ” ਨਾਲ ਹੀ ਜੀਵਾਂ ਦੀ ਉਤਪੱਤੀ ਹੁੰਦੀ ਹੈ ਅਤੇ ਹੁਕਮ ਨਾਲ ਹੀ 
ਵਡਿਆਈ ਪ੍ਰਾਪਤ ਹੁੰਦੀ ਹੈ : `.! 

ਹਕਮੀ ਹੌਵਨਿ ਜੀਅ ਹੁਕਮਿ ਮਿਲੈ ਵਡਿਆਈ । (ਆ. ਗੰ". ਮ: 1; ਪਨ 2) 

ਜੀਵ ਦੀ ਸ਼ਕਤ : ਕਿਉ” ਜੌ ਜੀਵ ਪਰਮਾਤਮਾ ਦੇ “ਹੁਕਮ ਨਾਲ ਉਤਪਨ ਹੁਦਾ 
ਹੈਦਾ ਹੈ ਇਸ ਲਈ) “ਜੀਵ” ਸੀਮਿਤ ਸ਼ਕਤੀ ਦਾ ਸੁਆਮੀ ਹੈ। ਡਾ. ਐਸ. ਐਸ. ਕੌਹਲ] 
ਅਨਸਾਰ ਜੀਵਾਤਮਾ ਸਮਿਤ ਹੱਦਾਂ ਵਿਚ ਵਿਚਰਦਾ ਹੈ, ਇਸ ਕਰਣ ਉਹ ਬ੍ਰਹਮ ਦਾ ਪੂਰਣ 
ਭਾਂਤ ਗਿਆਨ ਪ੍ਰਾਪਤ ਨਹੀ ਕਰ ਸਕਦਾ । ਮਨ ਤੇ ਬੁਧੀ ਦੇ ਸਹਿਯੋਗ ਕਾਰਣ ਜੀਵਾਤਮਾ ਵਿਚ 
ਅਪ੍ਰਣਤਾ ਆਉ'ਦੀ ਹੈ ਜਿਥੇ ਕਿ ਬ੍ਹਮ ਪਰਿਪੁਰਣ ਹੈ । ਪਰੰਤ੍ਰ ਮੁਕਤ ਜੀਵਾਤਮਾ ਹੀ ਪਰਮ- 
ਆਨੰਦ ਨੂੰ ਪ੍ਰਾਪਤ ਕਰਦਾ ਹੈ ।$ ਡਾ. ਮਨਮਹਨ ਸਹਗਲ ਅਨੁਸਾਰ ਜੀਵ ਪਰਮਾਤਮਾ ਦਾ ਅਸ਼ 
ਹੁੰਦਾ ਹੋਇਆ ਵੀ ਪਰਮਾਤਮਾ ਤੋਂ' ਭਿੰਨ ਹੈ। ਕਿਉਕਿ ਉਸ ਦੀਆਂ ਸ਼ਕਤੀਆਂ ਸੀਮਿਤ 


1, `ਮਹਾਨਕਸ਼? ਅੱਟਤੀ “ਜੀਵ? 
ਜੀਵ ਜਿਤੇ ਜਲਮੇ ਥਲ ਮੇ (ਅਕਾਲ ਉਸਤਤਿ ਪਾ : 10) 
ਮਰਣਹ!ਰ ਇਹ ਜੀਅਰ' ਨਾਹੀ (ਗਉੜੀ ਮ: 2, ਪੰਨਾ 166) 
ਸਰਬ ਜੀਆ ਸਿਰਿ ਲੋਖ ਧਰਾਹੁ ਬਿਨ ਲੇਖੈ ਨਹੀ ਕੋਇ ਜੀਉ (ਸੋਰਿਠ ਮ: 1, ਨਾ 222) 
ਨਾ ਜਉ ਮਰੈ ਨ ਮਾਰਿਆ ਜਾਈ (ਮ: 1, ਪੌਨਾ 1026) 
ਜੀਅੜਾ ਅਗਨਿ ਬਰਾਬਰ ਤ੫ (ਗਉੜੀ ਮ: 1) 
ਬਇਿਆਲੀਸ ਲਖ ਜੀ ਜਲਮਹਿ ਹੋਤੇ (ਆਸਾ ਨਾਮਦੇਵ, ਆਦਿ ਗੰਬ) 
2. ਹਰਿ ਹਥ ਨਾਮ ਧਿਆਈਐ ਮੇਰੀ ਜਿੰਦੜੀਏ (ਬਿਹਾਗੜਾ ਮ: 2) 
"ਜਿੰਦ ਵਹੁਟੀ ਮਰਣ ਵਰੁ ਲੇ ਜਾਲੀ ਪਰਣਗੰਏ (ਸਲੋਕ ਫਰੀਦ ਕੇ ਆਦਿ ਰਥ) 
ਕਿਆ ਵਿਚਾਰਾ ਜੋਤ ਜਾ ਆਪਿ ਭੁਲਾਇਆ । (ਆ. ਗੇ . ਮ: 2, ਪਨਾ 707) 
3. ਜਯੋ ਰਾਮ ਮਿਸੂ 'ਸੀ ਗੁਰੁ ਗੰਥ ਦਰਸ਼ਨ” ਪਨ 163. 
-3. _281/6567%7 077 697੪ ਹੈਦ9ਨਰਨੈ, ਪਨਾ 24. 
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106 ਗੁਰ ਨਾਨਕ ਅਤੇ ਨਿਰਗੁਣ ਧਰ! 


ਹਨ, ਉਹ ਖਾਲਸ-ਚੇਤਨਤਾ ਨਹੀ ਰਹਿ ਗਿਆ, ਭੰਤਕ ਸ਼ਰੀਰ ਵਿਚ ਦਾਖਲ ਹੋਣ ਕਰਕੇਂ- 
ਉਸਦੀ ਪ੍ਰਵਿਰਤੀ ਪਦਾਰਥਕ ਕ੍ਰਿਆਵਾਂ ਵਲ ਹੁੰਦੀ ਹੈ ।” ਰ੍ .. 

ਗੁਰੁ ਨਾਨਕ ਦੇਵ ਜੀ ਜੀਵ ਨੂੰ ਈਸ਼ਵਰ ਦੀ ਰਚਨਾਂ (ਕੀਤਾ) ਮਨਦੇ ਹਨ ਇਸ ਲਈ 
ਜੀਵ ਦੀ ਅਸਮਰਥਾ ਦਾ ਨਿਰੁਪਣ ਕਰਦੇ ਹੋਏ ਲਿਖਦੇ ਹਨ ਕਿ: 'ਕੀਤਾ ਹੋਇਆ ਜੀਵ 
ਆਪਣੇ ਮਨ ਵਿਚ ਕੀ ਅਭਿਮਾਨ ਕਰ ਸਕਦਾ ਹੈ । ਉਸ ਦਾ ਤੇ (ਈਸ਼ਵਰ) ਤ ਬਿਨਾਂ ਕੰਣ 
ਹੈ ਜੋ ਦੇਣ ਜਾਂ ਨ ਦੇਣ ਦੀ ਸਮਰਤਾ ਬਖਦਾ ਹੈ । ਜੇ ਦੇਵੇ ਤਾਂਵੀ ਓਹਾਂ, ਜਨਾ ਦੇਵੇ ਤਾਂ ਵੀ 
ਓਹੀ, ਕੀਤੇ ਹੋਏ (ਜੀਵ) ਦੇ ਕਹਿਣ ਨਾਲ ਕੀ ਹੋ ਸਕਦਾ ਹੈ ?2ਹੇ ਵਾਹਿਗੁਰੂ ! ਜਿਨ ਵੀ 
ਜੀਵ ਹਨ ਤੁੰ ਹੀ ਉਨ੍ਹਾਂ ਦਾ ਸੁਆਮੀ ਹੈ' ” 

ਗੁਰੂ ਅਰਜਨ ਦੇਵ ਜੀ ਨੇ ਜੀਵ ਦੀ ਬਹੁਭਾਂਤੀ ਦਸ਼ਾ ਦਾ ਬੜਾ ਹੀ ਵਿਸਤਾਰ ਪ੍ਰਵਕ 
ਵਰਣਨ ਕੀਤਾ ਹੈ । ਗੁਰੂ ਲਿਖਦੇ ਹਨ--'ਜੀਵ ਦਾ ਬਲ ਆਪਣੇ ਹੱਥ ਵਿਚ ਕੁਝ ਵੀ ਨਹੀਂ, 
ਕਰਨ-ਕਰਾਉਣ ਵਾਲਾ ਤਾਂ ਸਰਬ ਨਾਥ ਹੀ ਹੈ। ਇਹ ਵਿਚਾਰਾ ਜੀਵ ਤਾਂ ਉਸ ਦੇ ਹੁਕਮ ਵਿਚ 
ਬੱਧਾ ਹੈ। ਜੋ ਉਸ ਨੂੰ ਭਾਊ'ਦਾ ਹੈ ਉਹ ਫਿਰ ਹੁੰਦਾ ਹੈ । ਕਦੇ ਜੀਵ ਉਚ-ਨੀਚਤਾ ਵਿਚ: 
ਵਧਦਾ ਹੈ, ਕਦੇ ਸੋਗਵਾਨ ਹੁੰਦਾ ਹੈ, ਕਦੇ ਖੁਸ਼ੀ ਵਿਚ ਹਸਦਾ ਹੈ । ਹੌਰਨਾਂ ਦੀ ਨਿੰਦਾ 
ਸੋਚਦੇ ਰਹਿਣਾ ਆਪਣਾ ਵਤੀਰਾ ਹੀ ਬਣਾ ਲੈਦਾ ਹੈ । ਕਦੇ ਉਚੇ ਆਕਾਸ਼ਾਂ ਤਕ ਤੇ ਕਦੇ ਨੀਵੇ” 
ਪਤਾਲਾਂ ਤਕ ਆਪਣੀ ਬਿਰਤੀ ਨੂੰ ਡੁਲਾਉੱਦਾ ਹੈ, ਕਦੇਂ ਬ੍ਹਮ-ਵਚਾਰ ਦਾ ਜਾਨਣ ਵਾਲਾ ਬਣ 
ਜਾਂਦਾ ਹੈ । ਪਰਮਾਤਮਾ ਤੁਠੇ ਤਾਂ ਉਸ ਜੀਵ ਨੂੰ ਮਿਲਾਂਦਾ ਹੈ [5 

ਜੀਵਾਂ ਦੀ ਗਿਣਤੀ : _ਵਿਵਹਾਰਿਕ ਦਿ੍‌ਸ਼ਟੀ ਤੋ ਵੇਖਿਆ ਜਾਂਦਾ ਹੈ ਕਿ ਜੀਵਾਂ ਦੀ 
ਗਿਣਤੀ ਅਨੇਕ ਹੈ, ਗੁਰੁ ਨਾਨਕ ਫੁਰਮਾਂਦੇ ਹਨ : 

ਤਿਸ ਵਿਚਿ ਜੀਅ ਜੁਗਤਿ ਕੇ ਰੋਗ 
ਤਿਨਕੇ _ਨਾਮ _ਅਨੌਕ ਅਨੰਤ 1? 

ਜੀਫਾਂ ਦੀ ਇਹ ਅਨੋਕਤਾ ਤੇ ਅਨੰਤਤਾ ਅਸਲੀਅਤ ਤੌਰ ਤੇ ਅਸਤਿ ਹੈ, ਮੂਲ ਵਿਚ 
ਏਕਤਾ ਹੈ । ਇਸ ਵਿਚਾਰ ਨੂੰ ਗੁਰੂ ਅਰਜਨ ਦੇਵ ਜੀ ਨੇ ਘੜੇ ਦੇ ਪਾਣ] ਤੋ ਆਮ ਪਾਣੀ ਦੇ 
ਦਿਸ਼ਟਾਂਤ ਨਾਲ ਸਮਝਾਇਆ ਹੈ । ਜਿਵੇ ਆਮ ਪਾਣੀ ਵਿਰੋ' ਘੜਾ ਭਰ ਲਿਆ ਜਾਵੇਂ ਤਾਂ ਉਹ: 
ਘੜੇ ਦਾ ਪਾਣੀ ਭਿੰਨ ਪ੍ਰਤੀਤ ਹੁੰਦਾ ਹੈ (ਇਸ ਤਰ੍ਹਾਂ ਜੀਵ ਭਿੰਨ ਭਿੰਨ ਦਿਸਦੇ ਹਨ), ਪਰਤ੍ਰ` 
ਜਦ ਘੜੋ ਦਾ ਪਾਣੀ ਆਮ ਖਾਣੀ ਵਿਚ ਮਿਲਾ ਦਿਤਾ ਜਾਵੇ ਤਾਂ ਭੇਟ ਖਤਮ ਹੰ ਜਾਂਦਾ ਹੁੰ ਅਤੇ. 
ਅਨੋਕਤਾ ਨਹੀ' ਰਹਿੰਦੀ ।” ,` 
੧. “ਸਤ ਕਾਵਯ ਕਾ ਦਾਰਸ਼ਨਿਕ ਵਿਸ਼ਲੇਸ਼ਣ” ਪਨਾ 120. 
9. ਕੀਤਾ ਕਹਾ ਕਰੇ ਮਨਿ ਮਾਨ। ਦੇਵਣੁਹਾਰੇ ਕੈ ਹਥਿ ਦਾਨੁ । ਭਾਵੈ ਦੇਇ ਨ ਦੇਈ ਸਇ । 
ਕੀਤੇ ਕੇ ਕਹਿਐ ਕਿਆ ਹੋਇ' ਆ. ਗ . ਸਿਰੀ ਰਾਗ ਮ: 1। ਪਨਾ 49. 
'ਜੇਤੇ ਜੀਅ ਜੀਆ ਕਾ ਤੋਹਿ” ਉਹੀ, ੧: 1, ਪਨਾ 22, 
, ਆ: ਗੱ. ਸ: $ ੫. 227. 
ਉਹੀ ਪਨ! 7. 
ਜੈਸੇ ਕੰਭ ਉਢਕ ਪ੍ਰਿ ਆਨਿਓ ਤਬ ਉਹ ਭਿਨ ਦਿ੍‌ਸ਼ਟੋ । 


੨ 


ਕਹੁ ਨਾਨਕ ਕੁੰਭ ਜਲੈ ਮਹਿ ਡਾਰਿਓ ਅਭੈ ਐਭਿ ਮਿਲੋ । ਉਹੀ ਮ: ੭, ਪੰਨਾ 1203. 


ਨ ਹਾ 


੦; 
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੯੦ ਪੈ 


`` ਵੰਦਾਂਤੀਆਂ ਨੰ ਇਸ ਗੱਲ ਨੂੰ ਘਟ'ਕਾਸ਼ ਤੋਂ ` ਮਠਾਕਾਸ (ਘੜੇ ਵਿਚ ਪ੍ਰਤਿਬਿਬਿਤ ਆਕਾਸ਼ 
ਤੇ ਵੱਖ ਵੱਖ ਕਮਰਿਆਂ ਵਿਚ ਦਿਸ਼ਟਮਾਨ ਆਕਾਸ਼) ਦੇ ਦ੍੍‌ਸ਼ਟਾਂਤਾਂ ਰਾਹੀ ਸਮਝਾਤੇਣ ਦਾ 
ਯਤਨ ਕੀਤਾ ਹੈਂ । ਇਕ ਹੀ ਸੁਧ ਚੌਤਨ ਸੁਰੂਪ ਬ੍ਰਹਮ ਜਾਂ ਆਤਮਾ ਭਿੰਨ ਭਿੰਨ ਐਔਤਹਕਰਣਾਂ 
ਵਿਚ ਸੀਮਿਤ ਹੋਣ ਦੇ ਕਾਰਣ ਭਿੰਨ-ਭਿੰਨ ਜੀਵਾਂ ਦੋ ਰੂਪ ਵਿਚ ਵਿਖਾਈ ਦਿੰਦਾ ਹੈ ਪਰੰਤ੍ਰ 
ਯਥਾਰਥ ਵਿਚ ਇਕੋ ਹੀ ਰਹਿਤਾ ਹੈ, ਪਤੋੜ੍੍‌ ਅਵ/ਦ ਮ' ਦੇ ਦੁਰ ਹੌਣ ਨਾਲ ਜੀਵ ਆਪਣ 


ਸ-ਸੁਰੂਪ ਵਿਚ ਸਥਿਤ ਹੋ ਜਾਂਦਾ ਹੈ । 
ਜੀਵਾਂ ਦੀਆਂ ਕੋਟੀਆਂ : ਡਾ. ਰਾਮ ਜੀ ਲਾਲ ਸਹਾਯਕ ਨੇ ਜੀਵਾਂ ਦੀਆਂ ਪੰਜ ਕੋਟੀਆਂ 


ਦੱਸੀਆਂ ਹਨ : ਅਗਿਆਨੀ, _ਜਿਗਿਆਸੁ, ਸਾਧਕ, ਜੀਵਨਮੁਕਤ ਤੇ ਮੁਕਤ ਜੀਵ । ਕੁਝ ਇਸੋਂ 
ਤਰ੍ਹਾਂ ਦੀਆਂ ਜੀਵ-ਕੋਟੀਆਂ ਸੁਫੀਮਡ ਵਿਚ ਵੀ ਪ੍ਰਾਪਤ ਹਨ : 

ਮੰਮਿਨ (ਵਿਸ਼ਵਾਸੀ, ਈਮਾਨ ਵਾਲਾ) 

ਸ਼ਾਲਿਕ (ਯਾਤ੍ਹੀ, ਅਨਵੇਸ਼ਕ, ਸਾਧਕ) 

ਆਬਿਦ (ਇਬਾਦਤ ਕਰਨ ਵਾਲਾ) 

ਜ਼ਾਹਿਦ (ਜ਼ੁਹਦ, ਤਪਸਿਆ ਕਰਨ ਵਾਲਾ) 


ਆਰਿਫ (ਬ੍ਰਹਮ ਗਿਆਨੀ, ਮਾਰਫਤ ਵਾਲਾ) 
ਪੋਜਾਬੀ ਨਿਰਗੁਣ ਕਾਵਿ ਵਿਚ ਜੀਵਾਂ ਦੀਆਂ ਅਜੇਹੀਆਂ ਕੋਟੀਆਂ ਦਾ ਕੋਈ ਸਖਸ਼ਟ ਉਲੌਖ 


ਤਾਂ ਨਹੀ" ਮਿਲਦਾ, ਏਥੇ ਜੀਵਾਂ ਦੇ ਅਮਲਾਂ ਤੇ ਪ੍ਰਵਿਰਤੀਆਂ ਦੇ ਆਧਾਰ ਤੇ ਗੁਣਾਂ ਦਾ ਲਖਾਇਕ 
ਨਾਮਕਰਣ ਅਵਸ਼ ਹੋਇਆ ਹੈ । ਇਨ੍ਹਾਂ ਵਿਚ ਗ੍ਰਰਮਖ, ਸੰਤ, ਬ੍ਰਹਮ ਗਿਆਨੀ, ਸਾਧੁ, ਸਾਧ, ਸੇਵਕ, 
ਦਾਸ, ਹਰਿਜਨ ਉਲੌਖਯੋਗ ਹਨ । ਇਹ ਨਾਮਕਰਣ ਕਿਸੋਂ ਵਿਸ਼ੇਸ਼ ਸਿਧਾਂਤ ਦੇ ਸੁਚਕ ਨਹੀ` ਹਨ । 
ਨ ਹੈ ਇਨ੍ਹਾਂ ਦਾ ਕੌਈ ਵਰਗੀਕਰਣ ਕੀਤਾ ਜਾ ਸਕਦਾ ਹੈ । ਨਿਰਗੁਣ ਬਾਣੀ ਵਿਤ ਦੇਹੀ ਮੁਖ 
ਜੀਵ-ਵਰਗ ਜਾਂ ਜੀਵ ਕੋਟੀਆਂ ਮਿਲਦੀਆਂ ਹਨ : ਗੁਰਮੁਖ ਅਤੇ ਮਨਮੁਖ ਇਨਾਂ ਦੀਥਾਂਥਾਂ 
ਚਰਚਾ ਤੇ ਸਕੇਤ ਐਕਿਤ ਹੋਇਆ ਹੈ। 

ਜੀਵ ਦਾ ਅਤ : ਸਰੀਰ ਵਿਚ ਜਿਹੜੀ ਜੋਤਿ (ਜੀਵਾਤਮਾ) ਜਗ ਰਹੀ ਹੈ ਉਹ ਪ੍ਰਭੁ ਦਾ 
ਅੰਸ਼ ਹੈ । ਪਰੋਤ੍ ਮਨ, ਬੁਧੀ ਤੇ ਮਾਇਆ ਦੇ ਸਥ੍ਹਲ ਪਰਦਿਆਂ ਹੇਠ ਕੱਜਿਆ ਹੋਣ ਕਰਕੇ ਜੀਵ 
ਆਪਣੇ ਅਸਲੀ ਸਰਪ ਨੂੰ ਭੁੱਲ ਬੋਠਦਾ ਹੈ ਅਤੇ ਸਰੀਰ ਨੂੰ ਹੀ ਸਭ ਕੁਝ ਸਝਦਾ ਹੋਇਆਂ 


ਮੰਹ-ਮਾਇਆ, ਲੌਤ-ਲਾਲਚ ਤੇ ਤ੍ਰਿਸ਼ਨ' ਦੇ ਵਸੀਭਤ ਹੋ ਜਾਂਦ/ ਹੈ। ਮਾਇਆ-ਮੋਹਿਤ ਜੀਵ ਅਨੇਕਾਂ 
ਜੂਨਾਂ ਵਿਚ ਭੱਦਾ ਫਿਰਦਾ ਹੈ। ਗੁਰੂ ਅਤਜਨ ਦੇਵ ਜੀ ਨੇ ਜੀਵ ਦੀ ਇਸ ਮਾਇਆ-ਵਾਦੀ 
ਅਵਸਥਾ ਨੂੰ ਚਿਤਰਿਆ ਹੈ 
“ਸੁਪਨੇ ਸੇਤੀ ਚਿਤ ਮ੍ਰਰਖਿ ਲਾਇਆ । 
ਬਿਸਰੰ ਰਾਜ ਰਸ ਭੌਗ ਜਾਨਤ ਭਖ ਲਾਇਆ । 
ਆਰਜਾ ਗਤੀ ਭਿਹਾਇ ਧੰਧੈ ਧਾਇਆ । ਰੀ 
ਪਰਰਨ ਭਏ ਨ ਕਾਮ ਸੰਹਿਆ ਮਾਇਆ। (ਅ'. ਗੰ. ਮ: 5, ਪੰਨਾ 737) 


. “ਕਬੀਰ ਦਰਸ਼ਨ`, ਪੰਨਾ 182. 2੪7" -'" 
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ਇਸ ਮਾਇਆ-ਚਕ੍ਰ ਵਿਚ ਗਿੜਦੇ ਜੀਵ ਨੂੰ ਜਦ ਸਾਧਨ ਪ੍ਰਾਪਤ ਹੁੰਦੇ ਹਨ ਤਾਂ ਜੀਵ 
ਮੁਕਤ-ਅਵਸਥਾ ਅਦਰ ਪਰਮਾਤਮਾ ਵਿਚ ਲੀਨ ਹੋ ਜਾਂਦਾ ਹੈ । ਇਸ ਦੀ ਪ੍ਰਾਪਤ) ਹਿਤ ਉਪਦੇਸੇ 
ਸਾਧਨਾ ਵਿਚ ਨਾਮ-ਸਿਮਰਣਾਂ, ਗੁਰੁ ਦੇ ਉਪਦੇਸ਼, ਈਸ਼ਵਰ ਦ] ਨਦਰ-ਮਿਹਰ?, ਖਾਸ ਤੌਰ ਤੇ 
ਉਲਖ-ਯੋਗ ਹਨ । ਇਸ ਤਰਾਂ ਜੀਵ ਅਧਿਆਤਮਿਕ ਸਾਧਨਾ ਦੇ ਦੁਆਰਾ ਪਰਮਾਤਮਾ ਨਾਲ ਅਭੇਂਦਤਾ 
ਗ੍ਰਹਿਣ ਕਰਦਾ ਹੈ । ਵੋਦਾਂਤੀ ਪਰਿਭਾਸ਼ਾ ਵਿਚ ਇਹ ਅਦੇਤ-ਅਵਸਥਾ ਹੈ । ਰਾਰੁ ਆਪਣੀ ਰਹੱਸ- 
ਬਾਣੀ ਵਿਚ ਇਸ ਅਵਸਥਾ ਦਾ ਵ<ਣਨ ਕਰਦੇ ਹੋਏ ਭਰਮ ਤ” ਮੁਕਤ ਹੋ ਕੇ ਇਕ ਹੋਗ ਹੋਣ ਨੂੰ 
ਹੀ ਜੀਵ ਦਾ ਐਤਮ ਲਕਸ਼ ਲਿਖਦੇ ਹਨ : 

ਹਮ ਕਿਛੁ ਨਾਹੀ ਏਕ ਓਹੀ । ਆਗੇ ਪਾਛੈ ਏਕੋ ਸ਼ੌਈ। 

ਨਾਟਕ ਗੁਰਿ ਖਏ ਕਮ ਭੈਗਾ । ਹਮ ਓਇ ਮਿਲਿ ਹੋਏ ਇਕ ਹੈਗਾ। 

(ਆ. ਗੰ. ਮ: 5, 391) 
4. ਅਤਹਕਰਣ 

ਅੰਤਹਕਰਣ ਆਤਮ=ਤੱਤ ਨਾਲ ਸੰਬੋਧਿਤ ਸਰੀਰ (ਪਿਡ) ਦੇ ਔਤਰ-ਜਗਤ ਵਿਚ ਵਿਆਪਤ 
ਇਕ ਹੌਰ ਅਧਿਆਤਮਿਕ ਤੱਤ ਹੈ ਜਿਸ ਦਾ ਜਿਰੁਪਣ ਪੰਜਾਬੀ ਨਿਰਗੁਣਵਾਦੀ ਕਾਵਿ ਵਿਚ 
ਮਿਲਦਾ ਹੈ । ਔਤਹਕਰਣ ਸੰਸਥਿਤ ਤਾਸ਼ਾ ਦਾ ਸ਼ਬਦ ਹੈ ਜਿਸ ਵਿਚ 'ਐਤਰ' (ਅਤਸ, ਅਤਹ) 
ਅਤੇ “ਕਰਣ” ਦੇ ਜੁਜ਼ (ਐਸ਼) ਮਿਲੇ ਹੋਏ ਹਨ । ਅੰਤਰ” ਅਵਿਐ (ਅਵਯਯ) ਹੈ ਅਤੇ ਆਮ 
ਤੌਰ ਤੇ ਉਪਸਰਗ ਰੂਪ ਵਿਚ ਵਰਤਿਆ ਜਾਂਦਾ ਹੈ । ਇਸ ਦਾ ਅਰਥ _ਐਦਰ, ਵਿਚ, ਭੀਤਰ, 
ਆਦਿ ਹੁੰਦਾ ਹੈ । “ਕਰਣ? ਦਾ ਨਿਕਾਸ ਤੇ ਬਣਤਰ 'ਕਿ ਧਾਤੂ ਤੋ ਹੈ । “ਕਿ' ਦਾ ਭਾਵ ਹੈ 
ਕਰਨਾ; ਪੂਰਾ ਕਰਨਾ । “ਕਰਣ ਦਾ ਅਰਥ ਹੈ, ਕਿਆ, ਏਜੋਸੀ, ਇੰਦਰੀ, ਕਿਆ ਦਾ ਸਾਧਨ, 
ਆਦਿ । ਇਸ ਤਰ੍ਹਾਂ ਐਤਹਕਰਣ' ਦਾ ਅਰਥ ਹੈ : ਸਰੀਰ ਦੋ ਐਦਰ ਦਾ ਸਾਧਨ ਅਰਥਾਤ ਐਤਰ- 
ਇੰਦਰੀ, (ਅੰਤਰ-ਇੰਦ੍੍‌ਯ) ਜਿਸ ਦੁਆਰਾ ਜੀਵ ਦੈ ਸਕਲਪ-ਵਿਕਲਪ, ਵਿਚਾਰ ਨਿਸ਼ਚਾ, ਯਾਦ 
ਚੌਤਾ, ਮਮਤਾ ਆਦਿ ਸੰਪਨ ਹੁੰਦੇ ਹਨ । ਅਤਹਕਰਣ ਦੇ ਐਨ ਟਾਕਰੇ ਦਾ ਸ਼ਬਦ ਬਾਹਰ-ਕਰਣ 
(ਬਾਹਯ-ਕਰਣ) ਅਰਥਾਤ ਬਾਹਰਲੀਆਂ ਇੰਦਰੀਆਂ, ਗਿਆਨ-ਇੰਦਰੀਆਂ ਤ ਕਰਮ ਇੰਦਰੀਆਂ 
ਹਨ । ।ਜਹੜੀਆਂ ਪ੍ਰਤੱਖ ਗਿਆਨ ਤੇ ਭੌਤਿਕ ਕਰਮ (ਕੌਮ) ਦੀਆਂ ਮਾਧਿਅਮ ਹਨ । 

ਭਾਰ=। ਦਰਸ਼ਨ ਵਿਚ “'ਅਤਹਕਟਣ' ਨੂੰ ਇਕ ਮਾਧਿਅਮ (ਜ਼ਹੀਆ। ਦਸਿਆ ਗਿਆ ਹੈ 
ਜਿਸ ਦੁਆਰਾ ਆਤਮਾ ਵਸਤੂਆਂ ਦਾ ਗਿਆਨ ਪ੍ਰਾਪਤ ਕਰਦੀ ਹੈ ਅਤੇ ਇਸ ਗਿਆਨ ਪ੍ਰਜੁਆ 
ਦੇ ਦੌਰਾਨ ਅੰਤਹਕਰਣ ਵਿਚ ਜੋ ਵਿਕਾਰ ਜਾਂ ਹਿਲਜੁਲ ਪੰਦਾ ਹੁੰਦੀ ਹੈ ਉਸ ਦੇ ਫਲ ਵਜੋ ਉਸ 
ਮਰ ਚਾਰ ਤਰ੍ਹਾਂ ਦੀਆਂ ਬਿਰਤੀਆਂ ਪਦਾ ਹੁੰਦੀਆਂ ਗਨ ਜਿਨ੍ਹਾਂ ਨੂੰ “ਮਨ, ਚਿੱਤ, ਬੁਧੀ, ਅਹੌਕਾਰ` 

ਦੇ ਨਉ“ ੮੩ ਜਾਂਦੇ ਹਨ । 

ਡਾਂ. ਰਾਮ ਜੀ ਉਪਾਧਿਆਇ ਨੇ ਇਸ ਦੀ ਵਿਆਖਿਆ ਕਰਦਿਆਂ ਲਿਖਿਆ ਹੈ : “ਸੈਕਰ 

1. ਮਨ ਮੈਲਾ ਇਵ ਸੂਧ ਹੈ ਹਰਿ ਨਮ ਧਿਆਏ (ਆ. ਗੋ . ਮ: 1, ਪੰਨਾ 1011 


“" ਗਜ ਮਿਲੀਐ ਖਸਮੁ ਪਛਾਣੀਐ ਕਹੁ ਨਾਨਕ ਮੋਖ ਦੁਆਰੁ । ਉਸ ਗੱ. ਮ: 1, ਪਨਾ 1010) 7 
2. ਆਪੇ ਨਦਰਿ ਕਰੇ ਜਾ ਸੋਇ । ਗਰਮਖਿ ਵਿਰਲ। ਏਬੋ ਕਇ । ਉਹ ਮ: 1. ਪਨਾ 878) 
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ਨੇ ਪ੍ਰਮਾਣ ਦੁਆਰਾ ਜਾਨਣ-ਯੋਗ ਹਸਤੀ ਦੇ ਤਿੰਠ ਰੂਪ ਦਮੇ ਹਨ-ਪਾਰਮਾਰਥਿਕ, ਵਿਵਹਾਰਿਕ 
ਤੋ ਪ੍ਰਾਤਿਭਾਸਿਕ । ਇਨ੍ਹਾਂ ਦੀ ਪਛਾਣ ਆਤਮਾ ਦੁਆਰਾ ਹੁੰਦੀ ਹੈ । ਆਤਮਾ ਪਛਾਨਣ ਵਾਲੀ ਹੈ । 
ਦਹ ਅੰਤਹਕਰਣ ਨੂੰ ਗਿਆਨ ਪ੍ਰਾਪਤ ਕਰਨ ਦੀ ਜੋ ਸ਼ਕਤ) ਬਖਸ਼ਦੀ ਹੈ ਉਸ ਨਾਲ ਅੰਤਹਕਰਣ 
ਵਸਤੂਆਂ ਦਾ ਗਿਆਨ ਕਰਵਾਉਂਦਾ ਹੈ ।ਏਸੇ ਐਤਹਕਰਣ ਦੇ ਮਾਧਿਅਮ ਨਾਲ ਆਤਮਾ ਨੂੰ 
|ਗਆਨ ਪ੍ਰਾਪਤ ਹੁੰਦਾ ਹੈ । ਗਿਆਨ ਪ੍ਰਾਪਤ ਕਰਨ ਦੀ ਪ੍ਰਰਰਿ' (ਅਮਲ) ਸਮੋ“ ਔਤਹਕਰਣ 
ਵਿਚ ਜੋ ਵਿਕਾਰ (ਤਬਦੀਲੀ, ਹਿਭਜੂਲ) ਹੰਦਾ ਹੈ । ਉਸ ਦਾ ਨਾਂ 'ਵ੍ਤੀ' ਹੈ। ਵਿਤੀਆਂ 
ਚਾਰ ਤਰ੍ਹਾਂ ਦੀਆਂ ਹਨ (ਸੋਸਾ, ਨਿਸ਼ਚਾ, ਗਰਵ; ਯਾਦ) । ਅਤਹਕਰਣ ਦੀਆਂ ਇਨ੍ਹਾਂ ਵਿਤੀਆਂ 
ਦੇ ਸਕਧ ਵਿਚ ਚਾਰ ਨਾਉ” ਹਨ : “ਮਨ, ਚਿੱਤ, ਬੁੱਧੀ, ਅਹੰਕਾਰਾਂ । ਡਾ. ਜਯ ਰਾਮ ਮਿਸ ਨੇ 
ਵੰਦਾਂਤ ਅਨੁਸਾਰ ਮਨ, ਚਿੱਤ, ਬੁੱਧੀ, ਅਹੌਕਾਂਰ ਚਾਰ ਠੂੰ ਮਿਲਾਕੇ ਅੰਤਹਕਰਣ ਆਖਿਆ ਹੈ ।2 
'ਦਨਸਾਈਕਲੌਪੀਡੀਆ ਵਿਚ ਬੁਧੀ, ਅਹੌਕਾਰ; ਮਨ; ਇਨ੍ਹਾਂ ਤਿੰਨਾਂ ਨੂੰ ਆਤਮਾ ਦੇ ਭੌਤਿਕ 
ਸਹਯਗੀ ਪਦਾਰਥ ਦਸਿਆ ਹੈ ।3 

ਭਾਈ ਕਾਨ੍ਹ ਸਿੰਘ ਨਾਭਾ ਅਨੁਸਾਰ : 'ਐਤਹਕਰਣ ਔਤਰ ਦੀ ਇਿਦੀ (ਫਿੰਦਿਯ), ਜਿਸ 
ਦੇ ਸੰਜੋਗ ਨਾਲ ਬਾਹਰਲੀਆਂ ਇੰਦਰੀਆਂ ਕਾਰਜ ਕਰਦੀਆਂ ਹਨ । ਇਸ ਦੇ ਚਾਰ ਭੇਦ ਹਨ : 

(1) ਮਨ, ਜਿਸ ਕਰਕੇ ਸੰਕਲਪ ਵਿਕਲਪ ਫੁਰਦੇ ਹਨ । 

12) ਬੁਧਿ, ਜਿਸ ਤੋ ਵਿਚਾਚ ਅਤੇ ਨਿਸ਼ਚਾ ਹੰਦਾ ਹੈ । 

(3) ਚਿੱਤ, ਜਿਸ ਕਰਕੇ ਸਮਰਣ (ਚੌਤਾ) ਹੁੰਦਾ ਹੈ । 

(4) ਅਹੰਕਾਰ, ਜਿਸ ਤੋ ਪਦਾਰਥਾਂ ਨਾਲ ਆਪਣਾ ਸੰਬੈਧ ਹੁੱਦਾ ਹੈ । 

“੨੭ ਮੰਮੇਤਾ। ਸ।ਤਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਦੇਵ ਨੇ ਜਪੂਜੀ ਵਿਚ ਇਨ੍ਹਾਂ ਦਾ ਜ਼ਿਕਰ ਕਤ ਹੈ : 
'।ਤਥੇ ਘੜੀਐ ਸੁਰਤਿ (ਚਿੱਤ) ਮਤਿ (ਮਮਤ੍ਰ=ਅਹੈਕਾਰ) ਮਨਿ, ਬੁਧਿ? ।5 

ਦਸ ਤਰ੍ਹਾਂ ਸਰੀਰ ਦੇ ਅੰਦਰ ਕੌਮ ਕਰਦੀਆਂ ਇੰਦਰੀਆਂ ਦੇ ਚਾਰ ਭੋਫਾਂ ਮੰਨ, ਚਿੱਤ, 
ਬੁਧੀ, ਅਹੰਕਾਰ ਨੂੰ ਹੀ ਸਮੁਚੇ ਤੌਰ ਤੇ 'ਐਤਹਕਰਣ” ਆਖਿਆ ਜਾਂਦਾ ਹੈ । ਹੁਣ ਇਨਾਂ ਚਾਰਾਂ 
ਦਾ ਤਰਤ|ਕਵਾਰ ਵਰਣਨ ਕਰਾਂਗੇ । ਸਭ ਤੋ ਪਹਿਲਾਂ ਅਨ ਦੇ ਸੰਬੰਧ ਵਿਚ ਵਿਚਾਰ ਕੀਤਾ 
ਜਾਂਦਾ ਹੈ । 
“165 ! 

ਅਤਰਕਰਣ ਜਦੋ ਸੈਕਲਪ-ਵਿਕਲਪ ਦੀ ਅਵਸਥਾ ਤੇ ਵਿਕਾਰੀ ਹੁੰਦਾ ਰੈ ਤਾਂ ਦਰਸ਼ਨ ਦੀ 
ਸ਼ਬਦਾਵਲ। ਵਿਚ 'ਮਨ' ਅਖਵਾਂਦਾ ਹੈ । ਸੰਸਕਿ੍‌ਤ ਦੀ ਵਿਉੱ'ਤਪੱਤੀ ਅਨ੍ਸਾਰ ਅਮਨ” ਉਹ ਹੈ 

ਕਕੇਯਗਐਜਜਜਜਸਿ 
““ ਪਾਚੀਨ ਭਾਤਤੀਯ ਸਾਹਿਤਯ ਕੀ ਸਾਂਸਕਤਕ ਭਮਿਕਾ” ਪੰਨਾ 362. 
“" 'ਸੀ ਗੁਰ ਗ ਥ ਦਰਸ਼ਨ” ਪੈਨ 189, 
4 “੪6710, 4011411%31, 1੧1311--61੬ (01212 11931631 600232:0163116 0/ 693 8001 | ਨੂੰ 
031008151.” ਸੇ. ੧. &. ਸ. 9. 733 (50੦01-81000) 


2, ਮਹਾਨ ਕੋਸ਼, ਅੱਟਰੀ “ਔਤਹਕਰਣ' 
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ਜਿਸ ਦੁਆਰਾ ਮਨਨ ਕੀਤਾ ਜਾਵੇ । ਵਿਸ਼ਵ ਦੀਆਂ ਪਰੇਪਰਾਵਾਂ ਵਿਚ ਮਨ ਦਾ ਨ 
ਵਿਸ਼ਲੇਸ਼ਣ ਨੋਇਆ ਹੈ । ਪਹਿਲਾਂ ਮਨ ਦਾ ਵਿਚਾਰ ਸਿਰਫ ਦਰਸ਼ਨ ਖੌਤਰ ਵਿਚ ਹਾ ਨਰਦਾਂ 
ਨ ਹਣ ਮਨ ਦਾ ੫ਸ਼ਨ ਮਨੋਵਿਗਿਆਨ ਦੇ ਖੇਤਰ ਵਿਚ ਆ ਪਹੁ ਚਿਆ ਹੈ ਤਾਂ ਵੇ 
ਚ ਵਿਚਾਰ ਨਿਵੰਤਰ ਹੁੰਦਾ ਆ ਰਿਹਾ ਹੈਂ । ਰ੍ ਰ 
ਰਹ ਭਾਰਤੀ ਪਰੰਪਰਾ : ਭਾਰਤੀ ਦਰਸ਼ਨਾਂ ਵਿਚ ਮਨ ਇਕ ਪ੍ਰਬਲ ਪਰ ਸੁਖਮ ਸ਼ਕਤ! ਦੀ 
ਸਕਲ ਵਿਚ ਵਿਚਾਰਿਆ ਜਾਂਦਾ ਹੈ । ਇਹ “ਪਿੰਡ” ਦਾ ਅਭੰਤਿਕ ਅਜ਼ ਹੈ ਜਿਹੜਾ ਜੀਵ ਦੰ 
“ਕਲਪ੫-ਵਿਕਲਪਾਂ ਦਾ ਜ਼ਿੰਮੇਵਾਰ ਹੈ । ਲਗ ਭਗ ਸਾਰਆਂ ਦਰਸ਼ਨ-ਸ਼ਾਸ਼ਤਾਂ ਅਤ ਲੀ 
ਸੰਪ੍ਰਦਾਵਾਂ ਨੇ ਮਨ ਉਤੇ ਵਿਚਾਰ ਪੇਸ਼ ਕੀਤਾ ਹੈ । ਉਪੀਨਸ਼ਦਾਂ ਵਿਚ ਮਨ ਦੀ ਦੀਰਘ ਚਰਚਾ 
ਹੈ। ਉਪਨਿਸ਼ਦਾਂ ਅਨੁਸਾਰ 'ਮਨ ਆਤਮਾ ਦਾ ਦੈਵੀ ਨੌਤ੍ਰ ਹੈ, ਮਨ ਦੁਆਰਾ ਆਤਮਾ ਮਾਣ 
ਹੈਂ | ਬਿਹਦਾਰਣਯਕ ਉਪਨਿਸ਼ਦ ਵਿਚ ਲਿਖਿਆ ਹੈ : ਮਨ ਸਾਰੀਆਂ. ਇੰਦਰੀਆਂ ਦਾ ਆਗ੍ਰ ਹੈ, 
ਨ ਦਾ ਸਹਿਯੌਗ ਨ ਹੋਵੇ ਤਾਂ ਨ ਕੰਨ ਸੁਣਦੇ ਹਨ, ਨ ਅੱਖਾਂ ਵੇਖਦੀਆਂ ਹਨ । ਮਨੁਖ ਮਨ 
ਨਾਲ ਹੀ ਵੇਖਦਾ ਹੈ, ਮਨ ਨਾਲ ਹੀ ਸ੍ਣਦਾ ਹੈ, ਮਨ ਨਾਲ ਸਪਰਸ਼ ਕਰਦਾ ਹੈ । ਕਠ ਉਪਰਨਨਸ਼ਦ 
ਵਿਚ ਇਕ ਪ੍ਰਸਿਧ ਸ਼ਲੋਕ ਹੈ ਜਿਸ ਵਿਚ ਮਨ ਦੀ ਸ਼ਕਤ) ਵਲ ਸਕਤ ਹੇ ਹ ਵਸਾ ਦਾ ਲਾ 
ਇਹ ਹੈ ਕਿ ਸ਼ਰੀਰ ਰਥ ਹੈ, ਉਸ ਆਤਮਾ ਨੂੰ ਰਥ ਦਾ ਮਾਲਕ ਤੇ ਬੁੱਧੀ ਦੂ ਚਲਾਦਣ ਵਾਲਾ 
ਜਾਣ ਅਤੇ ਮਨ ਨੂੰ ਲਗਾਮ ਸਮਝ? ਏਥੇ ਮਨ ਨੂੰ ਲਗਾਮ ਇਸ ਲਈ (ਕਹਾ ਹੈ ਕਿ !ਜਵ 
ਲਗਾਮ ਨਾਲ ਰਥ ਦੇ ਘੋੜੇ ਕਾਬ ਕੀਤੇ ਜਾਂਦੇ ਹਨ, ਉਂਸੇ ਤਰ੍ਹਾਂ ਮਨ ਇੰਦਰੀਆਂ ਨੂੰ ਕਾਬੂ 
ਕਰਦਾ ਹੈ । ... ਰ 
ਗੀਤਾ ਵਿਚ ਭਗਵਾਨ ਕ੍ਰਿਸ਼ਣ ਜੀ ਕਹਿੰਦੇ ਹਨ ਕਿ ਜਿਵੇ ਹਵਾ ਸੁਰੀਧੀ ਦੂ ਉਸ ਦੀ ਜਾ 
੩“ ਆਪਣੇ ਨਾਲ ਹੀ ਲੈ ਜਾਂਦੀ ਹੈ ਇਸੇ ਤਰ੍ਹਾਂ ਆਤਮਾ ਮਨ ਤੇ ਇੰਦਰੀਆਂ ਊ ਪਹਿਲ ਸਰੀਰ 
ਵਿਚੋ ਕੱਢ ਕੇ ਅਗਲੇ ਸਰੀਰ ਵਿਚ ਆਪਣੇ ਨਾਲ ਹੀ ਲੈ ਜਾਂਦੀ ਹੈ £ ਫੁਗਵਾਨ ਜ੍ਰਿਸ਼ਣ ੯ 
ਜੋਵਾ ਵਿਚ ਅਰਜਨ ਨੇ ਮਨ ਦੀ ਚੰਚਲਤਾ ਅਤੇ ਉਸ ਦੇ ਬੇਕਾਬੂ ਹੋਣ ਦੀ ਜਿਹੜੀ ਵਿਥਿਆ ਰਖ 
ਹੋ ਵਿਦਵਾਨ ਭੁਲੀ ਪ੍ਰਕਾਰ ਜਾਣੂ ਹਨ ( ੍‌ 
ਦੂ ਉਅਅਖ# ਵਿਚ ਨ ਨੂੰ ਇਕ ਜਾਨਣਯੋਗ ਪਦਾਰਥ (ਪ੍ਰਯੋਗ) ਦ।ਸਆ ਜਗ 
ਹੈ । ਵੈਸੋਸ਼ਿਕ ਵਿਚ ਇਹ (ਮਨ) ਨੌਵੀ' ਨਿਤ ਸੱਤਾ ਅਰਥਾਤ ਦਵ (ਦਵਯ) ਹੈ । ਸਾਂਖਯ ।ਵਚ 


ਰਮ 


ਫ਼ ੨ ਜੋ ਤੇ ਕੇਂਦਰ ਹੈ 1 
ਵਿਸ਼ਵ ਵਿਆਪੀ ਮਨ ਹੈ; ਯੋਗ ਵਿਚ ਵਿਅਕਤੀਗਤ ਮਨ ਹੈ ਜੇ ਵਿਚਾਰ ਤ ਵਿਵੇਕ ਦ 
[. “੧1838 7610 “੧187 ੧੦ 000%, 0€130₹€, 3708੬176; £ਪ]7062੯' £60016(07€", 37740 

4781765077%)” 11685 8€19810, ]. 206. " 

ਬਿਹਦਾਰਣਯੋਕ 1-9-3. ੩ 
-'ਕਠੋਪਨਿਸ਼ਦ,” ਵੱਲੀ 3, ਸ਼ਲੋਕ 3, ਪਦ ਅਜ ਕੀ '$ ਦੇ, 
'“ਗੀਤ' 15/2. ਮਲ ਪਅ੩, ੫. ੬ ਹੈ ਦੇ ਦਰ ਰਹ .:. -_ 
1165 10816, ' ?2786% 281/7050777", [. 20੯ ਸਾਦਾ, ਰ ਹ 


ਨਾ ਦਰ ਤੀ 
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ਵੰਦਾਂਤ ਸਾਸ਼ਤ ਵਿਚ ਆਤਮਾ ਦੇ ਅੱਨਮਯ ਕੋਸ਼, ਪ੍ਰਾਣਮਯ ਕੋਸ਼, ਵਿਗਿਆਨਮਯ ਕੋਸ਼ 
ਤੇ ਮਨੌਮਯ ਕੋਸ਼ ਇਹ ਚਾਰ ਆਵਰਣ (ਕੋਸ਼) ਮੋਨੇ ਹਨ । ਮਨੋਮਯ ਕੌਸ਼ ਇਨਾਂ ਵਿਚ ਮਹੱਤਵ- 
ਪੂਰਣ ਹੈ । ਯੋਗ ਦਰਸ਼ਨ ਵਿਚ 'ਮਨ' ਦੇ ਅਰਥ ਵਿਚ 'ਚਿੱਤ' ਸ਼ਬਦ ਦੀ ਵਰਤੋਂ` ਹੈ । ਬੁੱਧ- 
ਧਰਮ ਦੀਆਂ ਚਾਰ ਦਰਸ਼ਨ-ਸੰਪ੍ਰਦਾਵਾਂ-ਸੌਤਾਂਤਿਕ, ਵੌਭਾਸ਼ਿਕ, ਮਾਧਯਮਿਕ, ਯੋਗਾਚਾਰ _ਵਿਚੋ 
-ਯਗਾਚਾਰ ਨੰ ਮਨ ਉਤੇ ਵਿਚਾਰ ਕੀਤਾ ਹੈ । ਵਿਗਿਆਨਵਾਦ ਇਸ ਯੋਗਾਚਾਰ ਦਾ ਪਰਮਾਰਥ- 


ਸਿਧਾਂਤ ਹੈ । ਯੋਗਾਚਾਰ ਦਾ ਪ੍ਰਸਿਧ ਵਿਦਵਾਨ ਵਸੁ ਬੰਧੁ ਨੇ ਵਿਗਿਆਨ ਨੂੰ ਪੰਜ ਤਰਾਂ ਦਾ 
ਮੰਨਿਆ ਹੈ : ਅੱਖ, ਕੰਨ, ਨਾਸ, ਜੀਭ ਤੇ ਕਾਇਆਂ । ਪਰੰਤੂ ਇਨ੍ਹਾਂ ਨਾਲ 'ਮਨ' ਨੂੰ ਜੋੜਕੇ 
ਵਿਗਿਆਨ ਦੇ ਛੇ ਭੇਦ ਕਰ ਦਿਤੇ ਹਨ । ਇਸ ਲਈ ਮਨ ਨੂੰ ਇਕ ਇੰਦਗੀ ਪ੍ਰਵਾਣ ਕਰਕੇ ਛੇ 
ਇੰਦਰੀਆਂ ਦਾ ਸਿਧਾਂਤ ਪ੍ਰਚਾਰਿਆ । ਇਸੇ ਤਰਾਂ ਵਿਗਿਆਨਵਾਦ ਵਿਚ ਵਿਗਿਆਨ ਦੀਆਂ 
ਤਿੰਨ ਹਾਲਤਾਂ ਮੰਨੀਆਂ ਹਨ । ਚਿੱਤ, ਮਨ ਤੇ ਵਿਗਿਆਨ । ਚਿੱਤ ਉਹ ਹੈ ਜੌਂ 'ਕਰਮਾਂ ਨੰ ਇਕਨੇ 
ਕਰਦਾ ਹੈਂ, ਮਨ ਉਨ੍ਹਾਂ ਦਾ ਵਿਧਾਨ ਕਰਦਾ ਹੈ, ਵਿਗਿਆਨ ਉਨ੍ਹਾਂ ਦਾ ਗਿਆਨ ਪਾਪਤ 
“ਕਰਦਾ ਹੈ । ਰ੍ 
ਪੱਛਮੀ ਪਰੈਪਰਾ ਰ੍ 

ਪੱਛਮੀ ਦਰਸ਼ਨ-ਪ੍ਰਣਾਲੀ ਵਿਚ ਮਨ ਲਈ 008 ਸ਼ਬਦ ਦੀ ਵਰਤੋ” ਹੰਦੀ ਰਹੀ ਨੈ 
ਪਰਤ ਮਨੌ-ਵਿਗਿਆਨਿਕ ਪ੍ਰਣਾਲੀ ਵਿਚ ਮਨ ਲਈ 18੧6॥੬ ਸ਼ਬਦ ਦਾ ਪ੍ਰਯੋਗ ਹੈ । ਪੱਛਮੀ 
ਦਰਸ਼ਨ ਵਿਚ ਧੁਰ ਮੁਢ ਤੱ ਹੀ ਇਹ ਸਮਸਿਆ ਬਣੀ ਰਹੀ ਹੈ ਕਿ ਵਿਅਕਤੀ ਦੇ ਐਦਰ ਉਹ 
ਕਿਹੜਾ ਸੂਖਮ ਤੱਤ ਹੈ ਜਿਹੜਾ ਪ੍ਰਤੱਖ, ਸਿਮਿਤੀ, ਕਲਪਨਾ ਆਦਿ ਕਿਆਵਾਂ ਦੀ ਅਗਵਾਏ] 
ਕਰਦਾ ਹੈਂ । ਕਿਸੇ ਸਥੂਲ ਅੰਗ ਵਿਚ ਇਨ੍ਹਾਂ ਕ੍ਰਿਆਵਾਂ ਦੀ ਸਮਰਥਾ _ਨਹੀ` ਹੋ ਸਕਦੀ, ਇਸ 
ਲਈ ਪੱਛਮੀ ਚਿੰਤਕਾਂ ਨੇ ਅਦਰੂਨੀ “ਕਰਤਾ` ਦੀ ਕਲਪਨਾ ਕੀਤੀ ਅਤੇ ਉਸ ਨੂੰ ਮਨ ਆਖਿਆ । 
ਇਸ ਦਰਸ਼ਨ ਵਿਚ ਮਨ ਤੇ ਸਰੀਰ ਦੀ ਸਮਸਿਆ (ਗ0ਗ6 0007 10610) ਉਤਪਨ 
ਹੋਈ ਹੈਂ ਕਿ ਮਨ ਤੇ ਸਰੀਰ ਦਾ ਸੰਬੰਧ ਕੀ ਹੈਂ £ ਇਸ ਸਮਸਿਆ ਦਾ ਹੱਲ ਪੇਸ ਕਰਨ ਲਈ ਕਏ) 
ਸਿਧਾਂਤ ਪੁੰਦਾ ਹੋਏ ਹਨ ` ਜਿਨ੍ਹਾਂ ਵਿਚ 1066780011801 (ਪਰਸਪਰ-ਕ੍ਿਆਵਾਦ), 
[8741121160 _ (ਸਮਾਂਰਵਾਦ), _085100311:01 (ਅਵਸਰਵਾਦ) ਪ੍ਰਮਖ ਹਨ ।“ ਅਗੇ 
'ਚਲਕੱ ਜਦੋ" ਹਰੇਕ ਵਿਅਕਤੀ ਦੇ ਮਨ ਦੀਆਂ ਸੀਮਾਂਵਾਂ ਅਤੇ ਉਣਤਾਈਆਂ ਵਲ ਧਿਆਨ ਗਿਅ; 
ਤਾਂ ਦਰਸ਼ਨਕਾਰਾਂ ਨੂੰ 001੯€581 000 (ਵਿਸ਼ਵਵਿਆਪੀ ਮਨ) ਦੀ ਕਲਪਨਾ ਕੀਤੀ । 
ਅਸਲ ਵਿਚ ਇਹ ਵਿਸ਼ਵਵਿਆਪੀ ਮਨ ਈਸ਼ਵਰ ਦਾ ਹੀ ਇਕ ਨਾਂ ਬਣ ਗਿਆ ਹੈ । 

ਇਸ ਤਰ੍ਹਾਂ ਮੱਛਮ। ਚਿਤਨ-ਧਾਰਾ ਵਿਚ ਮਨ ਦੀ ਹੋਂਦ ਨੂੰ ਸਵੀਕਾਰ ਕੀਤਾ ਗਿਆ ਹੈ 
-ਅੰਤੇ ਇਸ ਨੂੰ ਦਰਸ਼ਨ ਅਤੇ ਮਨੋਵਿਗਿਆਨ ਦੇ ਖੇਤਰਾਂ ਵਿਚ ਵਿਚਾਰਿਆ ਗਿਆ ਹੈ । 
ਮਨ ਨਿਰੂਪਣ : ਪੰਜਾਬੀ ਨਿਰਗੁਣ ਕਾਵਿ ਵਿਚ 'ਮਨ ਸ਼ਬਦ ਨੂੰ ਕਈਆਂ ਰਪਾਂ ਤੇ 


ਜਿ... 
“- ਧਰਮਵੀਰ ਭਾਰਤੀ “ਸਿੱਧ-ਸਾਹਿਤਯ', ਪੰਨੇ 163, 165. _ 
_2. 123266611 19. 10165, “4 %੬£ 2776/707477? 67 £67/659/7%9””, 7, 198 
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ਕਈਆਂ ਅਰਥਾਂ ਵਵਚ ਵਰਤਿਆ ਗਿਆ ਹੈ।ਮਨ ਦੇ ਮਨੂ; ਮੋਨਰ” ਮਨਹਿ, ਮਨਿ, ਮਨ੍ਹਆਂ= 
ਰਪੁ ਮਿਲਦੇ ਹਨ । ਅਸਲ ਵਿਚ ਮਨ ਸ਼ਬਦ ਨਾਲ--ਹਿ,-ਹੁਇ,-ਤੋਉਆ ਆ।ਦ ਵਿਭਕਤ 
ਰਪ ਹਨ ਜਿਹੜਾ ਗੁਟਵੀ` ਜਾਂ ਸਜੋਗਾਤਮਕ ਭਾਸਾ ਵਿਚ ਪ੍ਰਯੁਕਤ ਕੀਤੇ ਜਾਂਦੇ ਹਨ। ਇਨ੍ਹਾਂ 
ਦੁਆਰਾ ਤਰਤੀਬਵਾਰ ਵਿਚ, ਤੋਂ ਵਿਚ, ਨਾਂਵ, ਅਤੇ ਸੋਬੋਧਨ ਦੇ ਅਰਥ ਲਏ ਜਾਂਦੇ ਹਨ । 

(ਜੁਬੋ ਤਕ ਨਿਰਗੁਣ ਬਾਣ ਵਿਚ 'ਮਨ' ਸ਼ਬਦ ਦੇ ਭਿੰਨ ਭਿੰਨ ਅਰਥਾਂ ਦਾ ਸੰਬੰਧ ਹੈ, 
ਦਹ ਕਾਵਿ-ਪ੍ਰਯਗ (ਵਚ ਮਿਲਦੇ ਹਨ। ਮੰਨ ਦੇ ਦਿਲ; ਅਤਹਕਰਣ, ਮਮਤਾ ਦਾ ਭਾਵ, 
ਮਨੁਖ, ਖਿਮਾਲ, ਜੀਵਾਤਮਾ, ਜੀਵ ਆਦਿ ਅਰਥਾਂ ਨੂੰ ਉਥੇ ਵੱਖਿਆ ਜਾ ਸਕਦਾ ਹੈ।। ਪਰੈਤੁ 

ਜਤਤ ਪ੍ਰਸੰਗ ਵਿਚ ਵਿਚਾਰ ਅਧੀਨ ਉਹ ਮਨ ਹੈ ਜੌ ਅੰਤਹਕਰਣ ਦਾ ਇਕ ਰੁਪ-ਵਿਕਾਰ ਹੌ 
ਅਤੇ ਅਦ੍ਰੰ ਤ-ਵੰਦਾਂਤ ਵਿਚ ਜਿਸ ਮਨ ਨੂੰ 'ਹਕਲੁਪ-ਵਿਕਲਪ ਰੂਪ ਵਾਂਲਾਂ ਆਖਿਆ 
ਗਿਆ ਹੈ ! 

ਨ ਦੀ ਉਤਪੱਤੀ : ਡਾ. ਜਯਰਾਮ ਮਿਸ ਨ ਲਿਖਿਆ ਹੈ: ਆਦਿ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ 
ਫੇਵ ਨੇ ਮਨ ਦੀ ਉਤਪੱਤੀ ਪੰਜ ਤੱਤਾਂ (ਆਕਾਸ, ਪਵਣ, ਅਗਨੀ, ਜਲ ਪ੍ਰਿਥਵੀ) ਤੱ” 
ਮੰਨੀ ਹੈ” : 

(ਦਹ ਮਨੁ ਪੰਚ ਤੱਤ ਤੋ ਜਨਮ (ਆ. ਗੰ. ਮ: 1; ਪੌਲਾਂ 412) 

ਮਨ ਦ' ਅਧਿਆਤਮਿਕ ਸੁਰੂਪ . ਗੋਰੂ ਕਵੀ ਮਨ ਨੂੰ ਅਦ੍ਰੰਤਵਾਦੀ ਦਿਸ਼ਟੀ ਤੌ ਅਧਿ- 
ਆਤਮਿਕ ਤੱਤ ਸਵੀਕਾਰ ਕਰਦੇ ਜਾਪਦੇ ਹਨ । ਉਨ੍ਹਾਂ ਦੇ ਅਨੁਸਾਰ ਮਨ ਜਤ ਸਰ੍ਹਪ ਪ੍ਰਭ ਦਾ ਅੰਸ਼ 
ਹੈ । ਇਹੋ ਇਸ ਮਨ ਦਾ ਮੂਲ ਅਨ ੧। ਇਸ ਅਧਿਆਤਮਿਕ ਅਸਲੇ ਨਾਲ ਉਤਪਾਦਕ ਤੇ 
ਉਤਪੰਨ ਵਾਲਾ ਸੋਤਧ ਹੋਣ ਕਰਕੇ ਮਨ ਨੂੰ ਜੋਤਿ ਸੁਰੂਪ ਆਖਿਆ ਗਿਆਂ ਰੈ ਅਤੇ ਮੰਨੇ ਦੀ 
ਅਧਿਆਤਮਿਕਤਾ ਵੱਲ ਇਸ਼ਾਰਾ ਕੀਤਾ ।ਗਿਆ ਹੈ। ਗੁਰੁ ਅਰਜਨ ਦੇਵ ਲਿਖਦੇ ਹਨ ਕਿ ਮਨ ਰੂਪ 
“ਦਿਰ ਦੇ ਚੁਤਰਫੇ ਸਰੀਰ ਦੀ ਵਾੜ ਰਚੀ ਗਈ ਹੈ। ਇਸ ਵਿਚ ਅਧਿਆਤਮਿਕ ਵਸਤ੍ਰ ਭਰ 
ਹੋਦੀ ਹੈ ਜਸਦਾ ਸੁਆਮੀ ਖੁਦ ਪਰਮੰਸ਼ਰ ਜਾਹ-ਪਾਤਿਸਾਹ ਹੈ : 

- ਮਨ ਮੰਦਰੁ ਤਨੁ ਸਾਜੀ ਬਾਰ । 
ਇਸ ਹੀ ਮਧੇ ਬਸਤੁ ਅਪਾਰ 
ਦਸ ਹੀ ਭੀਤਰ ਸੁਨੀਅਤ ਸਾਹੁ । (ਆਦਿ ਗ੍ਰੰਥ. ਮ : 5 ਪੰਨਾਂ 181) 
ਗੁਰੂ ਰਾਮਦਾਸ ਜੀ ਨੇ ਵੀ ਮਨ ਦ ਅਧਿਆਤਮਿਕ ਅੰਸ਼ ਹੋਣ ਵਲ ਇਸ਼ਾਰਾ ਕੀਤਾ ਹੈ 'ਇਸ ਮਨ 
ਵਿਚ ਅਧਿਆਤਮਿਕ ਖਜ਼ਾਨਾ ਭਰੋਤੂਤ ਹੈ : 


1 
ਜਨਕ ਰਾਮ ਵਸਹਿ ਮਨਿ ਮਾਹਿ” (ਉਹੀ, ਮ: 1, ਖੰਨਾ $) 

2. “ਤਨ ਮਹਿ ਮਨੂਆ ਮਨਮੀਹ ਸਾਚਾ ਆ. ਗੰ. ਮ: 1, ਖੰਨਾ 692, 
'ਮਨ ਤੁ ਜਤਿ ਸਰੂਘ ਹੈ' ਰਹੀ, ਮ: 3, ਪੰਨਾ 2214 
/ਮਨਰੇ ਗੁਰਮੁਖ ਅਗਨਿ ਨਿਵਾਰ' ਉਹੀ, ੧: 1, ੫5੧ 24. 

3, 'ਸੀ ਗੁਰੂ ਗ੍ਰੰਥ ਦਰਸ਼ਨ” ਪਨਾ 166. 


ਉਲਲ=ਲ 
% 
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ਮਨ ਮੋਰਿਆ ਅੰਤਰਿ ਤੇਰੇ ਨਿਧਾਨ ਹੈ 
ਬਾਹਰ ਵਸਤੁ ਨ ਭਾਲਿ । (ਆ. ਗੁ. ਮ? 3) 
ਮਨ ਦਾ ਮਾਇਆਵੀ ਸੁਰੁਪ : ਪਿਛੋ ਦਸਿਆ ਗਿਆ ਹੈ ਕਿ ਮਨ ਦੇ ਦੌ ਸਿਰੇਹਨ ਇਕ 
ਪਾਸੇ ਆਤਮਾ ਹੈ ਤੇ ਦੂਜੇ ਪਾਸੇ ਮਾਇਆਵੀ ਸਰੀਰ ਹੈ। ਇਸ ਲਈ ਮਨ ਵਿਚ ਦਹਾਂ ਤੱਤਾਂ ਦੇ ਗੁਣ 
ਪਾਪਤ ਹੋਣੇ ਕੁਦਰਤੀ ਗੱਲ ਹੈ । ਆਤਮਿਕ ਤੱਤ ਦੇ ਮੌਲ ਦਾ ਉਪਰ ਉਲੌਖ ਹੋ ਚੁਕਾ ਹੈ। ਹੁਣ 
ਮਨ ਦੇ ਮਾਇਆਵੀ ਸਰੂਪ ਦਾ ਨਿਰੂਪਣ ਕਰਦੇ ਹਾਂ। ਗੁਰੂ ਕਵੀ ਇਸ ਸਿਧਾਂਤ ਦੇ ਸਮਰਥਕ 
ਜਾਪਦੇ ਹਨ ਕਿ ਮਨ ਅਸਲੀ ਤੌਰ ਤੇ ਤਾਂ ਆਤਮਿਕ ਗੁਣਾਂ ਦਾ ਧਾਰਣੀ ਹੈ ਪਰਤ੍ਰ ਜਦ ਮਾਇਆ ਦਾ 
ਪਰਦਾ ਪੈ'ਦਾ ਹੈ ਤਾਂ ਮਨ ਤਰ੍ਹਾਂ ਤਰ੍ਹਾਂ ਦੇ ਅਤੇਗੁਣਾਂ ਦਾ ਧਾਰਣੀ ਹੋਂ ਜਾਂਦਾ ਹੈ । ਇਸ ਤਰ੍ਹਾਂ ਗੁਰਹ 
ਮਾਇਆ-ਗਸਤ ਮਨ ਦਾ ਚਿਤਣ ਕਰਦੇ ਹਨ । ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਦੇਵ ਮਾਇਆਵ ਮਨ ਬਾਰੋ ਲਿਖਦੇ 
ਹਨ ਕਿ ਮਨ ਮਾਇਆ ਮੌਹ ਵਿਚ ਭਟਕਦਾ ਫਿਰਦਾ ਹੈ : 'ਮਨ ਹਾਥਾਂ, ਸਾਕਤ (ਸ਼ਕਤੀ ਨੂੰ ਪੁਜਣ 
ਵਾਲਾ) ਅਤੇ ਪਾਗਲ ਹੈ, ਮਾਇਆ ਮੋਹ ਦੇ ਜੰਗਭ ਵਿਚ ਫਾਵਾ ਹੋਇਆ ਭਟਕਦਾ ਫਿਰਦਾ ਹੈ । 
ਗੁਰੂ ਅਰਜਨ ਦੇਵ ਜੀ ਨੇ ਮਾਇਆ ਦੀ ਉਸ ਮਸਤੀ ਦਾ ਵਰਣਨ ਕੀਤਾ ਹੈ ਜਿਹੜੀ ਆਪਣੇ 
ਪ੍ਰਭਾਵ ਨਾਲ ਮਨ ਨੂੰ ਮਸਤ ਬਣਾ ਰਹੀ ਹੈ। ਗੁਰੂ ਅਰਜਨ ਦੇਵ ਜੀ ਫੁਰਮਾਂਦੇ ਹਨ : 
ਮਨ ਸੋਦਿਆ ਮਾਇਆ ਬਿਸਮਾਦਿ (ਆ. ਗ੍ਰੰ. ਮ: 5, ਪੰਨਾ 182) 
ਮਨ ਦੀ ਸ਼ਕਤੀ : ਜਪੁਜੀ ਵਿਚ ਮਨ ਨੂੰ ਸੋਸਾਰ ਦੀ ਸਭ ਤੋ` ਵੱਡੀ ਸ਼ਕਤੀ ਦਸਿਆ ਗਿਆ 
ਹੈ । ਜੋ ਇਸ ਨੂੰ ਜਿਤ ਸਕਦਾ ਹੈ ਉਹ ਸਾਰੇ ਸਸਾਰ ਦਾ ਜੱਤ੍ਹ ਬਣ ਸਕਦਾ ਹੈ । ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਦੇਵ 
ਦਾ ਕਾਵਿ ਕਥਨ ਹੈ $ 
'ਮਨਿ ਜੀਤੇ ਜਗੁ ਜੀਤੁ (ਆ. ਗੁੰ. ਮ: ] ਪੰਨਾ 2) 
ਗੁਰੂ ਅਮਰਦਾਸ ਜੀ ਦਾ ਬਚਨ ਹੈ “ਜਿਨ੍ਹਾਂ ਸਾਧਕਾਂ ਨੇ ਗੁਰੂ ਦੀ ਕਿਪਾ ਦੁਆਰਾ ਮਨ ਜਿੱਤ ਲਿਆ 
ਹੈ ਉਨ੍ਹਾਂ ਨੇ ਜਗਤ ਨੂੰ ਵੀ ਜਿੱਤ ਲਿਆ ਹੈ । 2 ਇਹ ਮਨ ਬੜਾ ਬਲਵਾਨ ਹੈ ਅਤੇ ਕਿਸੇ ਵੀ ਜੁਗਤਿ 
ਨਾਲ ਖਹਿੜਾ ਨਹੀ ਛਡਦਾ ।$ ਇਸ ਵਰਣਨ ਦੁਆਰਾ ਗੁਰੂ ਕਵੀ ਮਨ ਦੀ ਅਥਾਹ ਸ਼ਕਤੀ ਦੀ 
ਵਿਅੰਜਨਾ ਕਰ ਰਹ ਹਨ । ੍ 
' ਮਨ ਦੀਆਂ ਪ੍ਰਵਿਰਤੀਆਂ : ਮਨ ਦੋ ਸੁਰੂਪ ਤੋ ਇਲਾਵਾ ਏਥੋਂ ਮਨ ਦੀਆਂ ਅਦਭੁਤ 
ਪ੍ਰਵਿਰਤੀਆਂ ਦਾ ਵੀ ਚਿਤ੍ਣ ਹੋਇਆ ਹੈ । ਨਿਰਗੁਣ ਕਾਵਿ ਵਿਚ ਮਨ ਦੀ ਤਸਵੀਰ ਅੰਕਿਤ ਕਰਨ 
ਦਾ ਬੜਾ ਵਿਸ਼ਾਲ ਉੱਦਮ ਹੋਇਆ ਹੋ । ਅਧਿਆਤਮਿਕ ਤੇ ਦੁਨਿਆਵੀ ਪੱਧਰ ਉਤੇ ਮਨੁੱਖੀ 
ਤਜਰਬੇ ਅੰਦਰ ਜੋ ਵੀ ਵਿਸ਼ੇਸ਼ ਪੱਖ ਵਿਚਾਰੇ ਜਾ ਸਕਦੇ ਹਨ ਗੁਰ੍ਹ-ਕਵੀਆਂ ਨੰ ਮਨ ਦੇ ਸੰਬਧ ਵਿਚ 
ਉਨ੍ਹਾਂ ਨੂੰ ਭਲੀ ਪ੍ਰਕਾਰ ਪ੍ਰਗਟ ਕੀਤਾ ਹੈ । ਇਸ ਲਈ ਮਨ ਦੀਆਂ ਅਨੌਕਾਂ ਪ੍ਰਵਰਤੀਆਂ ਦਾ ਉਲੋਖ 
ਹੋਇਆ ਹੈ । ਉਨ੍ਹਾਂ ਵਿਚ ਵੇਖਣ ਯੋਗ ਇਹ ਹਨ -: 


1, ਮਨ ਮੈਗਲ ਸਾਕਤੁ ਦੇਵਾਨਾ । ਬ5 ਖੰਡਿ ਮਇਆ ਮੋਹਿ ਹੈਰਨਾ “ਆ. ਗੇ, ਆਸਾ, ਮ: 4, ਪੰਨ 215. 


2, ਆ. ਗੇ. ਵਾਰ ਮਾਰੂ ਮ: 2, ਪੰਨਾ 1099. ਹਿਲ ., 
2, ਉਹੀ, `ਜਿਰੀ ਰਾਗ ਮ 2, ਪਨਾ 22. ਰ -- 
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1. ਮਨ ਚੌਚਲ ਹੈ, 2, ਮਨ ਅਤਿ੍‌ਪਤ ਹੈ । 
3. ਮਨ ਹਠ ਹੈ । 4. ਮਨ ਲੋਭੀ ਹੈ। 
ਮਨ ਚੇਚਲ ਹੈ : ਗੁਰੁ ਮਨ ਦੀ ਚੰਚਲਤਾ ਦਾ ਕਈ ਭਾਂਤਾਂ ਨਾਲ ਵਰਣਨ ਕਰਦ ਹਨ । 
ਅਰਜਨ ਨੇ “ਗੀਤਾ” ਵਿਚ ਕਿਸ਼ਣ ਜੀ ਪਤੀ ਮਨ ਦੀਆਂ ਚਾਰ ਪ੍ਰਵਿਰਤੀਆਂ ਦਾ ਉਲੰਖ ਕੀਤਾ 
ਹੈ। ਮਨ ਚੰਚਲ ਹੈ, ਪਮਾਥੀ ਹੈ, ਬਲਵਾਨ ਹੈ ਅਤੇ ਦਿੜ੍ਹ ਹੈ । ਇਨ੍ਹਾਂ ਵਿਚ ਚੱਚਲਤਾ ਸਭ ਤੌ 
ਪ੍ਮੁਖ ਹੈ । ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਦੇਵ ਜੀ ਨੇ ਮਨ ਨੂੰ ਸਪਸ਼ਟ ਸਕਦਾਂ ਵਿਚ ਚੌਚਲ ਕਿਹਾ ਹੈ : 
“ਮਨ ਚੰਚਲ ਬਿਧਿ ਨਾਹੀ ਜਾਣੈ” (ਆ. ਗੰ. ਮ: 1, ਪੰਨਾ 415) 
ਮਨ ਅਤਿ੍‌ਪਤ ਹੈ : ਨਿਰਗੁਣ ਬਾਣੀ ਵਿਚ ਮਨ ਦੀ ਦੂਜੀ ਪ੍ਰਵਿਰਤੀ ਅਤਿ੍‌ਰਿਪਤੀ ਦਾ ਉਲੇਖ 
ਹੈ । ਗੁਰ ਅਰਜਨ ਦੋਵ ਜੀ ਨੇ ਬੜੇ ਹੀ ਵਿਸਤਾਰ ਨਾਲ ਤ੍ਰਿਪਤੀ ਦੇਣ ਵਾਲ ਧਨ-ਪਦਾਰਥਾਂ ਦਾ 
ਵਰਣਨ ਕਰਕੇ ਅਖੀਰ ਵਿਚ ਸਿੱਟਾ ਇਹ ਕੱਢਿਆ ਹੈ ਕਿ ਬਾਵਜੂਦ ਇਨ੍ਹਾਂ ਪਦਾਰਥਾਂ ਦੇ ਮਨ ਫਿਰ 
ਵੀ ਅਤਿਪਤ ਹੀ ਰਹਿੰਦਾ ਹੈ । ਗੁਰੂ ਜੀ ਲਿਖਦੇ ਹਨ : 
'ਬਹਤ ਦਰਬੁ ਕਰਿ ਮਨ ਨ ਅਘਾਨਾ' (ਆ. ਗੰ. ਮ: 5 ਪੰਨਾ 179) 
ਮਨ ਹਠੀ ਹੈ : ਗੁਰ ਅਮਰਦਾਸ ਜੀ ਨੇ ਮਨ ਦੇ ਹਠੀ ਹੋਣ ਵੱਲ ਬੜਾ ਸਪਸ਼ਟ ਕਥਨ 
ਕੀਤਾ ਹੈ : 
ਮਨ ਹਠਿ ਕਿਤੈ ਉਪਾਇ ਨਾ ਛੁਟੀਐ। 
ਸਿਮਿਤ ਸਾਸਤ _ਸੋਧਹੁ ਜਾਇ । (ਆ. ਗ੍ਰੰ. ਮ: 3, ਪੰਨਾ 65) 
ਇਸ ਤਰਾਂ ਮਨ ਦੀਆਂ ਇਨ੍ਾਂ ਪ੍ਰਵਿਰਤੀਆਂ ਦੇ ਨਾਲ ਨਾਲ ਹੋਰ ਪ੍ਰਵਿਰਤੀਆਂ ਦਾ ਵਰਣਨ 
ਵੀ ਕੀਤਾ ਗਿਆ ਹੈ । ਮਨ ਲੋਭੀ ਹੈ, ਸਾਕਤ ਹੈ, ਮੂੜ ਅਰਥਾਤ ਮੂਰਖ ਹੈ ।” 
ਮਨੋ ਮਾਰਣ :--ਨਿਟਗੁਣ ਕਵੀਆਂ ਨੇ ਮਨ ਨੂੰ ਵਸ ਵਿਚ ਕਰਨ ਉੱਤੇ ਬੜਾ ਬਲ ਦਿੱਤਾ ਹੈ 
ਜਿਸਨੂੰ ਸ਼ਾਸ਼ਤ੍ਰੀਯ ਸ਼ੈਲੀ ਵਿਚ ਅਨੋ ਮਾਰਣ' ਕਿਹਾ ਗਿਆ ਹੈ । ਮਾਰਨ ਦਾ ਔਰਥ ਹੈ ਮਨ ਨੂੰ 
ਖੌਟੀਆਂ ਬਿਰਤੀਆਂ ਚੈਚਲਤਾ ਆਦਿ ਤੋਂ” ਰੋਕ ਕੇ ਸਥਿਰ ਕਰਨਾ । ਹਉਮੈ ਦੂਰ ਕਰਨ ਨੂੰ ਵੀ 
ਮਨੋ ਮਾਰਣ ਆਖਿਮਾ ਗਿਆ ਹੈ । ਭਾਈ ਜੋਧ ਸਿੰਘ ਜੀ ਲਿਖਦੇ ਹਨ 'ਇਸ ਲਈ ਖੁਦੀ (ਹਉਮੰ) 
ਦਰ ਕਰਨ ਨੂੰ 'ਮਨ ਮਾਰਨਾ” ਮਨ ਨੂੰ “ਵਸ ਕਰਨਾ' ਆਦਿ ਸ਼ਬਦਾਂ ਦੁਆਰਾ ਬਿਆਨ ਕੀਤਾ 
ਗਿਆ ਹੈ ।2 ਮਨੋ ਮਾਰਣ ਨਾਲ ਪੁਭੁ ਮਿਲਾਪ ਹੁੰਦਾ ਹੈ ਅਤੇ ਕੋਈ ਦੁਖ ਨਹੀਂ ਰ।ਹੱਦਾ । ਪਰ 
ਜਦੋ“ ਤਕ ਮਨ ਨਹੀ” ਮਰਦਾ, ਉਦੋ ਤਕ ਮਾਇਆ ਵ। ਨਹੀ” ਮਰਦੀ : 
`. ਨਾ ਮਨੁ ਮਰੈ ਨ ਮਾਇਆ ਮਰੈ (ਆ. ਗ੍ਰੰ. ਮ: 3, ਪਨਾ 1342) 
ਗੁਰੂ ਕਵੀਆਂ ਨੇ ਮਨੋਮਾਰਣ ਦੀਆਂ ਵਿਧੀਆਂ ਦਾ ਉਲਖ ਵੀ ਕੀਤਾ ਹੈ । ਉਨ੍ਹਾਂ ਦਾ 
ਵਿਸ਼ਵਾਸ ਹੈ ਕਿ ਵਿਰਾਗ ਦੀ ਭਾਵਨਾ, ਸਾਂਕਤਾਂ, ਦਰਜਨਾਂ, ਮਨਮੁਖਾਂ ਦੀ ਕੁਸੋਗੱਤ ਦਾ ਤਿਆਗ, 
ਗਰਮਖਾਂ, ਸਾਧੂਆਂ ਦੀ ਸੰਗਤ ਦਾ ਪਿਆਰ, ਸੱਚੇ ਆਚਾਰ-ਵਿਹਾਰ ਦਾ ਪਾਲਨ, ਗੁਰੂ ਦੀ ਨਦਰ= 


1. 'ਸਾਕਤ ਲੋਭ ਇਹੂ ਮਨੂ ਮੁੜ” ਆ. ਗ. ਮ: 1,, ਪਨ 212. 
੭ “ਗਰਮਤਿ ਨਰਣਯ ੫ਨ1 66. 
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ਭਾ 


ਮਿਹਰ, ਪ੍ਭੂ ਦੀ ਸਰਣ, ਅਜੋਹੇ ਸਾਧਨ ਹਨਾਂ ਜਨ੍ਹਾਂ ਦੀ ਸਹਾਇਤਾ ਨਾਲ ਮਨ ਨੂੰ ਵਸ ਕੀਤਾ ਜਾ 
ਸਕਦਾ ਹੈ । ਵੱਸ ਹੋਣ ਨਾਲ ਮਨ ਸ਼ਾਂਤ ਹੁੰਦਾ ਹੈ ਅਤੇ ਸਹਜ-ਅਵਸਥਾ, ਮਹਾਨੰਦ ਤੇ ਨਿਹਕੇਵਲ 
ਸਥਿਤੀ ਦੀ ਪ੍ਰਾਪਤੀ ਹੁੰਦੀ ਹੈ ।“ 

ਮਨ- ਨਿਰੁਪਣ ਦੀਆਂ ਸ਼ੇਲੀਆਂ : ਮਨ ਦੇ ਨਿਰਪੁਣ ਲਈ ਨਿਰਗੁਣ ਕਵੀਆਂ ਕੇ ਕਈ ਸ਼ੈਲੀਆਂ 
ਤੇ ਕਾਵਿ ਵਿਧੀਆਂ ਅਪਣਾਈਆਂ ਹਨ । ਹੋਣ ਲਿਖੀਆਂ ਵਿਧੀਆਂ ਤੇ ਸੈਲੀਆਂ ਉਲੌਖ ਯਗ ਹਨ : 


ਪ੍ਰਤੀਕ ਸ਼ੌਲੀ “ਕਾਇਆ ਨਗਰਿ ਇਕੁ ਬਾਲਕੁ ਬਸਿਆ 
ਰ੍ 'ਖਨ ਪਲੁ ਥਿਰ ਨ ਰਹਾਈ” (ਆ. ਗੁ. ਮ: 4, ਪੰਨਾ 1181) 
ਰੂਪਕ ਸੌਲੀ : ਮਨ ਕੁੱਚਰ ਕਾਇਆ ਉਦਿਆਨੰ” (ਆ. ਗੰ. ਮ: 1, ਪੰਨਾ 221) 
ਰ੍ 'ਮਨ ਮੰਦਰੁ ਤਨੁ ਸਾਜੀ ਬਾਰਿ' ਆ ਗੰ. ਮ: 5, ਪੰਨਾ 181) 
ਉਪਮਾ ਅਲਕਾਰ : ਸੁਆਨ ਪੂਛ ਜਿਉ ਹੋਇ ਨ ਸੂਧੋ' (ਆ. ਗੰ. ਮ: 9, ਪੰਨਾ 536) 


।ਦਸ਼ਟਾਂਤ ਅਲੰਕਾਰ : ਮਨ ਖੁਟਹਰ ਤੇਰਾ ਨਹਿ ਬਿਸਾਸ਼ ਤੁ ਮਹਾ ਉਦਮਾਦਾ ਹ 
੍‌ ਖਰ ਕਾ ਪੈਖਰ ਤਉ ਛ੍ਟੈ ਜਉ ਉਪਰ ਲਾਦਾ । (ਆ. ਗਰ. ਬਿਲਾਵਲ ਮ:.5) 


ਚਿੱਤ “ਅੰਤਹਕਰਣ” ਦਾ ਇਕ ਭੇਦ ਹੈ । ਕਝ ਫਿਲਾਸਫਰ ਚਿੱਤ ਨੂੰ ਅੰਤਹਕਰਣ ਦੀ ਇਕ 
ਬਿਰਤੀ ਮੰਨਦੇ ਹਨ । ਇਸ ਤਰ੍ਹਾਂ ਚਿੱਤ ਅੰਦਰਲੀਆਂ ਇੰਦਰੀਆਂ ਵਿਚੋਂ' ਇਕ ਹੈ । ਚਿੱਤ ਉਹ ਭੇਦ 
ਹੈ ਜਿਸ ਕਰਕੇ ਸਮਰਣ (ਚੇਤਾ) ਹੁੰਦਾ ਹੈ । ਡਾ. ਉਦਯਭਾਨ ਸਿੰਹ ਨੇ “ਵਿਵੇਕ ਚੁਡਾਮਣਿ” ਦੇ 
ਹਵਾਲੇ ਨਾਲ ਲਿਖਿਆ ਹੈ ਕਿ ਚਿੱਤ ਅੰਤਹਕਰਣ ਦੀ ਉਹ ਬਿਰਤੀ ਹੈ ਜਿਸਦਾ ਧਰ: (ਸੁਭਾ) 
ਚਿੰਤਨ ਹੈ । ਸੁਆਰਥ ਤੋ ਪ੍ਰਰਿਤ ਹੋਇਆ ਜੀਵ ਸੁਭਾ ਦੇ ਅਨੁਸਾਰ ਭਿੰਨ-ਭਿੰਨ ਮਨ-ਚਾਹੋਂ 
ਪਦਾਰਥਾਂ ਦਾ ਚਿਤਨ ਕਰਦਾ ਰਹਿੰਦਾ ਹੈ । ਚਿੱਤ ਜੀਵ ਦੀ ਇੱਛਾ-ਸਕਤੀ ਦ਼ ਸਮੂਹ ਫੈ । ਚਿੱਤ 
ਭਾਵਾਂ ਦ ਧਾਰਣਾ ਦਾ ਆਸਰਾ ਹੈ ।£ ਇਿਓਸ ਬਰਨਾਰਡ ਦੇ ਅਨਜ਼ਾਰ ਚਿੱਤ ਵਿਅਕਤੀ- -ਚੰਤਨਾ 

ਦਾ ਨਾਂ ਹੈ।? 
_ ਭਾਰਤੀ ਦਰਸ਼ਨ ਵਿਚ ਚਿਤ ਤੇ ਚਿੱਤ (ਬਿ, ਬਿਜ) ਦੋ ਸ਼ਬਦ ਹਨ । ਇਨਾਂ ਦੋਹਾਂ ਦਾ 


1. ਮਨ ਕਹਾ ਬਿਸਾਰਿਓ ਰਾਮ ਨਾ£-..ਇਹ ਜਗੁ ਧੁਏ ਕਾ ਪਾਹਾਂਰ` ਆ, ਗੱ. ਮ: 9, ਪੰਨਾ 186-87. 
'ਛਟਕੀ ਰੇ ਮਨ ਛਟਕੀ ਰੇ ਸਾਕਤਿ ਸੰਗਿ ਨ ਛਟਕੀ ਰੇ "ਉਹੀ, ਮ: 2, ਪੰਨਾ 537. 

'ਮਿਲਿ ਸੰਗਤ ਸਾਧ ਉਬਰੋਂ ਗੌਰ ਕਾ ਸਬਦ ਮਾਹਿ” ਉਹੀ, ਸ: 3, ਖੰਨਾ 65. 

'ਮਨ ਸੋਮਰਿਆਂ ਤੁ ਸਦਾ ਸਚੁ ਸਮਾਲਿ ਜੀਤ ਉਹੀ, ਮ: 3, ਪਨਾ 569, 

“ਬਿਨ ਗੋਰ ਮਨਆ ਨ ਫਿਕ `ਦਿਰਿ ਫਿਰ ਜਨ `ਪਾਇ' ਉਹੀ, ਮ? 4, ਪਨ 313, 

“ਮਨ ਰੇ ਪਭ ਕ। ਸਰਨ ਵਿਚਾਰੋ' ਉਹੀ, ਮ: 9, ਪਨ 622. 

“ਅਤਰਿ ਨਿਹਕੇਵਲੁ ਹਰਿ ਰੰਵਆ ਸਭੁ ਆਤਮ ਰਾਮ ਮੁਰਾਰੀ? ਉਹੀ, ੧: 3, ਪੰਨਾ 1233. 

. ਭਾਈ ਕਾਨੂੰ ਸਿੰਘ 'ਮਹਾਨ ਕੋਸ਼ ਐੱਟਰੀ 'ਅੰਤਹਕਰਣ' 

“ਤਲਸ। ਦਰਸ਼ਨ ਮੀਮਾਂਸਾ' ਪਨ 110. 

, '€-01......... 1101610031 600561009055"” 27600 261705022?, 19. 193, 
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ਮੂਲ “ਚਿਤ ਧਾਤ੍ਰ ਹੇ ਜਿਸ ਦਾ ਅਰਥ ਹੈ ਵਿਚਾਰ ਕਰਨਾ, ਯਾਦ ਕਰਨਾ, ਚੇਤੇ ਕਰਨਾ । 1ਚਤ 
ਬਹਮ ਦਾ ਗੁਣਵਾਚਕ ਸ਼ਕਦ ਹੈ ਜੋ ਸਤ, ਚਿਤ, ਆਨੰਦ (ਸੱਚਿਦਾਨੰਦ) ਇਸ ਤ੍ਰੰਤ (੯1189) 
ਵਿਚ ਵਰਤਿਆ' ਜਾਂਟਾ ਹੈ ਜਿਸ ਤ' '(ਚਦਾਕਾਸ਼, “'ਚਿਦਾਤਮਾ, ਚਿਟਾਨੌਦ, 'ਚਿਦਾਭਾਸ ਆਦਿ 
ਬਹਮ ਵਾਚਕ ਸ਼ਬਦ ਬਣਦੇ ਹਨ। ਇਤ' 'ਚਿਤ' ਦਾ ਅਤਥ ਹੈ ਚੋਤਨ ਸਤੂਪ, ਪਤ 'ਚਿੱਤ' 
ਜੀਫ ਦੇ ਸਰੀਰ ਦੇ ਐਦਰ ਰਹਿਣ ਵਾਲੀ ਇਕ ਇੰਦਰੀ ਜਾਂ ਏਜੈਸੀ ਹੈ ਜਿਸਦਾ ਧਰਮ ਚੇਤੇ 
ਰੱਖਣ' ਹੈ । ਇਸ ਤਰ੍ਹਾਂ “ਚਿੱਤ (ਵਿਅਕਤੀ=ਚੇਤਨਾ ਹੈ ਪਰ “ਚਿਤ ਵਿਸ਼ਵ-ਵਿਆਪੀ ਚਤਨਾ ਹੈਂ। 

ਯੋਗ ਦਰਸ਼ਨ ਵਿਚ 'ਚਿੱਤ' ਤੋਂ ਮਤਲਬ ਅੰਤਹਕਰਣ (ਮਨ, ਬੁੱਧੀ, ਅਹੰਕਾਰ) ਹੈ । ਚਿੱਤ 
ਪਾਕਿਤ ਹੋਣ ਕਰਕੇ ਪਲ ਪਲ ਬਦਲਦਾ ਹੈ ਅਤੇ ਸਤੌਗੁਣ, ਰਜੌਗੁਣ ਤੋ ਤਮਗਣ ਦੇ ਆਧਾਰ ਤੇ 
ਤਿੰਨ ਤਰਾਂ ਦਾ ਰੈ। ਯੋਗ ਦਰਸ਼ਨ ਵਿਚ ਚਿੱਤ ਦੀਆਂ ਪੰਜ ਅਵਸਥਾਵਾਂ ਅਤੇ ਪੈਜ ਬਿਰਤੀਆਂ£ 
ਦਸੀਆਂ ਹਨ । ਪਰੰਤੁ ਜਾਪਦਾ ਹੈ ਕਿ ਪਤੌਜਲਿ ਨੇ ਚਿੱਤ ਦੀ ਵਰਤੇ ਮਨ ਦੇ ਅਰਥ ਵਿਚ 
ਹੀ ਕੀਤੀ ਹੈ । ਬੁੱਧਮਤ ਦੇ “ਯੋਗਾਚ/ਰ” ਸੈਪ੍ਰਦਾਇ ।ਵਚ “ਵਿਗਿਆਨ” ਦੇ ਨਾਤੇ ਹੇਠ 'ਚਿੱਤ ਨੂੰ 
ਇਕ 'ਸੱਤਾ` ਸਵੀਕਾਰ ਕੀਤਾ ਹੈ । 

ਗੁਰੁ ਨਾਨਕ ਜਪੁਜੀ ਵਿਚ 'ਚਿੱਤ ਦੇ ਅਰਥ ਵਿਚ ਸੁਰਤਿ” ਦਾ ਪ੍ਰਯੋਗ ਕਰਦੇ ਜਾਪਦੇ 
ਹਨ ।£ ਇਉ” ਜਾਪਦਾ ਹੈ ਕਿ ਨਿਤਗੁਣ-ਕਾਵਿ ।ਵਚ ਚਿੱਤ ਦਾ ਦਾਰਸ਼ਨਿਕ ਸੁਰੂਪ ਉਜਾਗਰ ਨਹੀੰ 
ਹੁੰਦਾ ਅਤੇ ਇਸ ਲਤੀ ਚਿੱਤ ਨੂੰ ਦਿਲ!, ਮਨ5, ਚੇਤਨਨ ਆਦਿ ਵਿਭਿੰਨ ਅਰਥਾਂ ਵਿਚ ਵਰਤਆਂ 
ਗਿਆ ਹੈ । ਇਸ ਤਰ੍ਹਾਂ ਨਿਰਗੁਣ ਬਾਣੀ ।ਵਚ 'ਚਿੱਤ` ਦਾ ਸਿਧਾਂਤਿਕ ਵਰਣਨ ਨਹੀ` ਦੇ ਬਰਾਬਰ 
ਹੀ ਹੈ । 
ਬੁੱਧੀ : 

ਭਾਈ ਕਾਨ ਜਿੰਘ ਅਨਸਾਰ 'ਬੁਧਿ ਅੰਤਹਕਰਣ ਦਾ ਉਹ ਭੇਂਦ ਹੈ ਜਿਸ ਤ' ਵਿਚਾਰ ਅਤ 
ਨਿਸਚਾ ਹੁੰਦਾ ਹੈ” । ਡਾ. ਉਦਯਭਾਨੁ ਸਿੰਹ ਅਨੁਸਾਰ ਬੁਧਿ ਦ ਦੋ ਅਰਥ ਹਨ ਪ੍ਰੰਗਆ ਤੰ ਬਧਿ । 
:ਹਿਲੇ ਅਰਥ ਵਿਚ ਅੰਤਹਕਰਣ ਦ' ਉਹ ਭੇਦ ਹੈ (ਜਸ ਦੁਆਰੇ ਜੀਵ ਪਤਾਰੜਾਂ ਦਾਂ ਨਿਸਚਾਂ 
ਕਰਕੋ ਕੰਮਾਂ ਕਾਜਾਂ ਵਿਚ ਲੱਗਦਾ ਹੈ । ਦੂਜੇ ਅਰਥਾਂ ਵਿਚ ਬਧੀ ਜੀਵ ਦੇ ਅੰਤਹਕਰਣ ਦੀ ਉਹ 
ਤਰਤੀ ਹੈ ਜਿਸ ਦੁਆਰਾ ਉਹ ਸ੍ਰਮਮ ਅਰਥਾਂ ਨੂੰ ਸਮਝਣ ਵਿਚ _ਸਮਰਥ ਹੁੰਦਾ ਹੈ? । 
ਦਸੇ ਅਰਥ ਵਿਚ ਮਧੁਸੁਦਨ ਸਰਸ੍ਰਤੀ ਨੰ ਉੱਸ ਨੂੰ “ਆਤਮ-ਤੱਤ ਦਾ ਨਿਸਚਾ ਕਰਨ ਵਾਲੀ 


ਅਰ 

`ਕਸ਼ਿਪਤ, ਮਢ, ਵਿਕਸ਼ਿਪਤ, ਏਕਾਗ, ਨਿਰੁੰਧ । ਰੂ 
ਪਮਾਣ, ਵਿਪਟਯ੍ਯ, ਵਿਕਲ-, ਨਿਦਾ, ਸਮਿੱਤਿ । 

'ਤਿਬੈ ਘੜੀਐ ਸੁਰਤਿ ਮਤਿ ਮਨਿ ਬਧਿ' ਘ- ਗੰ: ਮ 1; ਪੰਨ1 8, 
'ਜ$ਨ ਸਰਧਾ ਰਾਮਿ ਨਾਮਿ ਲਾਗੀ ਤਿਨ ਦੁਜੇ ਚਿਤੁ ਨ ਲਇਅ। ਰਾਮ! ਆ. ਗੇ. ੧: 2, ਪਨਾ 233. 
'ਕਉਤਕ ਕਡੋ ਤਮਾਸਿਆ ।ਚ.ਤ ਨ ਆਵਸ ਨਾਰੋ' ਆ. ਗੇ. ੧੧ 2, ਪਨ / (7. ਰ 
` “ਨਨਕ ਇਹ ਬਿਧਿ ਹਰਿ ਭਜਤ੍ ਇਕ ਮਨ ਹੁੱਏ ਇਕ [ਚਤ' ਆ. ਗੱ. ੧: 9, ਪਨਾਂ [429. 
'ਹਾਨਕੋਸ਼, 'ਐੱਟਰੀ “ਆਤਹਕਰਣ 

'ਤਲਸੀ ਦਰਸ਼ਨ-ਮੀਮਾਂਸਾ , ਪਨ 100, 


੯੨ >੩ ੭ ਉ .> $੭ $੭ : 
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(ਗਟਸ ਜਟਕ ਜਿਕਬਧਵਿਸਕਗ) ਅਤੇ ਸੈਕਰਾਨੰਦ ਨੇ “ਵਸਤ੍ਰ ਤੱਤ ਦਾ ਨਿਸਚਾ ਕਰਨ ਵਾਲ 
(ਕਟਰਰਟਕ ਜਿਕਬਧਕਜੀ) ਕਿਹਾ ਹੈਂ ।” 

ਭਾਰਤੀ ਦਰਸ਼ਨ-ਸਾਹਿਤ ਵਿਚ ਬਧੀ ਬਾਰੇ ਕੁਝ ਕੁ ਵਿਚਾਰ ਅਵਸ਼ ਹੋਇਆ ਹੈ । ਕਠ- 
ਉਪਨਿਸ਼ਦ£ ਵਿਚ ਸਰੀਰ ਨੂੰ ਰਥ, ਆਤਮਾ ਨੂੰ ਰਥਵਾਨ, ਮਨ ਨੂੰ ਲਗਾਮ ਅਤੇ ਬੁਧੀ ਨੂੰ ਚਾਲਕ 
(ਸਾਰਥਿ) ਆਖਿਆ ਹੈ । ਇਉ ਬੁਧੀ ਹੀ ਸੋਚਾਲਕ ਸ਼ਕਤੀ ਹੈ । ਗੀਤਾ ਵਿਚ ਬੁਧੀ ਦੀ ਖਾਸ 
ਮਹਾਨਤਾ ਬਿਆਨੀ ਗਈ ਹੈ । ਕਿਸ਼ਣ ਜੀ ਇਸ ਨੂੰ ਬੁਧੀ-ਯੋਗ ਆਖਕੇ '।ਨਸ਼ਚਾ ਕਰਨ ਵਾਲੀ 
ਲਿਖਦੇ ਹਨ । ਸਾਂਖਯ ਦਰਸ਼ਨ ਵਿਚ ਮਨ, ਅਹੰਕਾਰ ਤੇ ਬੁਧੀ ਤਿੰਨ ਅੰਦਰੂਨੀ ਗਿਆਨ ਦੇ ਸਾਧਨ 
ਹਨ । ਸਾਂਖਯ ਦੇ ਮਹਤ-ਤੱਤ ਨੂੰ ਅੰਤਰੀਵੀ ਦਿ੍‌ਸ਼ਟੀ ਤੋ “ਬੁਧਿ ਕਿਹਾ ਜਾਂਦਾ ਹੈ । ਸੁਖ-ਦੁਖ ਦਾ 
ਅਨੁਭਵ ਸਭ ਤੋ` ਪਹਿਲਾਂ ਬੁਧੀ ਹੀ ਕਰਦੀ ਹੈ£ । ਲੋਕਮਾਨਯ ਬਾਲ ਗੋਗਾ ਧਰ ਤਿਲਕ ਅਨੁਸਾਰ 
ਬੁੱਧੀ ਦੀ ਸਹਾਇਤਾ ਬਿਨਾਂ ਮਨੋਬਿਰਤੀਆਂ ਅੰਨ੍ਹੀਆਂ ਹਨ । ਮਨੁੱਖ ਦਾ ਕੋਈ ਕਮਸਧਤਾਂਹੀ ਹੈ 
ਸਕਦਾ ਹੈ ਜਦ ਕਿ ਬੁੱਧੀ ਸੁਧ ਹੈ । ਭਾਈ ਜੋਧ ਸਿੰਘ ਜੀ ਲਿਖਦੇ ਹਨ : 'ਬੁਧੀ ਸਤਿ ਅਸਤ 
ਦਾ ਵਿਚਾਰ ਕਰਨ ਵਾਲੀ ਸ਼ਕਤੀ ਹੈ? ।` 

(ਜਿਾਬੀ ਨਿਰਗੁਣ ਕਾਵਿ ਵਿਚ 'ਬੱਧੀ` ਤੱਤ ਬਾਰੇ ਥੋੜ੍ਹਾ ਬਹੁਤ ਵਰਣਨ ਅਵੱਸ਼ ਹੋਇਆਂ 
ਮਿਲਦਾ ਹੈ । ਗੁਰੁ ਨਾਨਕ ਬੁਧੀ ਦੇ ਸਹੀ ਸੁਰੂਪ, ਉਸ ਦੀ ਮਹਾਨਤਾ ਅਤੇ ਉਸ ਦੇ ਮਨਰਥਾਂ 
(ਪ੍ਰਯੋਜਨ) ਦਾ ਵਰਣਨ ਕਰਦੇ ਹਨ । “ਇਹ ਬੁਧੀ (ਅਕਲ) ਨਹੀ' ਜਿਸਨੂੰ ਵਾਦ-ਵਿਵਾਦਾਂ ਵਿਚ 
ਰੈਵਾਇਆ ਜਾਂਦਾ ਹੈ । ਬਧੀ ਦੁਆਰਾ ਅਸੀ ਪਰਮਾਤਮਾ ਨੂੰ ਸਿਮਰਦੇ (ਸੇਵੋਦੇ) ਹਾਂ, ਇਸ ਦੁਆਰਾਂ 
ਹੀ ਇੱਜ਼ਤ ਹਾਸਲ ਕਰਦੇ ਹਾਂ । ਬੁੱਧੀ ਨਾਲ ਹੀ ਪੜ੍ਹ ਕੇ ਸੂਝਬੂਝ (ਸੱਚ ਦੀ) ਪ੍ਰਾਪਤ ਕਰਦੇ ਹਾਂ । 
ਇਸ ਨਾਲ ਹੀ ਦਾਨ ਕਰਦੈ ਹਾਂ । ਇਹੋ ਅਸਲੀ ਰਾਹ ਹੈ ਹੋਰ ਸਾਰੀਆਂ ਗੱਲਾਂ ਸ਼ੋਤਾਨੀ ਹਨਾੰ । 
ਗੁਰੂ ਅਰਜਨ ਦੇਵ ਜੀ ਆਪਣੇ ਪ੍ਰਭ ਤੋ” ਉੱਚੀ ਤੇ ਸ੍ਰਛ ਬੁਧੀ ਗ੍ਰਹਿਣ ਕਰਨ ਦੀ ਕਾਮਨਾ ਕਰਦੇ 
ਹਨ : 

ਸਾ ਬਧਿ ਦੀਜੈ ਜਿਤੁ ਵਿਸਰਹਿ ਨਾਹੀ । 

ਸਾ ਮਤਿ ਦੀਜੈ ਜਿਤੁ ਤੁਧ ਧਿਆਈ । (ਆ. ਗੰ. ਮ: 5, ਪੰਨਾਂ 100) 
ਗੁਰੂ ਕਾਵਿ ਵਿਚ ਬੁੱਧੀ ਤੱਤ ਨਾਲ ਮਿਲਦੇ ਜੁਲਦੇ ਕੁਝ ਹੋਰ ਸ਼ਬਦ ਵ ਵਰਤੇ ਗਏ ਹਨ । 


1. “ਪੰਚਦਸੀ 1/20. 

2, “ਕਠ ਉਪ,ਨਸ਼ਦ' ਅਧਿਆਇ , ਵੱਲੀ, 2. ਮੰਤ 3, 

3. “ਗੀਤਾ 2/4: (ਠਗਕਧਧਕਿਸਕ1 ਕਢਿ ਦੋਕੇਨ ਕੂਠ ਜਨਕਜ) 

4. “ਬਲਦੇਵ ਉਪਾਧਿ ਆਇ ਭਾਰਤੀਯ ਦਰਸ਼ਨ, ੫ਨਾ 328. 

5. “ਗੀਤਾ ਰਹਸਯ, ਪਨ 136, 

6. “ਜਪਜੀ ਸਟੀਕ, ਪੰਨਾ 66, ਰ 

7. “ਅਕਲਿ ਏਹ ਨ ਆਖੀਐ ਅਕਲਿ ਗਵਾਈਐ ਬਾਦਿ । ਅਕਲੀ ਸਾਹਬ ਸੇਵੀਐ ਅਕਲੀ ਪਾਈਐ ਮਾਨ । 
ਆ. ਗੇ. ਮ: ।, ਪਨ 1245. 
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116 ਗੁਰ ਨਾਨਕ ਅਤੇ ਨਿਰਗੁਣ ਧਾਰਾ 
ਇਨ੍ਹਾਂ ਵਿਚ ਮਤਿ, ਸੁਧਿ, ਸਿਆਣਪ, ਚਤੁਰਾਈ, ਹਿਕਮਤ, ਅਕਲ ਉਲੇਖਯੋਗ ਹਨ । 

ਇਸ ਵਰਗ ਵਿਚ ਵਿਚ ਵਿਦਿਆ? ਥਿਥੇਕ”, ਗਿਮਾਨ, ਵਿਚਾਰ ਵੀ ਸ਼ਾਮਿਲ ਕੀਤੇ ਜਾ 
ਸਕਦੇ ਹਨ । ਪਰੰਤੂ ਜੇ ਗਹੁ ਨਾਲ ਵੇਖੀਏ ਤਾਂ ਬਿਬੇਕ ਜਾਂ ਗਿਆਨ, ਬੌਧ ਜਾਂ ਸੂਝ 'ਬੁੱਧੀ' ਦੁਆਰਾਂ 
ਪ੍ਰਾਪਤ ਕੀਤਾ ਸਿੱਟਾ ਹੈ । ਬੁਧੀ ਸਾਧਨ ਹੈ ਅਤੇ ਗਿਆਨ ਉਸ ਦਾ ਫਲ.ਹੈ । ਗਿਆਨ ਬਧੀ ਦਾਂ 
ਧਰਮ ਹੈ । “ਗਿਆਨ' ਬੁੱਧੀ ਤੋਂ ਅਗਲੀ ਮੰਜ਼ਿਲ ਹੈ । ਇਸੇ ਲਈ ਨਿਰਗੁਣ ਕਵੀਆਂ ਨੌ 
ਗਿਆਨ ਦੀ ਮਹਿਮਾ ਗਾਈ ਹੈ । 
ਅਹਕਾਰ : 


ਭਾਈ ਕਾਨ੍ਹ ਸਿੰਘ ਨੇ ਲਿਖਿਆ ਹੈ ਕਿ 'ਅਹੈਕਾਰ” ਅੰਤਹਕਰਣ ਦਾ ਦਿਕ ਭੇਂਦ ਹੈ, ਜਿਸ 
ਤੇ ਪਦਾਰਥਾਂ ਨਾਲ ਆਪਣਾ ਸੋਬੋਧ ਹੁੰਦਾ ਹੈ ਅਰਥਾਤ ਮਮਤਾ, ਮਮਤ੍ਰ । ਸ਼ਾਂਖਕ ਦਰਸ਼ਨ ਵਿਚ 
ਪੱਚੀ (25) ਤਰ੍ਹਾਂ ਤੇ ਤੱਤ ਮੰਨੇ ਗਏ ਹਨ । “ਅਹੈਕਾਰ' ਉਨ੍ਹਾਂ ਵਿਚ ਇਕ ਜ਼ਰੂਰੀ ਤੱਤ ਹੈ ਜਿਸਨੂੰ 
ਪ੍ਰ੍‌ਕ੍ਤੀ-ਵਿਕ੍ਰਿਤੀ' ਦੇ ਸਿਰਲੇਖ ਹੇਠ ਰਖਿਆ ਗਿਆ ਹੈ ਕਿਉ'ਕਿ ਅਹੰਕਾਰ ਕਿਸੇ ਤੱਤ ਤੋਂ ਪੈਦਾ 
ਵ1 ਹੁਦਾ ਹੈ ਅਤੇ ਹੌਰ ਕਿਸੇ ਤੱਤ ਨੂੰ ਪੌਦਾ ਵੀ ਕਰਦਾ ਹੈ ! ਸਾਂਖਯ ਵਿਚ _ਅਹੌਕਾਂਰ ਦੀ ਵਰਤ” 
'ਵਿਸ਼ੋਸ਼ਕਾਰੀ ਤੱਤ' (11101₹1003618£ 110611016) ਦੇ ਰੁਪ ਵਿਚ ਹੁੰਦੀ ਹੈ ਜਿਸ਼ ਦਾ ਕਮ 
ਅਫੁਰ ਏਕਤਾ ਵਿਚ ਸੀਮਾਬੰਦੀ, ਵਿਯੋਗ, ਤੇ ਅਨੇਕਤਾ ਪੈਦਾ ਕਰਨਾ ਹੈ । ਸਾਂਖਯ ਦਰਸ਼ਨ ਦੇ 
ਅਠਭਾਰ ।ਕਸੇ ਪਦਾਰਥ, ਕੈਮ, ਜਾਂ ਕ੍ਰਿਆ ਨਾਲ ਮਨੁੱਖ ਦੀ ਜੌ ਅਪਣੱਤ ਤੇ ਲਗਾਉ ਪੈਦਾ ਹੁੰਦਾ 
ਹੈ ਉਹੋ 'ਅਹੌਕਾਰ' ਹੈ । ਯੋਗ ਦਰਸ਼ਨ ਵਿਚ ਅਹੰਕਾਰ ਦਾ ਅਰਥ ਹਉਮੈ ਹੈ ਜੋ ਸ-ਚੇਤਨ ਤੱਤ 
ਹੁਦਾ ਹੈ । ਵੇਦਾਂਤ ਵਿਚ ਸ਼ੋਕਰ ਨੇ ਜਿਸ 'ਅਧਿਆਸ' (ਯਝਕਕ) ਦਾ ਉਲੋਖ ਕੀਤਾ ਹੈ ਉਹ 
ਸਾਂਖਯ ਦਰਸ਼ਨ ਦਾ ਅਹੰਕਾਰ ਹ ਹੈ£ । 

ਪੰਜਾਬੀ ਨਿਰਗੁਣ ਕਾਵਿ ਵਿਚ “ਅਹੰਕਾਰ ਦਾ ਜਿਸ ਜ਼ੌਰ ਤੇ ਕਲਾਤਮਕ ਢੰਗ ਨਾਲ 
ਨਰੂਪਣ ਹੌ ਇਆ ਹੈ, ਉਸ ਤੋ” ਸਪਸ਼ਟ ਹੈ ਕਿ ਨਿਰਗੁਣ ਕਵੀ ਅਹੰਕਾਰ ਨੂੰ ਬੜਾ ਵਿਆਪਕ ਤੇਂ 
ਬਲਵਾਨ ਤੱਤ ਸਵੀਕਾਰ ਕਰਦੇ ਹਨ ਅਤੇ ਮੁਕਤੀ ਤਕ ਅਪੜਨ ਲੀ ਉਸ ਤੋ ਛੁਟਕਾਰਾ ਪਾਉਣਾ 
ਅ[ਤਅੰਤ ਜ਼ਰੂਰੀ ਸਮਝਦੇ ਹਨ । ਨਿਰਗੁਣ ਬਾਣੀ ਵਿਚ ਅਹੰਕਾਰ ਨੂੰ ਅਹੰਮੋਉ,ਅਹੰਮੇਇ, ਅਰੰਮੋਵ, 


੫ ਅਲ ਲਅਗ੍ਗਾਰ, ਅਜ ਨ “<੩ਕਨਾ ਟਲ 


1, “ਸਾਮਤਿ ਦੀਜੇ ਜਿਤੁ ਤਧ ਧਿਆਈ! ਆ. ਗੱ. ਮ: 2, ਪੰਨ 100 
'ਤਿਥੋ ਘੜ।ਐ ਸੂਰਾਂ ਸਿਧਾਂ ਕੀ ਸੁਧਿ ਉਹੀ, ਮ; !, ਪੰਨ7 8. 

'ਸਹਸ ਸਿਆਣਪਾ ਲਖ ਹੋਇ ਤਾਂ ਇਕ ਨ ਚਲੋਂ ਨਾਲ” ਉਹੀ, ਮ: 1 ਪੰਨਾ 1. 

“ਚਤੁਰਾਈ ਨਹ। ਚੀਨਿਆਂ ਜਾਇ” ਉਹ], ਮ: 1, ਪੰਨਾ 221, = ਹੁ 

'ਅਕਲਿ ਇਹ ਨ ਆਖ।ਐ' ਉਹ), ਮ: 1, ਪੰਨ; 1247 


'ਗੁਰ ਪਸਾਦੀ ਵਿਦਿਆ ਵੀਚਾਰੇ" ਆ. ਗ?, ਮ: 1, ਪੰਠ 1320. 

'ਬਿਬੇਕ ਬੁਧਿ ਸਤਗੁਰੂ ਤੇ ਪਾਈ" ਉਹ), ਮ: 2, ਪੰਨਾ 711. 

“ਮਹਾਨ ਕੋਸ਼' 'ਅੰਤਹਕਰਣ' । 

'$37700% 2977065072%9” [2. ੭3. 

: ਸ਼ਰੀਰਕ ਭਾਸ਼ਯ' ਆਰੰਭਿਕ ਵਚਨ (ਗਏਧ[ਸੀ ਜਸ ਯਜਦਿਸਜ੍‌ ਜਕ੍‌ ਕਿ:) 


5) %੧ ੬ ਦੂਦ ਹੈ 
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ਅਹੌਮਾਨੀ, ਅਹੰਬੁਧਿ, ਅਹੌਕਾਰ, ਅਹੌਕਰਣ, ਅਹੰ, ਹਉ, ਹਉਮੈ, ਅਭਿਮਾਨ, ਹੰਕਾਰ, ਗਰਬ, 
ਮਮਤਾ, ਆਪ, ਅਹਮਤਿ, ਆਦਿ ਸ਼ਬਦਾਂ ਦੁਆਰਾ ਪ੍ਰਗਟਾਇਆ ਗਿਆ ਹੈ । ਪਰਤ ਇਨ੍ਾਂ ਸਾਰਿਆਂ 
ਅਹੌਕਾਰ-ਵਾਚੀ ਸ਼ਬਦਾਂ ਵਿਚੋ 'ਹਫਮੈ' ਅਤੇ ਹਉ” ਦੋ ਸ਼ਬਦਾਂ ਦੀ ਅਧਿਕ ਵਰਤੋ” ਹੋਈ ਹੈ। 
ਹਦੰਮੈ ਦੇ ਦੋਂ ਅੰਗ ਹਨ “ਹਉ” ਤੇ 'ਮੈ' (ਹਉਮੈ) । ਇਨ੍ਹਾਂ ਦੌਹਾਂ ਦੇ ਇਕੋ ਹੀ ਅਰਥ ਹਨ । ਹਉ” 
ਅਪਤ੍ਰੱਸ਼ ਦਾ ਪ੍ਰਥਮ ਪੁਰਸ਼ ਇਕ ਵਚਨ ਪੜਨਾਉ' ਹੈ ਅਤੇ ਮੈਂ” ਆਧੁਨਿਕ ਪੰਜਾਬੀ ਦਾ ਪ੍ਰਥਮ 
ਪੁਰਸ਼ ਇਕ ਵਚਨ ਪੜਨਾਉ” ਹੈ । ਦੋਹਾਂ ਦੇ ਸੰਜੋਗ ਨਾਲ ਗੁਰੁ-ਕਵੀ ਮਨੁੱਖ ਦੀ 'ਮੈੱ-ਤਾ' ਉਤੇ 
ਬਲ ਦਿੰਦੇ ਲਗਦੇ ਹਨ । ਨਿਰਗੁਣ ਕਾਵਿ ਅੰਦਰ ਹਉਮੰ ਜਾਂ ਅਹੌਕਾਰ ਉਤੇ ਰਹੱਸਵਾਦੀ ਤੋ 
ਸਾਹਿਤਿਕ ਦ੍ਰਿਸ਼ਟੀ ਤੋਂ' ਸਰਬਪੱਖੀ ਚਾਨਣਾ ਪਾਇਆ ਗਿਆ ਹੈ £ ਅਹੰਕਾਰ ਦਾ ਸਰੂਪ, ਉਸ 
ਦੀਆਂ ਕਿਸਮਾਂ, ਅਹੌਕਾਰ-ਨਾਸ਼ ਦੀਆਂ ਵਿਧੀਆਂ ਅਤੇ ਅਹੋਕਾਰ-ਨਾਸ ਦੇ ਲਾਭ ਆਦਿ ਸਾਰੇ ਅੰਗ 
ਅਕਿਤ ਹੋਏ ਮਿਲਦੇ ਹਨ । ਰ੍ 
ਅਹਕਾਰ ਦਾ ਸੁਰੂਪ (ਵਿਕਾਰ ਤੇ ਤੱਤ) : 'ਅਹੰਕਾਰ' ਸੰਬੰਧੀ ਪ੍ਰਾਪਤ _ਵਰਣਨਾਂ ਦੇ 
ਵਿਸ਼ਲੇਸ਼ਣ ਤੋਂ ਪ੍ਰਤੀਤ ਹੁੰਦਾ ਹੈ ਕਿ ਨਿਰਗੁਣ ਕਵੀ ਅਹੰਕਾਰ ਦੇ ਚੌ ਸਰੂਪ ਚਿਤ੍ਰਿੜ ਕਰਦੇ ਹਨ । 
ਪ।ਹਲ'' ਸੁਰੂਪ ਮਨ ਦਾ ਵਿਕਾਰ ਹੈ । ਇਸ ਨੂੰ “ਮਨੋਵਿਕਾਰ' ਲਿਖ ਸਕਦੇ ਹਾਂ । ਗੁਰੂ-ਕਵੀ ਜਦ 


8, 


ਕਾਮ, ਕਰਧ, ਲੋਭ, ਮਹ ਦੇ ਨਾਲ ਅਜੈਕਾਰ ਨੂੰ ਸ਼ਾਮਿਲ ਕਰਕੇ ਇਨ੍ਹਾਂ ਪੰਜਾਂ ਨੂੰ “ਪੰਚ ਦੱਖ 
ਪੰਜ ਕਿਰਸਾਣ, ਪੰਜ ਸਰੀਕ, ਪੰਚ ਬਿਕਾਰ, ਪੰਚ ਦ੍ਤ, ਪੰਚ ਤਸਕਰ, ਪੰਚ ਚੋਰਾਂ ਆਦਿ ਨਾਵਾਂ 
ਲ ਵਰਣਨ ਕਰਦੇ ਹਨ ਤਾਂ ਸਪਸ਼ਟ ਹੀ ਅਹੰਕਾਰ ਇੜ ਮਨੌਥਿਰਤੀ ਜਾਂ ਮਨੋਵਿਕਾਰ ਦੇ ਰੂਪ 
ਵਵਚ ਸਾਮੂਣੇ ਆਉਦਾ ਹੈ ਜੋ ਬਾਕੀ ਕਾਮ, ਕ੍ਰੋਧ, ਲੌਭ, ਮੌਹ, ਵਾਂਗੂ ਇਕ ਪ੍ਰਵਿਰਤੀ ਹੀ] ਹੈ । 
ਇਨ੍ਹਾਂ ਅਰਥਾਂ ਵਿਚ “ਅਹੰਕਾਰ” ਸਾਂਖਯ ਦਰਸ਼ਨ ਦੇ ਅਹੰਕਾਰ ਵਾਂਗੂੰ ਮੂਲ ਤੱਤ ਨਹੀਂ" ਪ੍ਰਤੀਤ ਹੁੰਦਾ, 
ਇਹ ਲਿਰਫ ਬਿਰਤੀ ਜਾਂ ਪ੍ਰਵਿਰਤੀ ਮਾਤ ਹੀ ਰਹਿੰਦਾ ਹੈ। “ਅਹੰਕਾਰ” ਦਾ ਦੂਜਾ ਸੁਰੂਪ ਤਾਤਵਿਕ 
ਸੁਰੂਪ ਹੈ । ਇਸ ਪ੍ਰਥਾਇ ਨਿਰਗੁਣ ਕਵੀ “ਹਉਮੈ” ਜਾਂ “ਹਤ” ਸ਼ਬਦ ਦਾ ਅਧਿਕ ਪ੍ਰਯਗ ਕਰਦੇ 
ਹਨ । ਅਹਕਾਰ ਦਾ ਇਹ ਸੁਰੂਪ ਸਾਂਖਯ ਦਰਸ਼ਨ ਦੇ ਅਹੰਕਾਰ ਨਾਲ ਮੋਲ ਖਾਂਦਾ ਹੈ ਜੋ ਇਕ 
ਤੱਤ ਹੈ। ਇਹ ਅਹੰਕਾਰ ਤੋਂ` ਹੀ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਦੇਵ ਜਗਤ ਦੀ ਉਤਪੱਤੀ ਮੰਨਫੇ ਹਨ : 

ਹਉਮੈ ਵਿਚ ਜਗੁ ਉਪਜੈ ਪੁਰਖਾ 

ਨਾਮਿ ਵਿਸਰਿਐ ਦੁਖੁ ਪਾਈ । (ਆ. ਗ੍ਰੰ. ਮ: 1, ਪੰਨਾ 496) 

ਹਉਮੰ ਦੇ ਤਾਤਵਿਕ ਸ਼ੁਰੂਪ ਦਾ ਉਲੋਖ ਗੁਰੁ ਨਾਨਕ ਜੀ ਨੇ ਆਸਾ ਦੀ ਵਾਰ ਵਿਚ ਕਤਾ 
ਹੈ ਜਿਥੇ ਗੁਰੂ ਹਉਮੈ ਨੂੰ ਹੀ ਜਨਮ-ਮਰਣ, ਦੇਣ-ਲੌਣ, ਨਫਾ-ਨੁਕਸਾਨ, ਪੰਨ-ਪਾਪ; ਨਰਕ-ਸੁਰਗ, 
ਗਗਆਨ-ਅਗਿਆਨ ਆਦਿ ਦੁਨਿਆਵੀ ਵਿਚਾਰਾਂ ਦਾ ਕਾਰਣ ਮੰਨਦੇ ਹਨ ।£ ਇਜੋ ਹਉਮੰ-ਤੱਤ ਨੂੰ 


1 


'ਇੰਦੂੀਜਿਤ ਪੰਚ ਦੋਖ ਤੇ ਰਹਤ' ਆ. ਗੁੰ. ਮ. 5, ਪੰਨਾ 278. ' 

“ਪੰਚ ਦ੍ਤ ਮਹ(ਹ ਸਸਾਰ1' ਉਹ ਵਸ 9, ਪੰਨ1 [13. ਰ੍ 

ਇਸ ਦੇਹੀ ਅੰਦਰਿ ਪੰਚ ਚੋਰ ਵਸਹਿ ਕਾਮ ਕ੍ਰੋਧ ਲੇਭ ਮੋਹ ਅਹੰਕਾਰ” ਉਹੀ, ਮ: 9. ਪੰਡ 600. 
= ਆ. ਰੋ. ਮ: /, ਪੰਨਾ 266, 
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ਜਾਨਣ ਲਈ ਗੁਰੂ ਕਵੀ ਉਪਦੇਸ਼ ਦਿੰਦੇ ਹਨ : 

“ਹਉਮੰ ਬੂਝੇ ਤਾਂ ਦਰੁ ਸਝੇ” 
ਪਰਤ ਨਿਰਗੁਣ ਕਾਵਿ ਵਿਚ ਅਹੱਕਾਰ ਦਾ ਹਉਮੈ ਸ਼ਬਦ ਦੁਆਰਾ 'ਮਨੋਵਿਕਾਰ` ਦੀ ਸ਼ਕਲ 
ਵਵਚ ਗੀ ਵਧੇਰੇ ਵਰਣਨ ਹੋਇਆ; ਹੈ, ਤੱਤ=ਰੁਪ ਵਿਚ ਘੁੱਟ ਹੈ । ਇਹੋ ਕਾਰਣ ਹੈ ਕਿ ਨਿਰਗੁਣ 
ਕਵੀ ਹਉਮੰ ਦੇ ਹਾਨੀਕਾਰਕ ਪੱਖ ਨੂੰ ਉਜਾਗਰ ਕਰਦੇ ਹੋਏ ਉਸ ਦਾ ਖੰਡਨ ਕਰਦੇ ਹਨ । 

ਅਹਕਾਰ ਦੇ ਦੋਸ਼ : ਨਿਰਗੁਣ ਸਾਹਿਤ ਵਿਚ ਅਨੇਕ ਸ਼ੈਲੀਆਂ, ਅਲੰਕਾਰਾਂ ਤੇ ਪ੍ਰਤੀਕਾਂ 
ਦੇ ਮਾਧਿਅਮ ਰਾਹੀ" ਵਿਕਾਰ ਰੂਪ ਅਹੰਕਾਰ,ਦੇ ਦੇਸ਼ ਵਰਣਨ ਕੀਤੇ ਗਏ ਹਨ । ਹਉਮੈ ਭਿਆਨਕ ਰੋਗ 
ਹੈ । ਦ੍ਰੰ ਤਭਾਵ ਦਾ ਜਣਾਇਕ ਹੈ, ਸਾਰੀ ਪ੍ਰਕਿਤੀ ਨੂੰ ਰੋਗੀ ਬਣਾਉ ਦਾ ਹੈ ।£“ ਆਵਾਗਉਣ, 
ਜਮਣ-ਮਰਣ, ਪਾਪ-ਪੰਨ, ਬੋਧਨ ਮੁਕਤੀ ਦਾ ਕਾਰਣ ਹੈ? ਅਤੇ ਆਤਮਾ ਤੇ ਪਰਮਾਤਮਾ ਦੇ ਮੇਲ 
ਵਿਚ ਇਕ ਕੋਧ ਹੈ। ਜਦੋ ਤਕ ਮਨ ਅਹੰਕਾਰ ਦੀਆਂ ਲਹਿਰਾਂ ਵਿਚ ਸਥਿਤ ਹੈ ਉਦੋ ਤਕ 
(ਗੁਰੂ) ਸ਼ਬਦ ਵਿਚ ਕੌਈ ਸੁਆਦ ਅਨੁਭਵ ਨਹੀ' ਹੈਦਾ ਅਤੇ ਨਾਮ ਦਾ ਪਿਆਰ ਨਹੀ ਆਉਦਾ ।” 

ਅਹਕਾਰ ਦੇ ਭੇਦ : ਜਿਸ ਤਰ੍ਹਾਂ ਮਨੁੱਖ ਦੀਆਂ ਸੋਕਲਪ ਵਾਸ਼ਨਾਵਾਂ ਅਨੰਤ ਹਨ ਉਸੇ 
ਤਰ੍ਹਾਂ ਹਦੇਮੈ ਦੇ ਭੇਦ ਵੀ ਅਨੰਤ ਹਨ । ਮੋਟੇ ਤੌਰ ਤੇ ਨਿਰਗੁਣ ਕਾਵਿ ਵਿਚ ਹੇਠ ਲਿਖੇ ਭੇਦ ਕੀਤੇ 
ਜਾ ਸਕਦੇ ਹਨ : 

ਧਾਰਮਿਕ ਜਾਂ ਅਧਿਆਤਮਿਕ ਅਹਕਾਰ” 

ਵਿਦਿਆ ਅਹਕਾਰ? 

ਕਰਮਕਾਂਡਾਂ ਤੇ ਭੇਖਾਂ ਦਾ ਅਹੰਕਾਰ? 

ਜਾਤ-ਪਾਤ ਸਬੋਧੀ ਅਹੌਕਾਰ'“” 


ਆ. ਗੱ. ਮ: 1, ਪਨ! 266. 

ਹਉਮੇ ਵਡ? ਰੌਗ ਹੈ, ਆ. ਹ. ਮ! ”, ਪੰਜ 69, 

“ਦਜ ਕਰਮ ਕਮਾਇ” ਉਹੀ, ੧੩ 3, ਪੰਨਾ 589, 

'ਨਾਨਕ ਹਉਮੈ ਕੋਗ ਬ੍ਰੇ, ਉਹੀ, ਮ: !, ਪੰਨ 1152. 

“ਹਉ ਵਿਚ ਆਇਆ ਹਉ ਵਿਚ ਗਇਮ । ਹਉ ਵਿਦ ਜੌਮਿਆ ਹਉ ਵਿਚ ਮਨ73 


ਉਹੀ, ੧੧ 1, ਪਨ7 466, 
6. “ਧਨ ਪਿਰ ਕਾਂ ਇਕ ਹੀ ਸੰਗਿ ਵਾਸਾ ਵਿਚਿ ਹਉਮੈ ਭੀਤਿ ਕਰਾਰੀ” ਉਹੀ, ਮ੩ 4, ਪੰਨ 1263, ` 
7. 'ਜਿਚਰੁ ਇਹੁ ਮਨ ਲਹਰੀ ਵਿਚ ਹੈ ਹਉਮੈ ਬਹਤ ਅਹੰਕਾਰ 
ਸਬਦ ਸਾਦ ਨ ਆਵਈ ਨਾਮਿ ਨ ਲਗੇ ਪਿਆਰੁ । ਉਹੀ, ੧: 3, ਪੰਨ 1247, 
8. ਲਖ ਨੇਕੀਆਂ ਚੰਗਿ ਆਈਆਂ ਲਖ ੫_ਨਾ ਪਰਵਾਣੁ" ਆ. ਰੈ. ਮ: !, ਪੰਨਾ 467. 
9, 'ਪੜਿ ਪੜਿ ਗਡੀ ਲਦੀਅਹਿ ਪੜਿ ਪੜਿ ਭਰੀਅਹਿ ਸਾਬ . ਨਾਨਕ ਲੇਖੇ ਇਕ _ਗਲ ਹਰ ਹਉਮੈ ਬਖਣਭ 
ਬਾਖ” ਉਹੀ ਮ: 1. ਪੰਨ1 467. 
10. 'ਬਹੁ ਭੇਖ ਕੀਆ ਦੇਹੀ ਦੁਖ ਦੀਆ” ਉਹੀ, ਮ: 1, ਪੰਨਾ 267-68, 
11, “ਜ ਠਹੁ ਜੋਤਿ ਨ ਪਛਹੁ ਜਾਤੀ ਅਗੇ ਜਾਤੀ ਨ ਹੇ' ਉਹੀ, ਮ 1, ਪੰਨ7 349. 


ਹਾ ਵਾਂ ਭਾ ਹੈ 
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ਧਨ-ਜਾਇਦਾਦ ਸੰਬੰਧੀ ਅਹਕਾਰ” 

ਪਰਿਵਾਰ ਸਬੰਧੀ ਅਹੰਕਾਰ? 

ਰੂਪ ਜੋਬਨ ਦਾ ਅਹੰਕਾਰ” 

ਸਖੰਪ ਵਿਚ ਆਸ, ਚਿੰਤਾ, ਕਾਮ, ਕ੍ਰੋਧ, ਮੌਹ, ਲੌਭ, ਝੂਠ, ਪਾਖੰਡ, ਝੁਠਾ-ਆਚਾਰ ਆਦਿ 
“ਹਤੇਮੰ ਦੇ ਹੀ ਅੰਗ ਹਨ । ਨਿਰਗੁਣ ਬਾਣੀ ਵਿਚ ਥਾਂ ਥਾਂ ਤੇ ਇਨਾਂ ਬਾਰੇ ਕਾਫ਼ੀ ਸੰਕੇਤ ਮਿਲਦੇ 
ਹਨ । 

ਅਹੋਕਾਰ ਨਾਸ਼ ਦੇ ਉਪਾਇ : ਅਜੋਹੇ ਭਾਂਤ ਭਾਂਤ ਦੇ ਭਿਆਨਕ _ਅਹੰਕਾਰ ਦਾ ਨਾਸ 
ਕਰਨਾ ਅਤ ਜ਼ਰੂਰੀ ਹੈ । ਗੁਰੂ ਅਰਜਨ ਦੇਵ ਜੀ ਨੇ ਆਪਣੀ ਬਾਣੀ ਵਿਚ ਹਉਮੌ, (ਗਰਬ) ਨ 
ਨਨਵਾਰਨ ਲਈ ਕਈ ਉਪਾਇ ਇਕੋ ਥਾਂ ਵਰਣਨ ਕੀਤੇ ਹਨ : 

ਸਤਹੁ ਇਹਾ ਬਤਾਵਹੁ ਕਾਰੀ, 

ਜਿਤੁ ਹਤੇਮੈ ਗਰਬੁ ਨਿਵਾਰੀ । ਰਹਾਉ । 

ਸਰਬ ਭੂਤ ਪਾਰਬ੍ਰਹਮ ਕਰਿ ਮਾਨਿਆ ਹਵਾਂ ਸਗਲ ਰੌਨਾਰੀ । 

ਪਖਿਓ ਪ੍ਰਭੁ ਜੀਉ ਅਪਨੇ ਸੰਗੇ ਚੁਕੇ ਭੀਤਿ ਭ੍ਰਮਾਰੀ । 

ਅਉਖਧ ਨਾਮ ਨਿਰਮਲ ਜਲ ਅੰਮ੍ਰਿਤ ਪਾਈਐ ਗੁਰੂ ਦੁਆਰੀ । 

ਕਹੁ ਨਾਨਕ ਜਿਤੁ ਮਸਤਕਿ ਲਿਖਿਆ ਤਿਸ ਗੁਰ ਮਿਲਿ ਰੌਗ ਬਿਦਾਰੀ ।5 

ਅਹਕਾਰ-ਨਾਸ ਤੋ" ਪ੍ਰਾਪਤ ਲਾਭ : ਸਤਿਗੁਰੂ ਦੀ ਅਪਾਰ ਕ੍ਰਿਪਾ ਦੁਆਰਾ ਅਤੇ ਮਨੋ 
ਸਾਧਨਾ ਨਾਲ ਜਦ ਹਉਮੰ ਦਾ ਨਾਸ ਹੋ ਜਾਂਦਾ ਹੈ ਤਾਂ ਸਾਧਕ ਜਿਗਿਆਸ ਨੰ ਜੋ ਮਹਾਨ ਲਾਭ 
ਪ੍ਰਾਪਤ ਹੁੰਦੇ ਹਨ ਨਿਰਗੁਣ ਕਵੀ ਉਨ੍ਹਾਂ ਦਾ ਬੜਾ ਜ਼ੋਰਦਾਰ ਵਰਣਨ ਕਰਦੇ ਹਨ? । ਹਉਮੈ-ਰਹਿਤ 
ਜੀਵ ਨੂੰ ਵਿਚਾਰ” ਦੀ ਪ੍ਰਾਪਤੀ ਹੁੰਦੀ ਹੈ । ਉਹ ਸ਼ਾਂਤ ਹੋ ਜਾਂਦਾ? ਹੈ, ਪ੍ਰਭੂ _ਪਰਮਾਤਮਾ ਦਾ 
ਸਾਖਆਤਕਾਰ! ਹੈਦਾ ਹੈ, ਜੀਵ ਆਤਮ-ਸੁਰੁਪ£ ਹੋ ਜਾਂਦਾ ਹੈ । 

5. ਸਿ੍‌ਸ਼ਟੀ-ਦਰਸ਼ਨ 


ਬ੍ਰਹਮਤੱਤ ਤੋਂ ਉਪਰੇਤ 'ਸ੍ਰਿਸ਼ਟੀ ਹੀ ਅਜੇਹਾ ਅਦਭੁਤ ਦਿ੍‌ਸ਼ ਹੈ ਜਿਸ ਦੀ ਦਾਰਸ਼ਨਿਕ, 

ਜਗ ਕਿ 

'ਸੁਇਨਾ ਰੁਪਾ ਸੱਚੀਅ ਮਾਲੁ ਜਾਲ ਜੈਜਾਲ' ਉਹੀ, ਮ? 2, ੫ਪਨਾ 63-64 

“ਧਨ ਮਾਤ ਪਿਤਾ ਸੰਸਾਰਿ । ਬਪਨ ਸੁਤ ਕਨਿਆ ਅਰੁ ਨਾਰਿ” ਉਹੀ, ਮ: 1, ਪਨ 416, 

“ਰਾਜ ਮਾਲ ਰੇ ਲਾ ਜੋਬਨ ਪੰਜੇ ਠਗ” ਉਹੀ, ਮ? 1, ਪੰਨ 1288. 

'ਆ. ਗੰ. ਮ: ?, ਪੰਨ 616-617. 
ਸੀ ਗੁਰੁ ਗ੍ਰੌਥ ਆਇ ਡਾ. ਜਯਰਾਮ ਮਿਸ, ਪਨ 141, 

“ਹਉਮੈ ਗਰਬ ਗਵਾਈ# ਪਾਈਐ ਬੀਚਾਰ” ਆ. ਰੀ, ਮ. 1, ਪਨ 421, 

'ਤਿਸ ਜਨ ਸਾਤਿ ਸਦਾ ਮਤਿ ਨਿਹਚਲ ਜਿਸ ਕਾ ਅਭਿਮਾਨ ਗਵਾਏ” ਉਹੀ, ਮ: 3, ਪਨ 491. 
ਰ _ਲਾਹਿ ਪਰਦਾ ਠਾਕੁਰ ਜਤ ਭੇਟਿਓ ਤਉ ਬਿਸਰੀ ਤਾਤ ਪਰਾਈ ਉਹੀ, ਮ. 5, ਇੰਨ 215. 

“ਆਪ ਗਇਆ ਤਾਂ ਆਪਹਿ ਭਏ ਉਹ, ਮ. 2, ਪੰਨ7 202, 


੦੧੨ 
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ਸਾਹਿਤਿਕ ਤੇ ਸਭਿਆਚਾਰਿਕ ਇਤਿਹਾਸ ਵਿਚ ਖੁਬ ਚਰਚਾ ਹੋਈ ਹੈ । ਮੁਢ ਕਦੀਮ ਤ` ਦਰਸ਼ਨ” 
ਕਾਰਾਂ, ਰਹੱਸਵਾਦੀਆਂ, ਸਾਹਿਤਕਾਰਾਂ, ਸੇਤਾਂ, ਗੁਰੂਆਂ ਨੇ ਇਸ ਅਦਭੁਤ ਦਿ੍‌ਸ਼ ਦੇ ਰਹੱਸ ਨੂੰ 
ਜਾਨਣ ਦਾ ਪੂਰਾ ਯਤਨ ਕੀਤ' ਹੈ, ਕਿਤੇ ਸਹਜ ਅਨੁਭਵ ਦੁਆਰਾ ਕਿਤ ਬੰਧਿਕ ਗਿਆਨ 
ਦੁਆਰਾ । ਬੌਧਿਕ ਪੱਧਰ ਉਤੇ ਸਿਿਸ਼ਟੀ ਦੀ ਖੋਜ ਕਰਨ ਦੀ ਜੋ ਵਿਧੀ ਅਪਣਾਈ ਜਾਂਦੀ ਹੈ ਉਸਨੂੰ 
ਸਿਸ਼ਟੀ ਵਿਗਿਆਨ” ਦਾ' ਨਾਂ ਦਿੱਤਾ ਜਾਂਦਾ ਹੈ । ਸ੍ਰਿਸ਼ਟੀ ਵਿਗਿਆਨ ਦਰਸ਼ਨ ਦੀ ਮਹੱਤਵਪੂਰਣ 
ਸ਼ਾਖਾ ਹੈ । ਇਸ ਵਿਚ ਬਹਮੰਡ ਦੇ ਵਜੂਦ ਵਿਚ ਆਉਣ ਤੌ ਪਹਿਲਾਂ ਦੀ ਅਵਸਥਾ, ਸ੍ਰਿਸ਼ਟੀ ਦੀ 
ਉਤਪੱਤੀ, ਉਸ ਦੇ ਅ/ਦਿ-ਰੂਪ ਬਾਰੇ ਵਿਚਾਰ ਕੀਤਾ ਜਾਂਦਾ ਹੈ । ਸਿਿਸ਼ਟੀ ਨਿਰਮਾਣ ਦੇ ਕਾਰਣਾਂ 
ਖਾਸ ਕਰਕੇ ਉਪਾਦਾਨ ਕਾਰਣਾਂ ਤੇ ਨਿਮਿਤ ਕਾਰਣਾਂ ਦਾ ਵਿਵੇਚਨ ਹੁੰਦਾ ਹੈ ਅਤੇ ਜੜ੍-ਚੰਤੰਨ 
ਪਦਾਰਥਾਂ ਆਦਿ ਦੀ ਵੰਡ ਨਿਸਚਿਤ ਕਤ! ਜਾਂਦੀ ਹੈ । ਦਾਰਸ਼ਨਿਕ ਪ੍ਰਣਾਲੀ ਵਿਚ ਨਿਸ਼ਟੀ 
ਵਿਚਾਰ ਦੇ ਦੋ ਹਿੱਸੋ ਹਨ, ਸਿਸ਼ਟੀ-ਵਿਦਆ ਤੇ ਸਿਸ਼ਟ! ਸ਼ਾਸਤ੍‌ (ਅਸਲ 310. 
6051930100₹). 

ਸਿਸ਼ਟੀ ਵਿਦਿਆ : ਪੱਛਮੀ _ਦਰਸ਼ਨ ਵਿਚ ਸਿ੍‌ਸ਼ਟੀ ਵਿਚਾਰ ਦੇ _ਅੰਤਰਗਤ' 
` 0੦5010੬09₹ ਅਤੇ 05016108₹ ਦੋ ਸ਼ਾਖਾਵਾਂ ਹਨ । 608010੬00₹ ਦੇ ਅਧੀਨ _ਸਿ੍‌ਸ਼ਟੀਂ 
ਅਤੇ ਸਿ੍‌ਿਸ਼ਟੀ ਵਿਚ ਮੌਜੂਦ ਸਾਰੀਆਂ ਹੋ ਦਾਂ (ਸੱਤਾਵਾਂ-981083) ਦੀ ਉਤਪੱਤੀ ਦਾ ਵਰਣਨ ਹੁੰਦਾ 
ਹੈ । ਪੁਰਾਣੇ ਸਮੋ ਦੇ ਪੁਰਾਣਾਂ, ਲੌਕ ਕਹਾਣੀਆਂ ਅਤ ਸਾਹਿਤ ਵਿਚ ਵਿਸ਼ਵ ਦੇ ਵਿਕਾਸ ਦ 
ਸ਼ੰਬੈਧ ਵਿਚ ਤਰਾਂ ਤਰਾਂ ਦੇ ਵਿਸ਼ਵਾਸ਼ ਪ੍ਰਗਟ ਕੀਤੇ ਗਏ ਹਨ ਜਿਨ੍ਹਾਂ ਵਿਚ ਸ੍ਰਿਸ਼ਟੀ ਦੀ ਉਤਪੱਤੀ 
ਬਾਰੇ ਫਿਲਾਸਫੀ ਦੇ ਬੀਜ ਕਿਤੇ ਕਿਤੇ ਮਿਲਦੇ ਹਨ । 10.1. ੧੦0੯੧ ਅਨੁਸਾਰ -੦500&0॥%'` . 
ਉਸ ਪ੍ਰਣਾਲੀ ਦੀ ਕਲਾਤਮਕ ਵਿਵੇਚਨਾ ਹੈ ਜਿਸ ਦੁਆਰਾ ਇਹ ਬ੍ਰਹਿਮੰਡ ਹੋਦ ਵਿਚ. 
ਆਇਆ ਹੈ” । 

ਸਿ੍‌ਸ਼ਟੀ ਸ਼ਾਸਤੁ : ੮੦5ਗ੦੧੦੪₹ ਦਾ ਸੰਬੈਧ ਵੀ ਸਿ੍‌ਸ਼ਟੀ-ਵਿਗਿਆਨ ਨਾਲ ਹੀ ਹੈ " 
ਇਸ ਵਿਚ ਬਹਿਮਡ ਦੀ ਉਤਪੱਤੀ ਅਤੇ ਰਚਨਾ ਦਾ ਵਿਗਿਆਨਿਕ ਢਗ ਨਾਲ ਵਿਚਾਰ ਹੁੰਦਾ ਹੈ । 
ਕਦਰਤੀ ਸਚਾਈਆਂ, ਅਧਿਭੌਤਿਕ ਸਤਿ, ਕੁਦਰਤ ਦਾ ਰਹੱਸ, ਬੁਨਆਦ ਨਿਯਮ ਤੇ ਪ੍ਰਣਾਲੀਆਂ 
ਅਤੇ ਪ੍ਰਕ੍ਤੀ ਦੇ ਪਦਾਰਥਾਂ ਦੀ ਵੇਡ ਆਦਿ ਵਿਸ਼ਿਆਂ ਦਾ ਵਰਣਨ ਹੁੰਦਾ ਹੈ . ਸਫ8੩1 ਦੇ 
ਮੁਤਾਬਕ ੮੦50001੬” ਦੇ ਮੁੱਖ ਵਿਸ਼ੇ ਬ੍ਰਹਿਮੰਡ ਦੀ ਅਚਾਨਕੀ ਪੰਦਾਇਸ਼ (੮00010੬੮0%₹),. 
ਲੋੜ, ਸਦੀਵਤਾ, ਸੀਮਾਵਾਂ ਅਤੇ ਪ੍ਬੈਧਕੀ ਨੇਮ ਹਨ ਜਿਨ੍ਹਾਂ ਵਿਚ ਮਨੁੱਖ ਦੀ ਸਥਿਤੀ ਨੂੰ ਵੀ ਮੱਦੋ- 
ਨਜ਼ਰ ਰਖਿਆ ਜਾਂਦਾ ਹੈਏ । ਭਾਰਤ ਵਿਚ ਵੀ ਸਿ੍‌ਸ਼ਟੀ-ਮੀਮਾਂਸਾ ਦਾ ਹਰ ਦਰਸ਼ਨ-ਪ੍ਰਣਾਲ] ਅੰਦਰ 
ਵਿਚਾਰ ਹੋਇਆ ਹੈ । ਇਸ ਤੋਂ” ਜ਼ਾਹਰ ਹੈਂ ਕਿ ਸ੍ਰ੍ਸ਼ਟ ਤੱਤ ਦੀ ਸਮੇ ਸਿਆ ਲੂ ਨੂੰ ਸਾਹਿਤਿਕ, 


_ਅ#000 ਅਕਲ ਅਤ 
- _ ਅਜਕਾਗਲਗਅਆਆ=ਕਕਕਰ ਅਅਾਅਜਰਰੁਲ਼ਜਮਨਾ= <= _ਰਿਰਰਅਅਸਨ --ਨਿਲਲ= _ ,ਤਕਅਲਲ=, ਪੰ. ਪਨਲਨਾ-ਬਮਕਲ2,,  ਅਨੀਆ ___ ਤਲ ਕਲ ੮ > ਦਲ ਅ88੧- € _ ੧੩੦ 


1. 121. 143£€11013, ਰਗਗਜ ਜਾ 6/ 43077967177765, 7. 54 


2, “661102800% : 15 ੩ 1116601131 00800011੧ 01 (00 ੮₹3$ 11) ੧1161 (02 ੧੦110 60 
(1੦ ੫੧੧੮15€ 63100 10 00102.” 2776/70967) 07 297705022%9., 0. ਓ8£ 
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ਧਾਰਮਿਕ ਤੇ ਦਾਰਸ਼ਨਿਕ ਪੱਧਰ ਉਤੇ ਹਰ ਦੇਸ਼ ਤੇ ਹਰ ਯੁਗ ਅਦਰ ਭਲੀ ਪ੍ਰਕਾਰ ਸੁਲਝਾਉਣ ਦੀ 
ਚੱਸ਼ਟਾ ਕੀਤੀ ਜਾਂਦੀ ਰਹੀ ਹੈ । 
ਸ੍ਰਿਸ਼ਟੀਜਿਗਿਆਸਾ : ਮੱਧ ਯੁਗ ਵਿਚ ਨਿਰਗੁਣਧਾਰਾ ਦੇ ਮੌਂਢੀ ਗੁਰੁ ਨਾਨਕ ਦੇਵ ਜੀ 
ਨੇ ਆਪਣੀ ਰਹੱਸਵਾਣੀ ਵਿਚ ਇਸ ਬਹੁਰਗੀ ਅਦਭੁਤ ਸਿਸ਼ਟੀ ਦੇ ਮਰਮ ਨੂੰ ਬ੍ਹਮ (ਅਕਾਲ 
ਪੁਰਖ) ਦੀ ਅਜ਼ਮਤ ਤੇ ਵਡਿਆਈ ਦੇ ਵਿਸਮਾਦ ਨਾਲ ਗੜਹੰਦ ਹੋਂ ਕੇ ਥਾਂ ਥਾਂ ਗਾਇਆ ਹੈ । 
ਆਪਣੇ ਪ੍ਰਭੂ ਦੀ ਮਹਾਨ ਵਡਿਆਈ ਵਿਚ ਮੁਗਧ ਹੋ ਕੇ ਗੁਰੂ ਗਾਉੱਦੇ ਹਨ : 
“ਰੰਗੀ ਰੋਗੀ ਭਾਤੀ ਕਰਿ ਕਰਿ ਜਿਨਸੀ ਮਾਇਆ ਜਿਨਿ ਉਪਾਈ । 
_ਕਰ ਕਰਿ ਵੋਖੌ ਕੀਤਾ ਆਪਣਾ ਜਿਵ ਤਿਸ ਦੀ ਵਡਿਆਈ । 
(ਆਂ. ਗੁਰ, ਮ: 1, ਪੰਨਾ 6) 
ਇਸੇ ਤਰ੍ਹਾਂ ਆਸਾ ਰਾਗ ਵਿਚ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਸਾਹਿਬ ਸਿਸ਼ਟੀ ਦੇ ਇਸ ਪਸਾਰੇ ਨੂੰ ਵਿਸਮਾਦ, 
ਜਨਕ ਤੋ ਅਸਚਰਜਮਈ ਚਿਤਿਰਿਤ ਕਰਦੇ ਹਨ । ਇਸ ਵਿਚ ਜਿਥੇ ਇਕ ਪਾਸੇ ਗੁਰੂ ਜੀ ਦੀ ਬ੍ਰਹਮ 
ਤਤੀ ਵਵਰਾਟ ਭਾਵਨਾ ਦੇ ਦਰਸ਼ਨ ਹੁੰਦੇ ਹਨ ਉਥੇ ਦੂਜੇ ਪਾਸੋ ਸ੍ਰਿਸ਼ਟੀ ਦੀ ਉਤਪੁੱਤੀ ਤੇ ਉਸ ਦੀ 
ਰਚਨਾ ਉਤੇ ਵੀ ਰਭੱਸਾਤਮਕ ਚਾਨਣਾ ਮੈੱਦਾ ਹੈ । ਇਸੇ ਚਾਨਣੇ ਦੀ ਓਟ ਵਿਚ ਨਿਰਗੁਣ 
ਕਵੀਆਂ ਦੇ ਸ੍ਰਿਸ਼ਟੀ ਸੰਬੰਧੀ ਵਿਭਿੰਨ ਸਿਧਾਂਤਾਂ ਦੀ ਭਰੋਸੋ-ਯੌਗ ਜਾਣਕਾਰੀ ਮਿਲ ਸਕਦੀ ਹੈ । - 
ਪੰਜਾਬੀ ਨਿਰਗੁਣ ਕਾਵਿ ਵਿਚ ਸਿਰਿਸ਼ਟੀ-ਤੱਚ ਨੂੰ ਅਨੇਕ ਭਾਂਤਾਂ ਦੇ ਸ਼ਬਦਾਂ ਦੁਆਰਾ ਵਿਅਕਤ ਕੀਤਾ 
ਗਿਆ ਹੈ ਇਨ੍ਹਾਂ ਵਿਚੋ` ਹੇਠ ਲਿਖੋ ਉਲੋਖ-ਯੌਗ ਹਨ : 
ਸੋਰਠਿ : “ਜੋਤੀ ਸਿਰਠਿ ਉਪਾਈ ਵੇਖਾ” (ਆ. ਗ੍ਰੰ: ਮ: 1, ਪੰਨਾ 2) 
ਸਸਰਠ1 : “ਜਾ ਕਰਤਾ ਸਿਰਠੀ ਕਉ ਸਾਜੈ' (ਆ. ਗੰ: ਮ: 1, ਪਨ 5) 
ਸ੍ਸ਼ਿਟ :  “ਜਿਸਕੀ ਸ੍ਰਿਸਟਿ ਸੁ ਕਰਣੈਹਾਰ” (ਆ. ਗਰ: 5, ਪੰਨਾ 185) 
ਜੱਗੇ _: ਇਹ ਜਗੁ ਸਚੇਂ ਕੀ ਹੈ ਕੋਠੜੀ' (ਆ. ਗ੍ਰ: ਮ: 2, ਪੰਨਾ 462) 
ਜਗਤ : 
ਸਸਾਰ : “ਇਹ ਸੰਸਾਰੁ ਬਿਖਵਤ ਅਤਿ ਭਉਜਲ' (ਆਂ. ਗੁ. ਮ: 1, ਪੰਨਾ 355) 
ਕੁਦਰਤ : 'ਆਪ ਕੁਦਰਤਿ ਕਰਿ ਕਰਿ ਦੇਖੌ” (ਆ. ਗੰ. ਮ: 1. ਪੰਨਾ 103 7) 
ਮਾਇਆ: _ 
ਰੱਚਨਾ : “ਨਾਨਕ ਕਰਤੇ ਕੀ ਜਾਨੇ ਕਰਤਾ ਰਚਨਾ” (ਆ. ਗੰ. ਮ: 5, ਪੰਨਾ 275) 
ਦ੍ਨਆਂ : “ਨਾਨਕ ਦੁਨੀਆਂ ਚਾਰਿ ਦਿਹਾੜ ਸੁਖਿ ਕੀਤੇ ਦੁਖੁ ਹੋਈ 
ਵੀ (ਆ. ਗੁ: ਮ: 1, ਪੰਨਾ 1286) 
ਪਸਾਉ : “ਕੀਤਾ ਪਸਾਉ ਏਕੋ ਕਵਾਉ (ਆ. ਗੰ. ਮ: 1, ਪੁੰਨਾ 3) 


4. ਵਿਸਮਾਦ ਜੀਅ, ਵਿਸਮਾਦੁ ਵੇਦ । (ਵਸਮਾਦੁ ਰੁਪ ਵਿਸਮਾਦੁ ਰੌਗ । ਵਿਸਮਾਦੁ ਨਾਗੇ ਫਿਰਹਿ ਜੰਤ” ' 
ਆ, ਰਗ. ਸ: ਉਰ ਪਨ 4603. 
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ਪਸਾਰਾ : ਸਤ ਸਜਨ ਸੁਨਹੁ ਸਭਿ ਮੀਤਾ ਝੂਠਾ ਏਹ ਪਸਾਰਾ` (ਆ.ਗ੍ਰ.ਮ:5,ਪੰਨਾ 380) 

ਸੰਸਾਰਾ : “ਆਤਮ ਰਾਮ ਸੰਸਾਰਾ (ਆ. ਗ੍ਰੰ, ਮ: 1, ਪੰਨਾ 746) 

ਪਰਪੈਚ : ਜਹ ਆਪ ਰਚਿਓ ਪਰਪੰਚ ਆਕਾਰ (ਆ. ਗ੍ਰ. ਮੈ: 5) 

ਬਹਿਮੰਡ : ਕਈ ਕੌਟਿ ਆਕਾਸ ਬ੍ਰਹਿਮੰਡ (ਆ. ਗ੍ਰੰ. ਮ: 5. ਪੰਨਾ 276) 

ਬਣਤ : ਸਗਲੀ ਬਣਤ ਬਣਾਈ ਆਪ ਹਾ ਗੰ. ਮ: 3, ਪੰਨਾ 131) 

ਘਾੜਤ : ਕੇਤੇ ਬਰਮੋ ਘਾੜਤ ਘੜੀਅਹਿ (ਆ. ਗੰ. ਮ: 1, ਪਤੁੰੜੀ 35) 

ਸ੍ਰਿਸ਼ਟੀ ਰਚਨਾ ਕਦੋ? ? ਸਿਿਸ਼ਟੀ ਦੀ ਰਚਨਾ ਦਾ ਮੁੱਢ ਕਦੋ“ ਬੱਝਾ ? ਇਹ ਇਕ 
ਗੁੰਝਲਦਾਰ ਪ੍ਰਸ਼ਨ ਹੈ। ਇਸ ਪ੍ਰਸ਼ਨ ਨੂੰ ਅਸੀਂ ਇਉ” ਵੀ ਕਹਿ ਸਕਦੇ ਹਾਂ ਕਿ ਸ੍ਰਿਸ਼ਟੀ ਦੀ 
ਕਿੰਨੀ ਕੁ ਉਮਰ ਹੈ 2 ਇਸ ਪ੍ਰਸ਼ਨ ਵਿਚ ਕਾਲ (0016) ਦੇ ਮਾਧਿਅਮ ਦੁਆਰਾ ਸਿਸ਼ਟੀ ਨੂੰ 
ਜਾਨਣ ਦੀ ਚੇਸ਼ਟਾ ਹੈ, ਪੱਛਮੀ ਦਰਸ਼ਨ ਦੀ ਸ਼ਬਦਾਵਲੀ ਵਿਚ ((00000102% 01 01 ਜਾ0110) 
ਹੈ । ਸਿਸ਼ਟੀ ਦੇ ਮੁਢ ਬਾਰੇ ਦੁਨੀਆਂ ਦੇ ਵਿਚਾਰਵਾਨ ਦੋ ਧੜਿਆਂ ਵਿਚ ਵੱਡੇ ਹੋਏ ਪ੍ਰਤੀਤ ਹੁੰਦੇ 
ਹਨ । ਇਕ ਧੜਾ ਭੌਤਿਕ-ਵਾਦੀਆਂ ਦਾ ਹੈ ਅਤੇ ਦਜਾ ਧੜਾ ਅਧਿਆਤਮਵਾਦੀਆਂ ਦਾ । ਭੇਤਿਕ- 
ਵਾਂਦੀ ਸਿ੍‌ਸਟੀ ਨੂੰ ਅਨਾਦੀ ਮੰਨਦੇ ਹਨ । ਇਨ੍ਹਾਂ ਦੇ ਅਨੁਸਾਰ ਸਿਸ਼ਟੀ ਧੁਰ ਅਜ਼ਲਾਂ ਤੰ' ਇਕ 
ਨਿਰੰਤਰ ਪ੍ਰਵਾਹ ਹੈ ਜਿਸ ਦਾ ਨ ਕੋਈ ਮੁਢ ਤੇ ਨਾਂ ਹੀ ਅੰਤ ਹੈਂ । ਇਹ ਤਾਂ ਸ੍ਰਚਲਤ ਵਹਿਣ 
ਹੈ, ਇਸ ਦਾ ਕੋਈ ਕਾਰਣ ਜਾਂ ਰਚਣਹਾਰਾ ਨਹੀ” । 

ਦੁਜੇ ਪਾਸੇ ਅਧਿਆਤਮਵਾਦੀ ਹਨ ਜੋ ਸਿ੍‌ਿਸ਼ਟਾ ਨੂੰ ਅਨਾਦੀ ਤੇ ਅਨੰਤ ਨਹੀ ਮੰਨਦੇ । 
ਉਨਾਂ ਦੇ ਅਨੁਸਾਰ ਸਿ੍‌ਸ਼ਟੀ ਦਾ ਆਦਿ ਵੀ ਹੈ ਤੇ ਅੰਤ ਵੀ । ਹਿੰਦੂ ਵਿਚਾਰਧਾਰਾ ਸਿਸ਼ਟੀ ਦਾ 
ਆਦਿ ਸਵੀਕਾਰ ਕਰਦੀ ਹੈ । ਇਸ ਦੇ ਅਨਸਾਰ ਉਨ੍ਹਾਂ ਨੇ ਚਾਰ ਯਗ-ਸਤਿਯੁਗ, ਤੇਤਾ, ਦੁਆਪਰ, 
ਕਲਿਯਗ ਦੀ ਕਲਪਨਾ ਕਾਂਤੀ ਹੈ । ਸਾਡਾ ਅਜੌਕਾ ਯੁਗ ਕਲਿਯੁਗ ਦਾ ਹੀ ਹਿੱਸਾ ਬਣਦਾ ਹੈ । 
ਇਸੇ ਭਾਵਨਾ ਅਧੀਨ ਸਿਸ਼ਟੀ ਦੀ ਉਮਰ-ਰੇਖਾ ਦੇ, ਮਨਵਤਰ, ਕਲਪ ਆਦਿ ਹੋਰ ਹਿੱਸੇਵੀ 
ਕਲਪਿਤ ਕੀਤੇ ਹਨ । ਇਹ ਅਧਿਆਤਮਵਾਦੀ ਦਿਸਟੀਕੌਣ ਹੈ । 

ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਵੀ ਅਧਿਆਤਮਵਾਦੀ ਹਨ । ਉਹ ਇਸ ਪਸਾਰੇ ਨੂੰ ਕਾਦਰ ਦੀ ਕੁਦਰਤ ਮੰਨਦੇ 
ਹਨ । ਨਾਨਕ-ਬਾਣੀ ਵਿਚ ਅਜੇਹੀ ਅਨੇਕਾਂ ਪ੍ਰਮਾਣ ਮਿਲਦੇ ਹਨ ਜਿਨ੍ਹਾਂ ਤੇ ਇਹ ਸਪਸ਼ਟ ਹੁਦ 
ਹੈ ਕਿ ਗੁਰੁ ਇਸ ਸਿ੍‌ਿਸ਼ਟੀ ਨੂੰ ਪਰਮਾਤਮਾ ਦੀ ਸਿਰਜਨਾ ਮਨਦੇ ਹਨ । ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਸਾਹਬ 
ਫੁਰਮਾਚੈ`ਦੇ ਹਨ ਕਿ ਪਰਮਾਤਮਾ ਨੇ ਆਪਣੇ ਆਪ ਨੂੰ ਸਾਜਿਆ ਅਤੇ ਉਸ ਤੋ ਬਾਦ ਕੁਦਰਤ ਦੀ 
ਸਾਜਨਾ ਕੀਤੀ ।“ ਏਥੇ ਕਦਰਤ ਦਾ ਅਰਥ ਹੈ ਸਿਿਸ਼ਟੀ । ਇਸ ਤੋ ਇਲਾਵਾ ਜਪੁਜੀ ਦੇ ਮਰਲ- 
ਤਿਰ ਵਿਚ ਆਏ ੧ਓ ਦੇ ਵਿਸ਼ੇਸ਼ਣ ਜਾਂ ਲੱਛਣ ਵਜੋ ਜਿਹੜੇ ਸ਼ਬਦ ਵਰਤੇ ਗਏ ਹਨ ਉਨ੍ਹਾਂ 
ਵਿਚ “ਕਰਤਾ-ਪਰਖ” ਇਸ ਪੱਖ ਤੋ ਖਾਸ ਤੌਰ ਤੇ ਧਿਆਨ-ਯੌਗ ਹੈ। ਕਰਤਾ ਦਾ ਅਰਥ ਹੈ 
ਰਚਣਹਾਰਾ, ਸਿਰਜਕ, ਬਣਾਉਣ ਵਾਲਾ, ਕਾਦਰ ਜਾਂ ਖ਼ਾਲਕ । ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਦਾ ੧ਓ (ਬ੍ਰਹਮ) 


1, “ਆਪੀਨੈ ਆਪੁ ਸਾਜਿਓ ਆਪੀਨੇ ਰਚਿਓ ਨਾਉ, 
ਦੁਯੀ ਕੁਦਰਿਤ ਸਾਜੀਐ ਕਰਿ ਆ”ਣ ਡਿਠੇ ਚਾਉ” (ਆ. ਗੰ. ਮ: 1, ਪੰਨਾ 263) 
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ਤਾਂ ਹੀ ਕਰਤਾ ਪੁਰਖ ਅਖਵਾ ਸਕਦਾ ਹੈ ਜੇ ਉਹ ਕਿਸੇ ਕਿਰਤ ਜਾਂ ਰਚਨਾ ਨੂੰ ਰਚੇ । ਇਸ 
ਜਿਸ਼ਟੀ ਦੇ ਸਿਰਜਕ ਹੋਣ ਦੇ ਨਾਤੇ ਹੀ ਉਹ ਕਰਤ' ਪ੍ਰਰਖ ਹੈ । ਇਹੋਂ ਕਰਤਾ ਪਰਖ ਹੀ 
ਗੁਰਬਾਣੀ ਵਿਚ ਕਰਤਾਰ, ਕਰਣਹਾਰ, ਸਿਰਜਣਹ'ਰ ਦੀ ਸ਼ਕਲ ਵਿਚ ਕਈ ਥਾਂਵਾਂ ਤੇ ਵਰਤਿਆ 
ਗਿਆ ਰੈ । ਇਹ ਇਸ ਗੱਲ ਦਾ ਸਾਮਰਤੱਖ ਸਬੂਤ ਹੈ ਕਿ ਗੁਰੂ ਸ੍ਰਿਸ਼ਟੀ ਦਾ ਕੋਈ ਕਰਤਾ ਮਨਦੇ 
ਹਨ ਅਤੇ ਇਸ ਦਾ ਆਦਿ-ਅੰਤ ਸਵੀਕਾਰ ਕਰਦੇ ਹਨ । 
ਜਪੁਜੀ ਦੀ ਪਹਿਲੀ ਪਚੈੜੀ ਵਿਚ “ਆਦਿ ਸਚ । ਜੁਗਾਦਿ ਸਚੁ ਸ਼ਬਦ ਆਏ ਹਨ। 
ਇਹ ਗੁਰੁ ਦੀ ਇਸ ਧਾਰਣਾ ਦੰ ਲਖਾਇਕ ਹਨ ਕਿ ਸਿਸ਼ਟੀ ਦਾ ਆਦਿ ਹੈ ਅਤੇ ਜਦੋ ਸਤਿ- 
ਸੁਰੂਪ ਬ੍ਰਹਮ ਹੀ ਬਿਰਾਜਮਾਨ ਸੀ । ਜੁਗਾਦਿ ਸ਼ਬਦ ਪਿੱਛੋਂ ਪੰਰਾਣਿਕ ਯੁਗ-ਵੰਡ ਦੀ ਪ੍ਰਵਿਰਤੀ 
ਉਭਰਦੀ ਦਿਸਦੀ ਹੇ । ਗੁਰੂ ਗੋਬਿੰਦ ਸਿੰਘ ਜੀ ਨੇ ਸ੍ਰਿਸ਼ਟੀ ਦੇ ਆਦਿ ਅੰਤ ਨੂੰ ਆਪਣੇ ਦੋਂ ਸ਼ਬਦਾਂ 
'ਉਦਕਰਖ ਤੇ ਆਕਰਖ` ਦੁਆਰਾ ਵਰਣਨ ਕੀਤਾ ਹੈ : 
ਜਬ ਉਦਕਰਖ ਕਰਾ ਕਰਤਾਰਾ । 
ਪਰਜਾ ਧਰਤ ਤਬ ਦੇਹ ਅਪਾਰਾ । 
ਜਥ ਆਕਰਖ ਕਰਤ ਹੋ ਕਬਹੁ । 
ਤੁਮ ਮੰ ਮਿਲਤ ਦੇਹ ਧਰ ਸਭਹੁੰ । (ਚੰਪਟੀ, ਬਦ 131) 
ਇਸ ਪ੍ਰਥਾਇ ਭਾ. ਜੋਧ ਮਿੰਘ ਜੀ ਦਾ ਕਥਨ ਉਲੋਖ-ਯੋਂਗ ਹੈ । “ਕਈ ਮਤ ਇਹ ਮਨਦੇ 
ਹਨ ਕਿ ਸੋਸਾਰ ਦੀ ਖੇਡ ਇਕ ਅਨਾਦੀ ਪਰਵਾਹ ਹੈ... ... ਉਹ ਸਿਸ਼ਟੀ ਦਾ ਨ ਆਦਿ ਮੰਨਦੇ 
ਨ ਅਤ । ਗੁਰਮਤ ਦਾ ਇਹ ਸਿਧ ਤ ਨਹੀ` ।” ਡਾ. ਸ਼ੇਰ ਸਿੰਘ ਵੀ ਲਿਖਦੇ ਹਨ ਕਿ “ਗੁਰਕਾਣੀ 
ਤੇ ਭਾਨ ਗੁਰਦਾਸ ਜੀ ਦੀ ਰਚਨਾ ਵਿਚੋਂ” ਸਾਨੂੰ ਇਹ ਪਤ' ਲਗਤਾ ਹੈ ਕਿ ਇਸ ਬ੍ਹਿਮੋਡ ਦੀ 
ਹੱਦ ਦਾ ਆ ਹੈਂ। ਜਦੋ“ ਗੁਰ ਅਰਜਨ ਦੇਵ ਇਹ ਫ੍ਰ ।ਂਦੇ ਹਨ : 
'ਕਈ ਬਾਰ ਪਸਰਿਓ ਪਾਸਾਰਾ । 
ਸਦਾ ਸਦਾ ਇਕ ਏਕੌਕਾਰਾ । (ਆ.. ਗੰ. ਮ. 5) 
ਅਰਥਾਤ ਸ੍ਰਿਸ਼ਟੀ ਦਾ ਇਹ ਪਸਾਰਾ ਕਈ ਵਾਰ ਪਸਰਿਆ ਹੈ ਤਾਂ ਆਪ ਇਸ ਸਿਧਾਂਤ ਨੂੰ 
ਦ੍ਤ੍ਰਾ ਰਹੇ ਹਨ ਕਿ ਸ੍ਰਿਸ਼ਟੀ ਦੀ ਰਚਨਾ ਇਕ ਵਾਰ ਨਹੀ ਕਟੀ ਵਾਰ ਹੌਂਟੀ ਹੈ। ਜਿਸ ਤੱ ਇਹ 
ਨਿਚੋੜ ਨਿਕਲਦਾ ਹੈ ਕਿ ਸ੍ਰਿਸ਼ਟੀ ਅਨਾਦੀ ਨਹੀ, ਬਲਕਿ ਸ੍ਰਿਸ਼ਟੀ ਦਾ ਆਦਿ ਵੀ ਹੈ ਤੇ ਅਤ 
ਵੀ ਹੈ । ਪਰ ਸਿਿਸ਼ਟੀ ਦਾ ਕਦੋ ਮੁਢ ਬੱਡਾ ? ਇਸ ਬਾਰੇ ਗੁਰੂ ਲਿਖਦੇ ਹਨ : ਜਦ ਇਹ 
(ਆਕਾਰ) ਸਿ੍‌ਿਸ਼ਟੀ ਰਚੀ ਗਈ, ਉਸ ਵੇਯੋ ਨੂੰ ਨ ਤਾਂ ਹਿੰਦੂ ਪੰਡਿਤ ਹੀ ਜਾਣਣੇ ਹਨ, ਨਾ ਉਸ 
ਵਕਤ ਨੂੰ ਇਸਲਾਮ ਦੇ ਕਾਜ਼ੀ ਲੋਕ ਹੀ ਜਾਣਫੇ ਹਨ। ਯੋਗੀ ਸਾਧਕ ਵੀ ਤਿਤ-ਵਾਰ ਮਹ।ਨ 
ਨਹੀ' ਜਾਣਦੇ । ਇਹ ਤਾਂ ਸਿਰਫ ਉਹੀ ਜਾਣਤਾ ਹੋ ਜਿਸ ਨੇ ਇਸ ਸਿਸ਼ਟੀ ਦੀ ਸਿਰਜਨ! 


1, ਗੋਰਮਤਿ ਨਿਰਣਯ, ਪਨ 22, 
4੦ `ਗੋਰਮਤਿ ਦਰਸ਼ਨ, ਪਨਾ, 230. 
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ਕੀਤੀ ਹੈ ।” 
ਸਿਸ਼ਟੀ ਦੇ ਆਦਿ-ਅੰਤ-ਸਹਿਤ ਹੋਣ ਦਾ ਇਕ ਹਰ ਵੀ ਪ੍ਰਮਾਣ ਨਾਨਕ-ਬਾਣੀ ਵਿਚ ਮੌਜ੍ਹਦ 
ਹੈ । ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਇਕ ਅਜੰਹੀ ਅਵਸਥਾ ਦਾ ਵਰਣਨ ਕਰਦੇ ਹਨ ਜਦ ਇਹ ਸਿਸ਼ਟੀ ਅਜੇ ਵਜੂਦ 
ਵਿਚ ਨਹੀ” ਸੀ ਕਲ ਜਦ ਨਿਰਗੁਣ ਬਹਮ ਸੰਨ ਸਮਾਧਿ ਅੰਦਰ ਅਫੁਰ ਅਵਸਥਾ ਵਿਚ 
ਬਿਰਾਜਮਾਨ ਸੀ ।“ 
ਸਿਸ਼ਟੀ ਉਤਪੱਤ] 
ਦਾਰਸ਼ਨਿਕ ਦਿ੍‌ਸ਼ਟੀ ਤਾ ਜੇਕਰ ਵੇਖੀਏ ਤਾਂ ਹਰ ਕਾਰਜ ਦਾ ਕੋਈ ਨਾ ਕੌਈ ਕਾਰਣ ਅਵਸ਼ 
ਹੰਦਾ ਹੈ । ਸਿਿਸ਼ਟੀ ਇਕ ਕਾਰਜ ਹੈ ਇਸ ਦਾ ਕੌਈ ਨਾ ਕੋਈ ਕਾਰਣ ਹੈ । ਭਾਰਤੀ ਪਰਾਣਿਕ 
ਪਹੈਪਰਾ ਵਿਚ ਇਸ ਸਿ੍‌ਸ਼ਟੀ ਦੀ ਉਤਪੱਤੀ ਦੇ ਕਈ ਕਾਰਣਾਂ ਦਾ ਉਲੇਖ ਹੋ । ਇਨ੍ਹਾਂ ਅਨੁਸਾਰ 
ਸਿਸ਼ਟੀ ਉਤਪੱਤੀ ਦਾ ਕਾਰਣ (1) ਪਰਮ ਦੇਵ ਬ੍ਰਹਮ ਜਾਂ ਆਤਮਾ ਹੈ । (2) ਆਦਮ ਜਲ- 
ਸਮੂਹ ਹੈ । (3) ਅਧਕਾਰ ਹ ਹੈ । (4) ਹਿਰਣਯ ਗਰਭ ਹੈ । (5) ਬ੍ਹਮ- ਅੰਡ ਹੈ। (6) ਕਮਲ 
ਹੈ । ਪਰੇਤੁ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਇਸ ਕਾਰਜ-ਰੂਪ ਸਿ੍‌ਿਸ਼ਟੀ ਦਾ ਮੂਲ-ਕਾਰਣ ਕੇਵਲ ਬ੍ਰਹਮ ਨੂੰ ਹੀ ਮੰਨਦੇ 
ਹਨ । ਲਿਖਦੇ ਹਨ : 
“ਦਯੀ ਕੁਦਰਤਿ ਸਾਜੀਐ ਕਰਿ ਆਸਣੁ ਡਿਠ ਚਾਉ” (ਆ. ਗੰ. ਮ: 1, ਪੰਨਾ 463) 
ਬਹਮ-ਤੱਤ ਨੇ ਹੀ ਇਸ ਕਦਰਤ ਅਰਥਾਂਤ ਸ੍ਰਿਸ਼ਟੀ ਨੂੰ ਸਿਰਜਿਆ ਹੈ, ਪਰੋਤ੍ਰ ਬ੍ਹਮ 
ਤੱਤ “ਕਾਰਣਾਂ ਦਾ ਕਾਰਣ' ਹੈ ਜਿਸ ਨੂੰ ਇਸਲਾਮੀ ਸ਼ਬਦਾਵਲੀ ਵਿਚ “ਮੁਸੱਬੀਬ-ਅਲ-ਅਸਬਾਬ 
ਆਖਿਆ ਗਿਆ ਹੋ । ਇਸ ਕਈ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਅਜੇਹੇ ਕਾਰਣ ਸੁਰੂਪਾਂ ਦਾ ਉਲੌਖ ਕਰਦੇ ਹਨ 
ਜਿਨ੍ਹਾਂ ਨੂੰ ਜ਼ਰੀਆ ਬਣਾ ਕੇ ਸਿ੍‌ਸ਼ਟੀ ਉਤਪੰਨ ਹੰਦੀ ਹੈ । ਗੁਰੂ ਉਸ ਕਾਰਣ-ਬ੍ਰਹਮ ਨੂੰ ਓਅੰਕਾਰ, 
ਸੰਨ, ਹਉਮੈ, ਹੁਕਮ, ਕਵਾਓ, ਸ਼ਬਦ ਆਦਿ ਰੂਪਾਂ ਵਿਚ ਚਿਤਤ ਕਰਦੇ ਹਨ : 
ਓਅੰਕਾਰ ਤੋ` ਉਤਪੱਤੀ : “ਓਅੰਕਾਰ ਬ੍ਰਹਮਾ ਉਤਪਤਿ । ਓਅਕਾਰੁ ਕੀਆ ਜਿਨਿ ਚਿਤਿ 
(ਆ. ਗੰ. ਮ: 1, ਪੰਨਾ 929) 
“ਓਅੰਕਾਰ ਉਤਪਤੀ । ਕੀਆ ਦਿਨਸੁ ਸਭਰਾਤੀ 
(ਆ. ਗ੍ਰੰ. ਸ: 5; ਪੰਨਾਂ 1003) 
ਓਅੰਕਾਰ ਸਭ ਸਿਸ਼ਟਿ ਉਪਾਈ” _(ਆ. ਗ੍ਰੰ_ ਮ: 3, ਪੰਨਾਂ 1061) 
ਸੁੰਨ ਤੋ ਉਤਪੱਤੀ : _ “ਪਉਣ ਪਾਣੀ ਸੁੰਨੇ ਤੇ ਸਾਜੇ । 
`_ਸਿਸ਼ਟਿ ਉਪਾਇ ਕਾਇਆ ਗੜ ਰਾਜੇ । 
“ (ਆ. ੍ ਮ? 1, ਪੰਨਾ 1037) 


ਹਉਮੈ ਤੋ' ਉਤਪੱਤੀ : “ਹਉਮੰ ਵਿਚਿ ਜਗ ਉਪਜੈ ਪੁਰਖਾ' (ਆ. ਗੰ. ਮ: 1, ਪੰਨਾ 946) 


1, “ਕਵਣ ਸ ਵੇਲਾ ਵਖਤੁ ਕਵਣੁ ਕਵਣ ਬਿਤਿ ਕਵਣੂ ਵਾਰ..ਜਾ ਕਰੜਾ ਸਿਰਠ) ਕਉ ਸਾਂਜੈ ਆਪੇ ਜਾਣੇ 
ਸੋਈ (ਆ. ਰੋ. ਕ: 1 ਪੰਨਾ 3) 
2. ਆ, ਰੈ. ਮ. 1, ਪਨ7 1022. 
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ਹੁਠਮ ਤ” ਉਤਪਤੀ : “ਹੁਕਮੀ ਹੋਵਨਿ ਆਕਾਰ _(ਆ. ਗੰ. ਮ: 1, ਪੰਨਾ 1) 
ਸਬਦ ਤੋ ਉਤਪੱਤੀ “ _“ਉਤਪਤਿ ਪਰਲੋ ਸਬਦੇ ਹੋਵੈ' (ਆ. ਗੌੰ. ਮ: 3, ਪੰਨਾ 117) 
ਕਵਾਉ ਤੋ ਉਤਪੱਤੀ : “ਏਕ ਕਵਾਵੈ ਤੇ ਸਭ ਹੋਆ” (ਆ. ਗੰ. ਮ: 5, ਪੰਨਾ 1003) 


(ੱ$ 


ਪਰੋਤੂ ਜੱਕਰ ਅਸੀ” ਦੰਪਰੋਕਤ ਸਾਰੇ ਸਿਿਸ਼ਟੀ-ਸਿਧਾਂਤਾਂ ਨੂੰ ਪੜਚੌਲੀਆ ਦਿਸ਼ਟੀ ਨਾਲ 
ਪਰਖੀਏ ਤਾਂ ਪ੍ਰਤੀਤ ਹੁੰਦਾ ਹੈ ਕਿ ਇਨ੍ਹਾਂ ਸਾਰਿਆਂ ਸਿਧਾਂਤਾਂ ਦੀ ਮੂਲ-ਭਾਵਨਾ ਦਿਕ ਹੈ । ਸ਼ਬਦ, 
ਕਵਾਉ, ਨਾਮ, ਓਅੰਕਾਰ, ਹੁਕਮ ਇਨ੍ਹਾਂ ਸਾਰਿਆਂ ਸਿਧਾਂਤਾ ਦਾ ਮਲ 'ਸ਼ਬਦ-ਸੁਰੂਪੀ ਬ੍ਹਮ` ਹੀ 
ਹੈ । ਸ਼ਬਦ-ਸੁਰੂਪੀ ਬ੍ਹਮ-ਤੱਤ ਹੀ ਸ੍ਰਿਸ਼ਟੀ ਦੀ ਉਤਪੱਤੀ ਦਾ ਮੁਲ ਕਾਰਣ ਹੈ । ਸੰਨ-ਬਹਮ 
ਨਿਰਗੁਣ ਜਾਂ ਅਫ੍ਰ ਸੁਰੂਪ ਦਾ ਲਖਾਇਕ ਹੰ ਜਿਥ” ਰਬੀ ਫੁਰਨੇ ਨਾਲ ਬ੍ਰਹਮ ਦੀ ਸਗੁਣਤਾ 
ਵਿਕਸਿਤ ਹੁੰਦੀ ਹੈਂ । ਉਹ ਹੀ ਭਾਣਾ ਹੇ ਅਤੇ ਉਹੋ ਹੀ ਉਸ ਬ੍ਰਹਮ ਦਾ ਸ਼ਬਦ-ਸੁਜਪ, ਨਾਮ- 
ਸ਼ਰੂਪ, ਓਅੰਕਾਰ-ਸੁਰਪ ਤੇ ਕਵਾਉ-ਸੁਰੂਪ ਹੋ । ਦਰਅਸਲ ਇਹ ਸਾਰੇ ਚਿੰਨ੍ਹ ਇਕ ਭਾਵਨਾ ਦੇ 
ਬਧਕ ਹਨ ਭਾਵੇ" ਇਨ੍ਹਾਂ ਦੇ ਸੋਮੇ ਵਖਰੇ ਵਖਰੇ ਹਨ । ਨਿਰਣੇ ਦੇ ਤੌਰ ਤੇ ਇਨ੍ਹਾਂ ਸਿਧਾਂਤਾਂ ਤੱ 
ਸ੍ਰਿਸ਼ਟੀ ਦੇ ਸਿਰਜਕ ਬਹਮ ਦੇ ਦੋ ਹੀ ਸੁਤਪ ਸਾਮਣੇ ਆਂਉ'ਦੇ ਹਨ। ਇਕ ਸ਼ੰਨ ਰੂਪ ਅਫ੍ਰ 
ਬ੍ਰਹਮ' ਅਤੇ ਦੂਜਾ 'ਸ਼ਬਦ ਸੁਰਪ ਸਫੁਰ ਬ੍ਹਮ' । ਅੱਕ ਤਰਤੀਬ ਵਿਚ 2 ਸ੍ਰਿਸ਼ਟੀ ਦਾ ਕਮ 


<੮੫, 


ਘਹੀਟ ਹੁੰਦਾ ਹ । 
ਰ ਏਥੇ ਇਕ ਗੱਲ ਧਿਆਨ-ਯਗ ਹੈ ਕਿੰ ਗੁਰੂ ਕਵੀ ਜਦ ਸ੍ਰਿਸ਼ਟੀ ਦੀ ਉਤਪਤੀ ਹੁਕਮ ਤੋ 
ਜਾਂ ਓਅਕਾਰ ਤੋ ਚਿਤਰਦੇ ਹਨ ਤਾਂ ਉਹ ਸਾਂਖਯਯਤ ਦਾ ਖਡਨ ਕਰ ਰਹ ਹੈਦੇ ਹਨ। ਕਿਉਂਕਿ 
ਸਾਂਖਯਮਤ ਸਿਸ਼ਟੀ ਦੀ ਉਤਪੱਤੀ ਅਕ੍ਰਿਯ ਪੁਰਸ਼ ਤੇ ਸਕ੍ਰਿਯ ਪ੍ਰਕਿਤੀ ਦੋਹਾਂ ਦੇ ਸੋਜੌਗ ਤੋ 
ਮਨਦਾ ਹੈ । ਉਸ ਅਨੁਸਾਰ ਪੁਰਸ਼ ਤੇ ਪ੍ਰਕ੍ਿਤੀ ਦੋਵੇ" ਅਨਾਦੀ ਤੱਤ ਹਨ । ਪਰੇਤੁ ਗੁਰੁ ਕਵ) 
ਦੂੰ ਤਵਾਦੀ ਨਹੀ” । ਉਨ੍ਹਾਂ ਦੇ ਅਨੁਸਾਰ ਕੇਵਲ ਇਕੋ ਬ੍ਰਹਮ ਹੀ ਸਿਸ਼ਟੀ ਦਾ ਰਚੌਤਾ ਹੈ ਹੋਰ ਦੂਜਾ 
ਕੇਈ ਤੱਤ ਨਹੀਂ' ਹੈ । ਗੁਰੂ ਅਮਰਦਾਸ ਜੀ ਸਪਸ਼ਟ ਲਿਖਦੇ ਹਨ : 
ਅਪਣਾ ਆਪੁ ਉਪਾਇਓਨ ਤਦਹ ਹੋਰ ਨ ਕੋਈ 
(ਆ. ਗੁ ਮ: 3, ਪੋਨਾ 509 ) 
ਨਿਮਿੰਤ ਕਾਰਣ ਕਿ ਉਪਾਦਾਨ ਕਾਰਣ ? ਹੁਣ ਸਵਾਲ ਇਹ ਪੈਦਾ ਹੰਦਾ ਹੈ ਕਿ 
ਜੰਕਰ ਸ੍ਰਿਸ਼ਟੀ ਬ੍ਰਹਮ ਤੱਤ ਤੋਂ` ਪੌਦਾ ਹੁੰਦੀ ਹੈ ਤਾਂ ਕੀ ਉਹ ਬਹਮ 'ਨਿਮਿੱਤ ਕਾਰਣ ਹੈ ਜਾਂ 
ਉਪਾਦਾਨ ਕਾਰਣ / ਗੁਰਬਾਣੀ ਦੇ ਅਧਿਐਨ ਤੋ” ਇਹ ਪ੍ਰਤੱਖ ਹੁੰਦਾ ਹੈ ਕਿ ਗੁਰੂ ਜੀ ਬਹਮ ਨੁ 
ਸ੍ਰਿਸ਼ਟੀ- ਉਤਪੱਤੀ ਦਾ ਨਿਮਿੱਤ ਕਾਰਣ ਤੇ ਉਪਾਦਾਨ ਕਾਰਣ ਦੋਵੇ“ ਸਵ)ਕਾਰ ਕਰਦੇ ਹਨ । ਗੁਰੂ 
ਜਦ ਇਹ ਲਿਖਦੇ ਹਨ ਕਿ ਸ੍ਰਿਸ਼ਟੀ ਦੀ ਉਤਪਤੀ ਬ੍ਰਹਮ ਦੇ ਹੁਕਮ ਨਾਲ ਜਾਂ ਸ਼ਬਦ ਨਾਲ ਹੰਦੀ 
ਹੈ ਤਾਂ ਗੁਰੂ, ਬ੍ਰਹਮ ਨੂੰ ਏਥੇ ਨਿਮਿੱਤ ਕਾਰਣ ਵਿਅਕਤ ਕਰ ਰਹੇ ਹਨ, ਪਰਤ੍ਰ ਜਦ ਗੁਰੂ ਇਹ 
/ਲਖਦੇ ਹਨ : 
“'ਆਪੰ ਅਡਜ ਸੇਤਜ ਉਤਭੁਜ 
ਆਪ ਖੰਡ ਆਪੋ ਸਭ ਲੋਇ (ਆ. ਗਰ. ਮ: 4, ਪੰਨਾ 605) 
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ਤਾਂ ਏਥੇ ਬਹਮ ਨੂੰ ਉਪਾਦਾਨ ਕਾਰਣ ਪ੍ਰਗ- ੨3 ਰਹੋ ਹਨ। ਇਸ ਤੋਂ` ਪ੍ਰਤੱਖ ਹੈ ਕਿ ਬ੍ਰਹਮ 
ਹੀ ਭਿੰਨ ਵਸਤੂਆਂ ਦਾ ਆਕਾਰ ਧਾਰਣ ਕਰਦਾ ਹੈ ਤੇ ਆਪਹੀ ਵਿਕ ਤਰ੍ਹਾ ਨਾਲ 'ਪੁਰਿਣਾਮ ਹੈ 
ਬਹਮ ਤੱਤ ਦਾ ਜਗਤ-ਸ ਰੂਪ ਵਗਤ ਵਿਚ ਪਲਟ ਜਾਣ ਹੀ ਉਪਾਦਾਨ ਕਾਰਣ ਹੈ । ਇਓਂ 
(ਨਰਗੁਣ ਕਵੀ ਬ੍ਹਮ ਨੂੰ ਜਿਿਜ਼ਟ ਦਾ (ਨਮਿੱਤ ਕਾਰਣ ਤੇ ਉਪਾਦਾਨ ਦੋੌਵੇ' ਪ੍ਰਵਾਨ ਕਰਦੇ ਹਨ । 
(ਫਜ ਦੀ ਪਸਟੀ ਗੁਨ ਅਰਜਨ ਦੇਵ ਜੀ ਦੇ ਇਸ ਮਹ ਵਾਕ ਤੋਂ” ਹੁੰਦੀ ਹੈ : 
“ਕਰਣ ਕਾਰਣ ਪਭ ਏਕ ਹੈ ਦੂਸਰ ਨਾਹੀਂ ਕੋਇ 
(ਆ. ਗੰ. ਮ: 5; ਪਨਾ 276) 

“ਕਰਣ ਕਾਰਣ` ਸਮਾਸ ਖਾਸ ਮਹੇਤਵ ਪ੍ਰਣ ੨। ਕਰਣ ਤੋਂ ਭਾਵ ਹੈ ਉਪਾਦਾਨ ਕਾਰਣ ਜ ਆਪ 
ਹ ਕਾਰਜ ਰੁਪ ਵਿਚ ਤਬਦੀ> ਹੁੰਦਾ ਹੈ ਅਤੇ ਕਾਰਣ ਦਾ ਅਰਬ ਹੈ ਨਿਮਿੱਤ ਕਾਰਣ ਜਿਸਦੇ 
ਦੁਆਰਾ ਜਗਤ ਉਤਪੈਨ ਹੁੰਦਾ ਹੈ। ਡਾ. ਜਯ ਰਗ ਮਿਸ ਇਸ ਦੀ ਪੁਸ਼ਟੀ ਕਰਦੇ ਹਨ, “ਸਿਖ 
ਗੁਰੁ ਪਰਮਾਤਮਾ ਨੂੰ ਹੀ ਸਿ੍‌ਸ਼ਟੀ ਦਾ ਕਰਤ ੩ ਕਾਰਣ -ਮੌਨਦੇ ਹਨ। ਉਹ ਪਰਮਾਤਮਾ ਨੂੰ ਸ੍ਰਿਸ਼ਟੀ 
ਦਾ ਨਿਮਿੱਤ ਤੇ ਉਪਾਦਾਨ ਕਾਰਣ ਮਨਦੇ ਹਨ ” ਡਾ. ਬੜਖਵਾਲ ਵੀ ਉਕਤ ਖਿਆਲ ਦੀ 
ਪੁਸ਼ਟੀ ਕਰਦੇ ਜਾਪਦੇ ਹਨ । ਲਿਖਦੇ ਹਨ : 'ਇਸ ਲਈ ਉਨ੍ਹਾਂ (ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ) ਦੇ ਅਨੁਸਾਰ 
ਪਰਮਾਤਮਾ ਜਿ੍‌ਿਸ਼ਟੀ ਦਾ ਕਰਤ' ਤੇ.ਉਪ'ਦਾਨ (ਕਾਰਣ) ਦੋ ਵੇ ਹ। 

ਬਹਮ ਤੇ ਸਿਸ਼ਟੀ ਦਾ ਸੈਬਧ:-ਤ੍ਹਮ ਕਾਰਣ ਹੈ ਤੋਂ ਸਿਸ਼ਟੀ ਕਾਰਜ ਹੈ । ਇਹ ਅਸੀੱ 
ਪਿਛੇ ਦੇਖ ਆਏ ਹਾਂ । ਹੁਣ ਸਵਾਲ ਇਹ ਹੈ ਕਿ ਬ੍ਹਮ ਤੇ ਸ੍ਰਿਸ਼ਟੀ ਦਾ ਆਪ ਵਿਚ ਕੀ ।ਰਸ਼ਤਾ 
ਹੈ ? ਦਜੇ ਸ਼ਬਦਾਂ ਵਿਚ ਕਾਰਣ ਤੇ ਕਾਰਜ ਦਾ ਕੀ ਸੰਬੋਧ ਹੈਂ ੪ 

ਕਾਰਣ-ਕਾਰਜ ਦੇ ਸਬੰਧ ਬਾਰੇ ਭਾਰਤੀ ਦਰਸ਼ਨਾਂ ਵਿਚ ਬੜੀ ਵਿਸਤਾਰ ਪੁਰਵਕ ਚਰਚਾ 
ਹੱਈ ਹੈ ਅਤੇ ਅਨੌਕ ਤਰ੍ਹਾਂ ਦੇ ਸਧਾਂਤ ਸਾਮਣੇ ਆਏ ਹਨ । ਮੂਝ ਪ੍ਰਰਨ ਵਿਹ ਹੈ ਕਿ ਅਨੇਕ 
ਤਰਾਂ ਦੀ ਸਾਮਗ੍ੀ ਤੇ ਜਤ5 ਨ ਲ ਮੈਦਾ ਹੋੜ ਤ` ਪਹਿਲਾਂ ਕੀ ਕਾਰਜ ਕਾਰਣ ਵਿਚ ਮੌਜੂਦ 
ਰਹਿੰਦਾ ਹੈ ਜਾਂ ਨਹੀ $ ਇਸ ਪ੍ਰਤਨ ਦੇ ਹ੩ ਵਜਦੇ ਮੁਲ ਜਧਾਂਤ ਸਥਾਪਿਤ ਹੋਏ ਹਨ : 

ਅਸਤ-ਕਾਰਯ ਵਾਦ (ਕਸਟਕਧੇ ਕਕ) 
ਜਤ-ਕਾਰਯ ਵਾਦ (ਕਟਕਰਥਕਕ) 

ਕਿਆਇ ਤੇ ਵੌਸ਼ਸਿਕ ਦਰਸ਼ਨ ਅਸਤ-ਕਾਰਯਵਾਂਦ ਦੇ ਸਥਾਪਕ ਹਨ। ਇਨ੍ਾਂਦਾ 
ਓਤੱਰ ਹੈ ਕਿ ਕਾਰਜ, ਪੈਦਾ ਹੋਣ ਤੋ 4(ਹਲਾਂ ਕਾਰਣ ਵਿਚ ਵਿਦਮਾਨ ਨਹੀ” ਰਹਿੰਦਾ । ਇਸ 
ਲਈ ਇਸ ਸਿਧਾਂਤ ਨੂੰ “ਅਸਤ` ਕਾਰਯਵਾਦ ਆਖਿਆ ਗਿਆ ਹੈ । ਪਰਤ ਸਾਂਖਯ ਵੇਦਾਂਤ ਆਦਿ 
ਬਾਕੀ ਦਰਸ਼ਨ ਇਸ ਨਾਲ ਸਹਿਮਤ ਨਹੀ ਹਨ । ਉਨ੍ਹਾਂ ਦੇ ਅਨੁਸਾਰ ਪੌਦਾ ਹੋਣ ਤਾ ਪਹਿਲਾਂ 
ਕਾਰਜ, ਕਾਰਣ ਵਿਚ, ਅੰਪ੍ਰਗੋ“ ਤੋਰ ਤੇ ਅਵਸ਼ ਰਹਿੰਦਾ ਹੈ । ਇਉ ਕਾਰਜ ਤ ਕਾਰਣ ਵਿਚ 
ਬਨਿਆਦੀ ਤੌਰ ਤੇ ਇਕ|ਮਕਤਾ ਹੈ, ਅਦੰਤਤਤਾ ਹੈ । ਕਾਰਜ ਦੀ ਅਪ੍ਰਗਟ ਅਵਸਥਾ ਦਾ ਨਾਂ ਹ 


________--------” 
1. ਸੀ ਗਰ ਗੰਥ ਦਰਸ਼ਨ ਪ੫ਨਾ 101. 
9. “ਹਿੰਦੀ ਕਾਵਯ ਮੇ ਨਨਰਗੇਣ ਸੋਪਦਾਯ ਪੋਨ। 160. 
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ਕਾਰਣ ਹੈ ਅਤੇ ਕਾਰਣ ਦੀ ਪ੍ਰਗਟ ਅਵਸਥਾ ਹੀ ਕਾਰਜ ਹੈ । ਅਰਥਾਤ ਕਾਰਜ ਜਦੋਂ” ਪ੍ਰਗਟ ਨਹੀ” 
ਤਾਂ ਉਹ ਵਸਤੁ ਕਾਰਣ ਹੈ ਅਤੇ ਜਦ ਉਹ ਪ੍ਰਗਟ ਹੋ ਜਾਂਦਾ ਹੈ ਤਾਂ ਉਹ ਕਾਰਜ ਅਖਵਾਉਂਦਾ ਹੈ । 
ਇਸ ਤਰਾਂ ਕਾਰਜ-ਕਾਰਣ ਦਾ ਫਰਕ ਵਿਵਹਾਰਕ ਹੈ (ਅਮਲੀ ਹੈ), ਹਕੀਕੀ ਨਹੀ” । ਇਸ 
ਸਿਧਾਂਤ ਨੂੰ ਸਤ-ਕਾਰਯਵਾਦ` ਆਖਦੇ ਹਨ” । 


ਸਤ-ਕਾਰਯਵਾਦ : ਨਿਰਗੁਣ ਕਵੀਆਂ ਦਾ ਦਿਸ਼ਟੀ ਕੋਣ ਸਤ-ਕਾਰਯਵਾਦ ਦੇ ਸਿਧਾਂਤ 
ਨਾਲ ਮੌਲ ਖਾਂਦਾ ਹੈ । ਇਸ ਗਲ ਦੀ ਝਲਕ ਸਾਨੂੰ ਇਨ੍ਹਾਂ ਗੁਰੂ ਵਾਕਾਂ ਵਿਚ ਮਿਲਦੀ ਹੋ ਜਿਖ 
ਬਹਮ ਰੂਪੀ ਕਾਰਣ ਤੇ ਸ੍ਰਿਸ਼ਟੀ ਰੂਪੀ ਕਾਰਜ ਵਿਚ ਅਭੰਦਤਾ ਦਾ ਵਰਣਨ ਹੰ : 

“ਆਪੇ ਅੰਡਜ ਜੇਰਜ ਸੇਤਜ ਉਤਝੁਜ ਆਪੇ ਖੰਡ ਆਪੋ ਸਭ ਲੋਅ 

(ਆ. ਗੰ. ਮ: 4, ਪੰਨਾ 605) 
ਪੇਡ ਸਾਖ ਤੇਰੀ ਫ੍ਰਲੀ । ਤੂੰ ਸੂਖਮ ਹੋਆ ਅਸਥ੍ਹਲੀ । 
ਜਲਨਿਧਿ ਤੁ ਫੇਠ ਬੁਦਬੁਦਾ ਤੁਧ ਬਿਨੁ ਅਵਰੁ ਨਾ ਭਾਲੀਅੰ ਜੀਉ । 
(ਆ. ਗੰ. ਮ: 5, ਪੰਨਾ 102) 

ਪਰਿਣਾਮ-ਵਾਦ : ਭਾਰਤੀ ਦਰਸ਼ਨ ਵਿਚ ਸਤਕਾਰਯਵਾਦ ਦੇ ਦੇ ਰੂਪ ਮੰਨੇ ਜਾਂਦੇ ਹਨ 
(1) ਪਰਿਣਾਮਵਾਦ ਤੇ (2) ਵਿਵਰਤਵਾਦ । ਕਾਰਜਾਂ ਨੂੰ ਵਾਸਤਵਿਕ, ਅਲਗ ਤੇ ਸੱਚਾ ਦਸਣ 
ਵਾਲਾ ਸਿਧਾਂਤ ਪਰਿਣਾਮਵਾਦ ਹੈ । ਪਰਿਣਾਮਵਾਦ ਦੰਤ ਦਾ ਲਖਾਇਕ ਹੈ । ਸਾਂਖਯ ਦਰਸ਼ਨ 
ਦ੍ਰੇਤਵਾਦੀ ਹੈ । ਪ੍ਰੁਸ਼ ਤੇ ਗਤ ਦੋ ਆਦਿ-ਤੱਤ ਹਨ ਅਤੇ ਪ੍ਰੰਜਰਤੀ ਹੀ ਪੁਰੁਸ਼ ਦੇ ਸੰਜੋਗ ਨਾਲ 
ਸਿਸ਼ਟੀ ਨੂੰ ਪੈਦਾ ਕਰਦੀ ਹੈ ਜੋ ਬ੍ਰਹਮ (ਪੁਰੁਸ਼) ਤੋ" ਭਿੰਨ ਹੋ । ਇਸ ਲਈ ਸ੍ਰਿਸ਼ਟੀ ਬ੍ਰਹਮ ਤੋ" 
ਵਖਰੀ ਹੈ । ਬਹਮ ਕਾਰਣ ਤੋ ਸਿਸ਼ਟੀ ਕਾਰਜ ਭਿੰਨ ਹੋਣ ਕਰਕੇ “ਪਰਣਾਮਵਾਦ' ਦਾ ਉਦਾਹਰਣ 
ਹੈ । ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ, ਸਾਂਖਯ ਦਰਸ਼ਨ ਦੇ ਦੌਤ-ਮਤ ਨੂੰ ਸਵੀਕਾਰ ਨਹੀ ਕਰਦੇਂ । ਉਹ ਤਾਂ ਥਾਂ ਥਾਂ 
ਦੰਤਵਾਦ ਦਾ ਖੰਡਨ ਕਰਦੇ ਹਨ : 

“ਦੂਜਾ ਕਉਨੁ ਕਹਾ ਨਹੀ'ਕੋਈ । ਸਭ ਮਹਿ ਏਕ ਨਿਰੌਜਨ ਸੋਈ 

(ਆ. ਗਰ. ਮ: 1) 

ਵਿਵਰਤਵਾਦ : ਸਤ-ਕਾਰਯਵਾਦ ਦਾ ਦੂਜਾ ਰੂਪ 'ਵਿਵਰਤਵਾਦ ਹੋ । ਵਿਵਰਤਵਾਦ 
ਅਦੂੰਤ ਵੇਦਾਂਤ ਦਾ ਮਤ ਹੈ । ਉਸ ਦੇ ਅਨੁਸਾਰ ਜੋ ਕਾਰਜ ਵੇਖਿਆ ਜਾਂਦਾ ਹੈ ਉਹ ਵਾਸਤਵਿਕ 
ਨਹੀ', ਉਹ ਸਿਰਫ ਪ੍ਰਤੀਤ ਹੁੰਦਾ ਹੈ, ਉਸਦਾ ਆਭਾਸ ਹੁੰਦਾ ਹੈ । ਵੇਦਾਂਤ ਦੀ ਸ਼ਬਦਾਵਲੀ ਵਿਚ ਕਾਰਜ 
“ਪ੍ਰਾਤਿਭਾਸਿਕ'ਹੈ । ਵੇਦਾਂਤ ਦੇ ਅਨੁਸਾਰ ਬ੍ਰਹਮ ਤੋ" ਹੀ ਇਹ ਸ੍ਰਿਸ਼ਟੀ ਪੰਦਾ ਹੁੱਦੀ ਹੈ ਪਰੋਤ੍ਰ ਸ੍ਰਿਸ਼ਟੀ 
ਅਸਤਿ ਹੈ, ਕਲਪਨਾ ਹੈਂ । ਬਹਮ ਹੀ ਇਕੋ ਇਕ ਸਤਿ ਹੈ । ਸਿਸ਼ਟੀ ਦੀ ਤਾਂ ਸਿਰਫ ਪ੍ਰਤੀਤ) ਹੁੰਦੀ ਹੈ, 
ਉਹ ਸੱਚੀ ਨਹੀ । ਇਸ ਸਿਧਾਂਤ ਦਾ ਨਾਂ ਹੇ “ਵਿਵਰਤਵਾਦ ਅਰਥਾਤ ਕਾਰਣ ਤੋ` ਕਾਰਜ ਦਾ ਅਸਤਿ 
ਤੇ ਕਲਪਿਤ ਰੁਪਾਂਤਰ । ਨਿਰਗੁਣ ਕਾਵਿ ਵਿਚ ਵਿਵਰਤਵਾਦ ਦੀ ਇਕਪੱਖੀ ਝਲਕ ਮਿਲਦੀ ਹੇ । 


ਤੂ 
ਤੂ 


ਦਲਦਲ "ਰਲ ਦੇ 


1. _ਬਲਦੇਦ ਰੋਪਾਖਿਆਇ 'ਭਾਰਤੀਯ ਦਰਸ਼ਨ', ਪਨਾ 215-14, 
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130 ਗੁਰ ਨਾਨਕ ਅਤੇ ਨਿਰਗੁਣ ਧਾਰਾਂ 


ਇਕ ਪਾਸੇ ਗੁਰੁ ਨਾਨਕ ਦੇਵ ਸਿ੍‌ਸ਼ਟੀ ਨੂੰ 'ਧੁਏ ਕਾ ਧਵਲਹਰੁ “ ਦੱਸਦੇ ਹਨ ਅਤੇ ਦੂਜੇ ਪਾਸ 
ਖੰਡ-ਬਹਮੰਡ ਨੂੰ ਸੱਚ ਕਹਿਦੇ ਹਨ” । ਪਹਿਲਾ ਵਰਣਨ ਵਿਵਰਤਵਾਦੀ ਵੇਦਾਂਤ ਨਾਲ ਮੇਲ ਖਾਂਦਾਂ 
ਹੰ । ਇਹ ਸ੍ਰ- ਵਿਰੋਧ ਹੈ । ਇਸ ਪ੍ਰਥਾਇ ਭਾ: ਜੋਧ ਸਿੰਘ ਜੀ ਦਾ ਕਥਨ ਉਲੋਖਯੋਗ ਹੈਂ । 
ਸੁਪਨਾ ਤੇ ਧਏ' ਕਾ ਪਹਾੜ ਦਾ ਮਤਲਬ ਇਹ ਹੈ ਕਿ ਜਿਦਾਂ ਅਸੀ ਇਸ ਸੰਸਾਰ ਨੂੰ ਥਿਰ ਤੰ 
ਸਦਾ ਰਹਿਣ ਵਾਲਾ ਮੰਨਦੇ ਰਾਂ । ਇਹ ਗ਼ਲਤ ਹੈ ਪਰ ਇਸ ਦਾ ਭਾਵ ਨਹੀ” ਕਿ ਸੰਸਾਰ ਅਸਲ 
ਹੈ ਹੀ ਨਹੀ” । ਅਜੇਹੇ ਸ਼ਬਦਾਂ ਦਾ ਇਹ ਭਾਵ ਹੈ ਕਿ ਜੋ ਕਝ ਅਸੀ' ਸਮਝਦੇ ਹਾਂ ਉਹ ਕੁਝ ਇਹ 
ਸੰਸਾਰ ਨਹੀ” । 
ਬ੍ਹਮ ਪਰਿਮਾਣਵਾਦ : ਡਾ. ਸੁਰਿੰਦਰ ਸਿੰਘ ਕੋਹਲੀ ਦਾ ਕਥਨ ਹੈ ਕਿ ਆਦਿ ਗ੍ਰਥ ਦਾ 
ਸਿਸ਼ਟੀ-ਉਤਪੱਤੀ ਵਾਲਾ ਸਿਧਾਂਤ 'ਬਹਮ-ਪਰਿਣਾਮਵਾਦ` ਦੇ ਬਹੁਤ ਨੇੜੇ ਹ? । ਬ੍ਰਹਮ-ਪਰਣਾਮ 
ਵਾਦ ਫਮਾਨਜ ਦਾ ਮਤ ਹੈ। ਰਾਮਾਨਜ ਵਿਸ਼ਿਸ਼ਟ-ਅਦੌਤਵਾਦ ਦੇ ਸਥਾਪਕ ਹਨ । ਇਸ 
ਦਰਸ਼ਨ ਦੇ ਅਨੁਸਾਰ ਬਹਮ ਵਿਚ ਦੋ ਤੱਤ ਵਿਦਮਾਨ ਹਨ ਚਿਤ (ਕਿਰ੍) ਤੇ ਅਚਿਤ (ਯਚਿਕ੍) । 
ਚਿਤ ਦਾ ਅਰਥ ਚੋਤਨ-ਤੱਤ ਅਤੇ ਅਚਿਤ ਦਾ ਅਰਥ ਹੈ ਜੜ੍-ਤੱਤ । ਚਿਤ ਤੋ` ਜੀਵ-ਆਂਤਮਾ ਤੋ 
ਅਚਿਤ ਤੋ“ ਭੌਤਿਕ ਜਗਤ ਉਤਪੰਨ ਹੰਦੇ ਹਨ । ਇਸ ਦ ਅਨੁਸਾਰ ਜਗਤ ਵਾਸਤਵਿਕ ਹੈ ਅਤ 
ਉਤਨਾ ਹੀ ਸੱਚਾ ਜਿਨਾ ਕਿ ਬ੍ਰਹਮ । 
ਪੰਜਾਬੀ ਨਿਰਗੁਣ ਕਵੀ ਇਸ ਸਿਸ਼ਟੀ ਨੂੰ ਸਤਿ ਤੇ ਵਾਸਤਵਿਕ ਸ੍ਰੀਕਾਰ ਕਰਦੇ ਹਨ । 
ਗੁਰੁ ਨਾਨਕ ਫਰਮਾਂਦੇ ਹਨ : 
'ਸਚੇ ਤੇਰੇ ਖੰਡ ਸਚੇ ਬਹਿਮੰਡ । ਸਚੇ ਤੇਰੇ ਲੋਅ ਸਚੇ ਆਕਾਰ 
(ਆ. ਗੁੰ. ਮ: 1 ਪੰਨਾਂ 463) 
ਗੁਰ ਅੰਗਦ ਦੇਵ ਜੀ ਇਸ ਜਗਤ ਨੂੰ “ਸਚੇ ਕੀ ਕੋਠੜੀ ਕਹਿੰਦੇ ਹਨ ਜਿਸ ਵਿਚ ਸਤਿ- 
ਸੁਰਪ ਪਰਮਾਤਮਾ ਦਾ ਨਿਵਾਸ ਹੈ£ । ਗੁਰੂ ਅਰਜਨ ਦੋਵ ਜੀ ਸਤਿ-ਸੁਰੂਪ (ਬ੍ਰਹਮ) ਤੇ _ਸਤਿ- 
ਸੁਹਪ ਸਿ੍‌ਸ਼ਟੀ ਦੀ ਰਚਨਾ ਮੰਨਦੇ ਹਨ$ । ਇਸ ਪ੍ਰਕਾਰ ਪੰਜਾਬੀ ਨਿਰਗੁਣ-ਕਾਵਿ ਵਿਰ ਬ੍ਰਹਮ ਤੰ 
ਸਿਸ਼ਟੀ ਦੇ ਸੰਬੰਧਾਂ ਉਤੇ ਭਿੰਨ ਭਿੰਨ ਦਿ੍‌ਸ਼ਟੀਆਂ ਤੋ ਚਾਨਣਾ ਪਾਇਆ ਗਿਆ ਮਿਲਦਾ ਰੈਂ । 
ਪ੍ਰਤਿਬਿੰਬਵਾਦ : ਬ੍ਰਹਮ-ਕਾਰਣ ਤੇ ਸ੍ਰਿਸ਼ਟੀ-ਕਾਰਜ ਦੇ ਆਪ ਵਿਚਲੇ ਸੌਬੋਧ ਨੂੰ ਬਿੰਬ ਤੋਂ 
ਪ੍ਰਤੀਬਿੰਬ ਦੇ ਉਦਾਹਰਣ ਦੁਆਰਾ ਵੀ ਸਮਝਾਇਆ ਜਾਂਦਾ ਹੈ । ਭਾਰਤੀ ਦਰਸ਼ਨ 'ਵਚ ਇਸ 
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ਢੋਫੋਲਿਮੁ ਢਢਿਮ ਡਿਠਮੋ ਨਾਨਕ ਜਗ ਧਏ ਕਾ ਧਵਲਹਰੁ' ਆ. ਰਿ ਮ: 1, ਪਨ 138. 


1 

2, “ਸਚੇ ਤੇਰੇ ਖੰਡ ਸਚੇ ਬਹਿਮੰਡ` ਆ. ਗੇ. ਮ: 1, ਪੰਨਾ 243. 
$. _ “ਗੁਰਮਤਿ ਨਿਰਣਯ” ਪੰਨਾ 33. 
4 
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'ਇਹ ਜਗੁ ਸਚੇ ਕੀ ਹੈ ਕੌਠੜੀ ਸਚੇ ਕਾ ਵਿਚੁ ਵਾਸੁ" ਆ. ਗੰ. ਮ: 2, ਪਨਾ 263, 
6. _'ਆਪ ਸਤਿ ਕੀਆ ਸਭੁ ਸਤਿ, ਤਿਸ ਪ੍ਭ ਤੇ ਸਗਲੀ ਉਤਪਤਿ' ਆ. ਗੀ. ਮ: 2, ਪਨਾਂ 294. 


(38110) 15 ੧੯੦੯੧ 6108੬ 10 81310114==- 


ਹਾ 


5।1 58000 0800 ੨0101 3। €00%% ੧310185॥0116018॥.60। 


ਦਰਸ਼ਨ 121] 


ਸਿਧਾਂਤ ਨੂੰ ਪ੍ਰਤਿਬਿੰਬਵਾਦ ਕਿਹਾ ਗਿਆ ਹੈ । ਪ੍ਰਤਿਬਿੰਬਵਾਦ ਦੇ ਅਨੁਸਾਰ ।ਵਕ ਹੀ ਬ੍ਰਹਮ ਭਿੰਨ 
ਭਿੰਨ ਜੀਵਾਂ ਵਿਚ ਪ੍ਰਤਿਬਿੰਬਿਤ ਹ੍ਰੈਦਾ ਹੈ ਪਰੰਡੂ ਬੁਨਿਆਦੀ ਤਰ ਤੋ ਇਕ ਹੀ ਰਹਿਦਾ ਹੈ । ਇਸ 
ਤਰਾਂ ਬਹਮ ਬਿੰਬ ਹੈ ਅਤੇ ਸਿ੍‌ਸ਼ਟੀ ਪ੍ਰਤਿਬਿੰਬ ਹੈ । 

ਪੰਜਾਬੀ ਨਿਰਗੁਣ ਕਾਵਿ ਵਿਚ ਪ੍ਰਤਿਬਿੰਬਵਾਦ ਦੇ ਦਰਸ਼ਨ ਹੁੰਦੇ ਹਨ । ਗੁਰੂ ਲਿਖਦੇ ਹਨ 
ਕਿ ਸਾਂਗੀ ਨਟ ਜਿਵੇਂ' ਖੋਡ ਪਾਉ'ਦਾ ਹੈ, ਕਈ ਤਰ੍ਹਾਂ ਦੇ ਰੂਪ ਧਾਰ ਕੱ ਦਸਦਾ ਹੈ, ਫਿਰ ਜਦ 
ਸਾਂਗ ਉਤਾਰ ਕੇ ਖੇਡ ਬੰਦ ਕੀਤੀ ਜਾਂਦੀ ਹੈ ਤਾਂ ਉਹ ਇਕੋ ਨਟ ਹੀ ਰਹਿ ਜਾਂਦਾ ਹੈ, ਤਿਵੇਂ 
_ਵਾਹਿਗਰੁ ਆਪਣੇ ਵਿਚੋ` ਹੀ ਅਨੌਕ ਰੂਪ ਵਾਲੇ ਸੈਸਾਰ ਦੀ ਰਚਨਾ ਕਰਦਾ ਹੈ ਤੇ ਅਤ ਜਦ 
ਇਹ ਖਿਲਾਰਾ ਸਮੈਂਟ ਲੈਦਾ ਤਾਂ ਉਹ ਆਪ ਇਕੋ ਰਹਿ ਜਾਂਦਾ ਹੈ । ਜਲ ਤੋ ਅਨਕ ਲਹਿਰਾਂ 
ਓਠਦੀਆਂ ਹਨ, ਸੋਨੇ ਦੇ ਕਈ ਤਰ੍ਹਾਂ ਦੇ ਗਹਿਣੇ ਬਣਾਏ ਜਾਂਦੇ ਹਨ, ਹਜ਼ਾਰਾਂ ਘੜਿਆਂ ਵਿਚ ਇਕ 
ਅਸਮਾਨ ਦਾ ਅਕਸ ਪੈਦਾ ਹੈ, ਘੜੇ ਭਜਣ ਤੇ ਅਕਾਸ਼ ਦਾ ਓਹੀ ਚਾਨਣਾ ਗੰਹ ਜਾਂਦਾ ਹੋ” । 

ਸ਼ਿਸ਼ਟੀ ਦਾ ਵਿਕਾਸ : _ਨਿਰਗਣਕਾਵਿ !ਵਚ ਸਿਸ਼ਟੀ ਦੀ ਉਤਪੱਤੀ ਸਬੰਧੀ ਸਿਧਾਂਤਾਂ 
ਦੀ ਵਾਕਫੀਅਤ ਤੋ” ਉਪਰੈਤ ਸਿਸ਼ਟੀ ਦੇ ਵਿਕਾਸ ਨੂੰ ਵੇਖਿਆ ਜਾ ਸਕਦਾ ਹੈ । ਸਿਸ਼ਟੀ-ਰਚਨਾ ਤੱ 
ਪਰਬਲੀ ਅਵਸਥਾ ਦੇ ਪ੍ਰਸੰਗ ਵਿਚ ਅਸੀ ਵੇਖ ਆਏ ਹਾਂ ਕਿ ਨਰਗੁਣ ਸਤ-ਕਵੀ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਦੇਵ 
ਜੀ ਨੇ ਉਸ ਅਵਸਥਾ ਦਾ ਸਪਸ਼ਟ ਉਲੇਖ ਕੀਤਾ ਹੈ ਜਦੋ ਕ੍ਰੌੜਾਂ-ਅਰਬਾਂ ਸਾਲਾਂ ਤਕ ਸੰਨ ਸਮਾਧੀ 
'ਵਿਚ ਲੀਨ ਨਿਰਗੁਣ-ਬਹਮ ਗੁਪਤ ਤੌਰ ਤੇ ਅਕ੍ਰਿਅ ਤੋਂ ਨਿਰਚੇਸ਼ਟ ਅਵਸਥਾ ਵਿਚ ਬਿਰਾਜਮਾਨ 
ਰਹਿੰਦਾ ਹੈ । ਪਤੋਤੁ ਜਦ ਉਸਨੂੰ ਭਾਉੱਦਾ ਹੈ” ਤਾਂ ਉਹ ਗੁਪਤ ਅਵਸਥਾ ਵਿਚੋ ਨਿਕਲ ਕੰ ਪ੍ਰਗਟ 
ਅਵਸਥਾ ਵਿਜ ਆਗਮਨ ਕਰਦਾ ਹੈ । ਗੁਰ ਨਾਨਕ ਇਸ ਪਰਿਵਰਤਨ-ਵਿਕਾਸ ਦਾ “ਗ੍ਪਤਹੁ 
'ਪੁਗਣੀ ਆਇਆ” ਵਾਕ ਦੁਆਰਾ ਕਥਨ ਕਰਦੇ ਹਨ । ਸਿਖ ਦਾਰਸ਼ਨਿਕ ਸ਼ਬਦਾਵਲੀ ਵਿਚ ਇਹ 
ਅਫਰ ਤੋ ਸਫਰ ਅਵਸਥਾ ਦਾ ਵਿਕਾਸ ਹੈ । ਇਸੋਂ ਨੂੰ ਹੀ ਨਿਰਗੁਣ ਤਾ ਸਰਗੁਣ (ਸਗੁਣ) ਹੌਣਾਂ 

ਵਜਿਆ ਜਾਂਦਾ ਹੈ ਅਤੇ ਇਹੋ ਹੀ ਨਿਰਾਕਾਰ ਤੋ” ਸਾਕਾਰ ਹੌਣਾ ਹੈ । 'ਸੂਖਮ ਤੋ" “ਸਥੂਲ ਹੋਣ 
ਦਾ ਪੁਜਿਣਾ)। ਵੀ ਇਹੋ ਹੈ ਅਤੇ ਅਵਿਅਕਤ (ਅਬਿਗਤ) ਤੋ` ਵਿਅਕਤ ਹੋਣ ਦੀ ਇਹੋ 
ਗਲਾ ਹੈ । 

' ਇਉ” ਨਿਰਗੁਣਵਾਦੀ ਕਵੀ ਸਿਸ਼ਟੀ-ਵਿਕਾਸ ਦੇ ਆਰਭ ਵਿਚ ਨਿਰਗੁਣ ਪਭੁ ਦੀ ਆਨੌਦ- 
ਇੱਛਾ ਨੂੰ ਹੀ ਕਾਰਣ ਮੰਨਦੇ ਹਨ । ਇਸ ਪ੍ਰਸੰਗ ਵਿਚ ਪ੍ਰਮੁਖ ਦਰਸ਼ਨਾਂ ਦੀ ਤੁਲਨਾ ਰਚਕ ਹੋਵੇਗੀ । 
ਸਾਂਖਯ ਦਰਸ਼ਨ ਸਿਸ਼ਟੀ-ਵਿਕ'ਸ ਦੀ ਪਹਿਲ] ੂਆ ਦਾ ਕਾਰਣ 'ਪੁਰਸ਼” ਤੇ ਪ੍ਰਕਰਿਤੀ ਦੇ ਸੋਯੋਗ 
ਨੂੰ ਮੰਨਦਾ ਹੈ ਪਰੋਤ੍ਰ ਇਸ ਸੋਯੋਗ ਦੇ ਕਾਰਣ ਦਾ ਏਥੇ ਕੋਈ ਉਲੋਖ ਨਹੀ” ਮਿਲਦਾ । ਵੰਦਾਂਤ 
ਦਰਸ਼ਨ ਬਹਮ ਦੇ 'ਚਿਤ' ਅੰਸ਼ ਨੂੰ ਸਿਿਸ਼ਟੀ ਦੇ ਵਿਕਾਸ ਦ ਪਹਿਲੀ ਹਰਕਤ ਦੱਸਦਾ ਹੈ ਪਰੇਤ੍ਰ 


1. “ਰਮ ਜੀ ਲਲ ਸਹਾਯਕ' “ਕਬੀਰ ਦਰਸ਼ਨ” ਪੰਨਾ 218. 
ਰਾ 'ਬਾਜੀਗੀਦ ਜੌਸੇ ਬਾਜੀ ਪਾਈ । ਨਨ ਰੂਪ ੩੫ ਦਿਖਲ1ਈ । ਸਾਂਗ ਉਤਰ ਬਮਿਉ ਪਾਸਾਰ । ਤਬ 
72 ?੩ਕਾਰਾ, ਸਹਸ ਘਟਾ ਮਹਿ ਏਕ ਆਕਾਸ, ਘਟ ਫੁਟੇ ਤੇ ਉਹੀ <ਗਾਸੂ, ਉਹ, ਮ: ੭ ਪਨ1 726, 


3- ਤਿਜ ਭੈ ਤਾਂ ਕਰੇ ਵਿਸਥਾਰ, ਤਿਸੁ ਭਾਵੇ ਤਾਂ ੩੨੩" _ ਆ. ਰੀ. ਮ: ੨: ਪਨ 294, 
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੨122 ਗੁਰ ਨਾਨਕ ਅਤੇ ਨਿਰਗੁਣ ਧਾਰ॥ 


ਵੇਦਾਂਤ ਵਿਚ ਵੀ ਇਸ ਹਰਕਤ ਦਾ ਕਈ ਕਾਰਣ ਨਹੀ` ਦਸਿਆ ਗਿਆ । ਕਾਸ਼ਮੀਰ ਸੋਵਮਤ 
ਅਨੁਸਾਰ ਚੇਤੇਨ-ਸੁਰੁਪ ਸਿਵ (ਬ੍ਰਹਮ) ਸੁਭਾਵਿਕ ਤੌਰ ਤੇ ਸਥਿਤੀ ਤੇ ਗਤੀ ਦੇ ਚਕ੍ਰ 'ਵਚ 
ਵਿਚਰਦਾ ਰਹਿੰਦਾ ਹੈ। ਸਥਿਤੀ ਸ਼ਿਵ ਦੀ ਅਕ੍ਰਿਅਹਾਲਤ ਹੈ ਅਤ ਗਤ ਕ੍ਰਿਆਸ਼ੀਲ ॥ 
ਸਥਿਤੀ ਹ ਪਰਲ ਹੈ ਅਤੇ ਗਤੀ ਹੀ ਨਿਰਮਾਣ । ਇਹ ਚਕਰ ਸਦਾ ਹੀ ਚਲਦਾ ਰਹਿੰਦਾ ਹੋ । ਗਤੀ 
ਜਾਂ ਸਜ ਪੱਖ ਹੀ ਸਿਸ਼ਟੀ ਦਾ ਵਿਕਾਂਸ-ਹੇਤ੍ਹ ਹੌ” । 

ਪਰਤ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਪ੍ਰਥਮ ਕ੍ਰਿਆ ਦਾ ਕਾਰਣ ਪ੍ਰਭੂ ਦੀ ਇੰਛਾ ਨੰ ਹੀ ਸਵੀਕਾਰ ਜਲਾ 
ਹਨ ਜਿਸਨੰ ਭਾਣਾ, ਭਾਉਨੀ, ਭਾਵਨਾ ਕਰਕੇ ਵੀ ਲਿਖਿਆ ਗਿਆ ਹੈ । ਇਸ ਭਾਵਨਾਂ ਦੀ ਪੂਰਤੀ 
ਖਾਤਰ ਨਿਰਗੁਣ ਬਹਮ , ਸਗੁਣ ਬਹਮ ਵਿਚ ਆਪਣੇ ਆਪ ਤਬਦੀਲ ਹੋ ਜਾਂਦਾ ਹੈ ਜਿਸਨੂੰ ਗੁਰੂ 
ਨਾਨਕ 'ਆਪੀਨੈ ਆਪ ਸਾਜਿਓ' ਆਖਦੇ ਹਨ । ਇਹ ਸਗ੍ਰਣ-ਸੁਰਪ ਬ੍ਰਹਮ ਸਿਰਿਸ਼ਟੀ-ਵਿਸਤਾਰ 
ਦਾ ਪ੍ਰਸਾਰ-ਬਿੰਦ ਹੈ । ਏਥੋ“ ਹੀ ਉਹ ਵਿਭਿੰਨ ਸਾਧਨਾਂ _ਓਅੰਕਾਰ, ਸ਼ਬਦ, ਨਾਮ , ਕਵਾਉਂ, 
ਹਉਮੈ--ਦੁਆਰਾ ਇਸ ਸਿ੍‌ਸ਼ਟੀ ਦੀ ਰਚਨਾ ਕਰਦਾ ਹੈ । ਇਕ ਤੋ ਅਨੇਕ ਹੌਣ ਦੀ ਭਾਵਨਾ ਹ 
ਸਿ੍‌ਿਸ਼ਟੀ ਹੋਂਦ ਦੀ ਪ੍ਰਰਕ ਸ਼ਕਤੀ ਹੈ । ਗੁਰੂ ਅਰਜਨ ਦੇਵ ਦਾ ਕਥਨ ਹੈ : 

“ਇਕਸੁ ਤੇ ਹੋਇਓ ਅਨੰਤਾ ਨਾਨਕ ਏਕਸ ਮਾਹਿ ਸਮਾਏ ਜੀਰੇ 
(ਆ. ਗੁੰ. ਮ: 5, ਪੰਨਾ 131) 

ਤੈਤਿਰੀਯ ਉਪਨਿਸ਼ਦ ਵਿਚ ਲਿਖਿਆ ਹੈ ਕਿ “ਉਸ ਨੇ ਇਹ ਕਾਮਨਾ ਕੀਤੀ ਕਿ ਮੰ ਇਕ 
ਤੋਂ ਬਹਤ ਹੋ ਜਾਵਾਂ । “ਇਸ ਤੋ ਪਤਾ ਲਗਦਾ ਹੈ ਕਿ ਰੂ ਨਾਨਕ ਵੀ ਪਰਮਾਤਮਾ ਦੀ ਆਨੋਦ 
ਇੱਛਾ ਨੂੰ ਹੀ ਸਿਿਸ਼ਟੀ-ਰਚਨਾ ਦਾ ਮੂਲ ਕਾਰਣ ਮੰਨਦੇ ਹਨ 

ਸਿ੍‌ਿਸ਼ਟੀ ਦਾ ਤਰਤੀਬਵਾਰ ਵਿਕਾਸ ਕਿਵੇ ਹੋਇਆ ਇਸ ਪ੍ਰਥਾਇ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਦੰਵ ਜੀ 
ਨੇ ਆਪਣੀ ਅਦਭੁਤ ਸੁਤਾਤਮਕ ਸ਼ੌਲੀ ਦੁਆਰਾ ਦੋ ਸਥਾਨਾਂ ਉਤੇ ਚੌਖਾ ਚਾਨਣਾ ਪਾਇਆ ਹੈ । 
“ਆਸਾ ਕੀ-ਵਾਰ ਦੀ ਇਕ ਪਉੜੀ ਵਿਚ ਔਕਿਤ ਕਰਦੇ ਹਨ ਕਿ (ਵਾਹਿਗੁਰੂ ਨੇ) ਆਪ ਹੀ 
ਆਪਣੇ ਆਪ ਨੂੰ ਬਣਾਇਆ ਅਤੇ ਆਪ ਹੀ ਆਪਣਾ ਨਾਮ ਰੂਪ ਧਰਿਆ । । (ਵਾਹਿਗੁਰੂ ਦੀ ਹੱਦ 
ਦੋਹਾਂ ਰੂਪਾਂ ਵਾਲੀ ਹੈ : ਇਕ ਨਿਰਗੁਣ, ਦੂਜਾ ਸਰਗੁਣ । ਆਪਣੇ ਆਪ ਦੇ ਸੋਬੈਧ ਵਿਚ ਉਹ 
ਨਿਰਗੁਣ ਹੈ, ਸ੍ਰਿਸ਼ਟੀ ਦੇ ਸਬੰਧ ਵਿਚ ਉਹ ਸਰਗੁਣ ਹੈ, ਜਿਸਨੂੰ “ਨਾਮ” ਰੂਪ ਭੀ ਕਹਿੰਦੇ ਹਨ । ਇਹ 
ਦਵੇ ਰੂਪ ਆਪਣੇ ਆਪ ਤੋ` ਹਨ)? ਆਪਣੇ ਆਪ ਤੋ” ਵਿਲਾਵਾ ਉਸ ਨੇ ਕੁਦਰਤਿ ਰਚ, ਜਿਸ 
ਵਿਚ ਬਹਿ ਕੇ ਵੇਖ ਰਿਹਾ ਹੈ ਤੇ ਖੁਸ਼ ਹੋ ਰਿਹਾ ਹੈ / ਦੂਜੀ ਬਾਣ) ਵਾਰ ਮਲਾਰ ਦੀ ਪਉੜੀ ਹੈ । 

11੬੦3 ॥€10370, “42020 2%20056776%9?, 7. 154, 

'ਤੈਤਿਰਯ ਉਪਨਿਸ਼ਦ (ਜੀ ਕਗਸਧਰ ਗ੍ਕੇ ਫੂੰ ਥਣੂਟਸਸ੍) 
ਡਾ. ਪੀਤਾਂਬਰ ਦੱਤ ਬ੩ਥਕਾਲ “੮ ਦੀ ਕਾਵਯ ਮ` (ਨਰਗੜ ਸਪਦਾਯ' ਪਨ1 179, 
ਸ਼ਬਦਾਰਥ, ਟਿੱਪਣੀ ਨ: 7, ਪੰਨਾ 263. 


੪ “ਆਪੀਨ ਆਪ, ਸਾਰਜਓ ਆਪੀਨ ਗੱਚਓ ਨ16, ਦੂਜੀ ਕੁਦਰਤ ਸਾਜੀ % ਕਰ ਆਸਣ ਡਿਠੇ ਚਾਓ' 
ਰ੍ __(ਆ. ਗਰ. ਮ: 1, ਧੰਨਾ 269), 


_€੩ ਹੰ= ੯੨ 12 ਦੂ 
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ਉਥੇ ਗੁਰੁ ਨਾਨਕ ਸਿ੍‌ਸਟੀ-ਕਮ ਨੂੰ ਇਉ” ਚਿਤਰਦੇ ਹਨ (ਬ੍ਰਹਮ ਨੇ) ਆਪਣੇ ਆਪ ਨੂੰ ਸਾਜਿਆਂ 
ਤੋ ਆਪਣੇ ਆਪ ਨੂੰ ਪਛਾਣਿਆ । ਉਸ ਤੌ ਬਾਦ ਧਰਤੀ ਉਤੇ ਆਸਮਾਨ ਦਾ ਚਦਆ ਤਾਣ 
ਦਿੱਤਾ । ਇਹ ਆਸਮਾਨ ਬਗ਼ੈਰ ਥੋਮਾਂ ਤੋ ਖੜਾ ਕੀਤਾ । ਫਿਰ ਸੂਰਜ ਤੇ ਚੋਦ ਉਤਪੰਨ ਕਰਕੇ 
ਚਾਨਣ ਫੈਲਾ ਦਿਤਾ ਅਤੇ ਰਾਤ-ਦਿਨ ਹੋਂਦ ਵਿਚ ਆਏ । ਚੌਜੀ ਦਾ ਇਹ ਕਿੰਨਾ ਵਿਸਮਾਦਕ 
ਚੌਜ ਹੈ ।£ ਸਿਸ਼ਟੀ ਵਿਕਾਸ ਦੇ ਇਸ ਰੂਪ ਵਿਚ ਗੁਰੂ ਤਿੰਨ ਗੁਣਾਂ ਦਾ ਵੀ ਸੰਕੇਤ ਕਰਦੇ ਹਨ : 

'ਤੈ ਗੁਣ ਕੀਆ ਪਸਾਰਾ” (ਆ. ਗੰ. ਮ: 5, ਪੋਨਾ 1003) 

ਸ਼ਾਸ਼ਤੀਯ ਦਿਸ਼ਟੀ ਤੋ ਇਸ ਸਿਸ਼ਟੀ ਨੂੰ “ਨਾਮਰੂਪਾਤਮਕ ਆਖਿਆ ਜਾਂਦਾ ਹੈ । ਨਿਰਗੁਣ 
ਕਾਵਿ ਵਿਚ ਸਪਸ਼ਟ ਭਾਂਤ ਇਸ ਵਿਸੇਸ਼ਣ ਦਾ ਕੋਈ ਵਰਣਨ ਤਾਂ ਨਹੀ` ਹੈ ਪਰਤ ਰਮ 
ਇਸ਼ਾਰੇ ਜ਼ਰਰ ਹਨ । ਗੁਰੂ ਅਮਰਦਾਸ ਜੀ ਜਦ “ਮਾਇਆ ਕਾ ਰੂਪ ਸਭ ਤਿਸ ਤੇ ਹੋਇ । 
ਕਹਿੰਦੇ ਹਨ ਤਾਂ ਸਿਸ਼ਟੀ (ਮਾਇਆ) ਦੇ ਰੁਪਾਤਮਕ ਪੱਖ ਦਾ ਵਰਣਨ ਕਰ ਰਹੇ ਹਨ । ਇਸੇ ਤਰ੍ਹਾਂ 
ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਜਦ ਇਹ ਉਚਾਰਦੇ ਹਨ, “ਜੌਤਾ ਕੀਤਾ ਤੱਤਾ ਨਾਉ । ਵਿਣ ਨਾਵੇ ਨਾਹੀ ਕੌ ਥਾਉ ? 
ਤਾਂ ਨਾਮਾਤਮਕ ਪੱਖ ਦਸ ਰਹੇ ਹਨ ਇਸ ਤਰਾਂ ਸਿ੍‌ਸ਼ਟੀ ਦਾ ਸਥੂਲ ਨਾਮ-ਰ੍ਰਪਾਤਮੇਕ ਵਰਗੀਕਰਣ 
ਗੁਰਦੇਵ ਨੂੰ ਸਵੀਕਾਰ ਜਾਪਦਾ ਹੌ । 

ਨਿਰਗੁਣ ਕਾਵਿ ਵਿਚ ਸਿਸ਼ਟੀ ਦੇ ਪ੍ਰਸੰਗ ਵਿਚ “ਖਾਣੀ ਵਲ ਆਮ ਇਸ਼ਾਰੇ ਪ੍ਰਾਪਤ 
ਹਨ । ਇਹ ਖਾਣੀ ਚਾਰ ਤਰਾਂ ਦੀ ਮੌਨੀ ਗਈ ਹੈ । ਪ੍ਰਾਣੀ-ਵਿਗਿਆਨਿਕ ਦਿਸ਼ਟੀ ਤੋ ਅਤੇ 
ਚੰਤਨਾ ਦੇ ਪੱਖ ਤੱ ਕੁਲ ਚੰਤਨ ।ਸਸ਼ਟੀ ਨੂੰ ਅੰਡਜ, ਜੇਰਜ, ਸੌਤਜ, ਤੇ ਉਤਭੁਜ 'ਚਾਰ ਖਾਣੀਆਂ 
ਵਿਚ ਵਡਿਆ ਹੋਇਆ ਹੌ । ਗੁਰੁ ਰਾਮਦਾਸ ਜੀ ਫਰਮਾਂਦੇ ਹਨ : “ਆਪੇ ਅੰਡਜ ਜੇਰਜ ਸੇਤਜ 
ਉਤਭੁਜ ਆਪੈ ਖੰਡ ਆਪ ਸਭ ਲੋਇ । 

ਦੂਜੇ ਪਾਸੇ ਭੁਗੋਲਿਕ ਦਿਸ਼ਟੀ ਤੋ` ਸਿਸ਼ਟੀ ਦੀ ਵਿਕਾਸ-ਵੰਡ ਲਈ ਨਿਰਗੁਣ ਕਵੀ “ਖੰਡ 
ਸ਼ਬਦ ਵਰਤਦੇ ਹਨ । ਖੰਡ ਦੇ ਨਾਲ ਨਾਲ ਭਗੋਲਿਕ ਵੰਡ ਵਿਚ ਮੰਡਲ£, ਭਵਨ£, .ਲੋਕ”, 
ਪੁਰੀਆ ਸ਼ਬਦਾਂ ਦੀ ਵਰਤੋ ਹੋਈ ਹੈ ਜਿਹੜੇ ਪੌਰਾਣਿਕ ਪਰੰਪਰਾ ਦੇ ਲਖਾਇਕ ਹਨ । ਪਰੋਪਰਾਗਤ 
ਪੱਧਰ ਉਤੇ ਗੁਰੂ ਚੁਰਾਸੀ ਲੱਖ ਜੂਨੀਆਂ ਵੱਲ ਵੀ ਸੰਕੇਤ ਕਰਦੇ ਹਨ ਜਿਹੜੀਆਂ ਚੇਤਨ ਸ੍ਰਿਸ਼ਟੀ 
ਦਾ ਹਿੱਸਾ ਹਨ :-- 
“ਲਖ ਚਉਰਾਸੀਹ ਫਿਰ ਫਿਰ ਆਵੇ (ਆ. ਗੰ. ਮ: 3, ਪੰਨਾਂ 69) 


1. _ਆਪੀਨੇ ਆਪੁ ਸਾਜਿ ਆਪ ਪਛਾਣਿਆ । ਅੰਬਰ ਧਰਤਿ ਵਿਫੋੜਿ ਚੋਦੋਆ ਤਹੱਣਿਆ । 
ਉਹੀ ਮ: 1, ਪਨ1 1279, 
2. ਆ. ਰੀ. ੧: 3, ਪੰਨਾ 887. 
2- ਆਂ, ਰੀ: ਪਨ 4, 
4, ਕਈ ਕਟਿ ਖਾਣੀ ਅਟੁ ਖਡ” ਆ. ਗੰ. ਮ: 5, ਪਨ 276. 
5, 'ਤਿਥੇ ਖੰਡ ਮੰਡਲ ਵਟਭਡ” ਆ. ਰਹੋ. ੧: 1 ਪਨ 7, 
6, “ਨਮ ਕੇ ਧਾ ਪਰੀਆ ਸਭ ਭਵਨ” ਆ. ਰੀ. ਮ: 5, ਪਨਾ 204. 
7. 'ਤਿਥੇ ਲੇਅ ਲੋਅ ਆਕਾਰ” ਆ. ਗੋ ਸ: 1, ਪਨ 7. 
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ਪਰਤ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਦੀ ਮੁਖ-ਧੁਨੀ ਟਿਜ ਸਾਤੀ ਪੌਤਾਣਿਕ ਵਿਕਾਸ-ਵੌਡ ਨੂੰ ਖਡਨ ਕਰਨ ਦੀਹੀ 
ਉੰਭਰਦੀ ਹੈਂ । ਗੁਰੂ ਦੇਵ ਨੂੰ ਬ੍ਹਮ ਦੀ ਇਸ ਜਿਜ਼ਟੀ ਦੀ ਸੀਮਾ ਸਵੀਕਾਰ ਨਹੀ“ । ਅਨਤ ਬ੍ਹਮ 
ਦੀ ਰਚਨਾ ਅਨੰਤ ਹੀ ਹੋ ਸਕਦੀ ਹੈ ਸੀਮਿਤ ਨਹੀ” । ਲਾਮਹਿਦੂਦ ਹੋ ਸਕਟੀ ਹੈ, ਮਹਿਦੁਦ 
ਨਹੀ` । ਇਸ਼ ਲਈ ਪੌਰਾਣਿਕ ਢੰਗ ਨਾਲ਼ ਖਾਣੀਆਂ, ਬਾਣੀਆਂ, ਤ੍ਰਲੋਕਾਂ, ਪੂਰੀਆਂ, ਖੰਡਾਂ, 
ਬ੍ਰਹਮਡਾਂ, ਦੇਵਾਂ, ਜੱਛਾਂ, ਕਿੰਨਰਾਂ, ਗੈਧਰਥਾਂ, ਪਤੀਮਾਂ, ਅਪਭਤਾਂ, ਮਹਾਭਤਾਂ ਦਾ ਜ਼ਿਕਰ ਕਰਦੇ 
ਹੱਏ ਵੀ ਅੰਤ ਇਸ ਨਤੀਜੇ ਤੇ ਅਪੜਦੇ ਹਨ ਕਿ : ਰ੍‌ 
'ਪਾਤਾਲਾ ਪਾਤਾਲ ਲਖ _ਆਗਾਸਾ ਆਗਾਸ । 
ਚੜਕ ਓੜਕ ਭਾਲਿ ਥਕੇ ਵੇਦ ਕਹਿਨਿ ਇਕ ਵਾਤ ।” (ਆ. ਗੰ. ਮ: 1, ਪੰਨਾ 5) 
ਮੁਸਲਮਾਨ ਆਦਿ ਪੱਛਮੀ ਲੋਕਾਂ ਦੀਆਂ ਪੁਸਤਕਾਂ ਆਖਦੀਆਂ ਹਨ ਕਿ ਜਿਜ਼ਟੀ ਦੋ ਅਠਾਰਾਂ 
ਹਜ਼ਾਰ ਆਲਮ ਹਨ ਪਰ ਅਸਲ ਵਿਚ ਇਹਦਾ ਭਾਵ ਵੀ ਉਹੀ ਹੈ ਜੁ ਉਤੇ ਦਸਿਆ ਫੇਦਾਂ ਦਾਂ 
ਹੰ : ਹਜ਼ਦਹ ਹਜ਼ਾਰ ਸਜਦਾ ਬਸੂਏ ਤੋਂ ਮੋਕੁਨੋਦ (ਭਾਈ ਨੰਦ ਲਾਲ) ਇਹੋ ਕਾਰਣ ਹੈ ਕਿ 
ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਮੁੜ ਮੁੜ ਬੜੇ ਜ਼ੋਰਦਾਰ ਸ਼ਬਦਾਂ ਵਿਚ ਥਾਂ ਥਾਂ ਨਿਰੰਕਾਰ ਦੀ ਵਿਰਾਟਤਾ ਤੇ ਸਿਸਟੀ 
ਦ। ਅਨੇਤਤਾ ਦਾ ਬਿਆਨ ਕਰਦੇ ਜਾਂਦੇ ਹਨ । ਇਸ ਲਈ ਜਿਗਿਆਸੂਆਂ ਪ੍ਰਤ] ਸਤਿਗੁਰੂ ਦਾ 
ਮਹਾ-ਉਪਦੇਸ਼ ਹੈ ਕਿ ਜੋ ਇਸ ਸ੍ਰਿਸ਼ਟੀ ਦਾ ਸਿਰਜਕ ਹੈ, ਇਸ ਕੁਦਰਤ ਦਾ ਕਾਦਰ ਹੈ, ਉਹ ਆਪ 
ਹੀ ਜਾਣਦਾ ਹੈ ।£ ਮਨ੍ਖ ਨਿਗੂਣਾ ਹੈ, ਨਿਮਾਣਾ ਹੈ, ਅਲਪੱਗ ਹੈ, ਉਹ ਨਹੀ' ਜਾਣ ਸਕਦਾ । 
ਸ੍ਰਿਸ਼ਟੀ ਦੇ ਤੱਤ : 
ਸ੍ਰਸ਼ਟੀ ਦੇ ਤੌਤਾਂ ਦਾ ਨਾਨਕ-ਬਾਣੀ ਵਿਚ ਕੋਈ ਕ੍ਰਮ-ਪੁਰਵਕ ਵਿਚਾਰ ਨਹੀ' ਮਿਲਦਾ, 
ਨ ਹੀ ਦਾਰਸ਼ਨਿਕ ਜਾਂ ਤਾਰਕਿਕ ਪੱਧਰ ਉਤੇ ਕੋਈ ਵਿਵੇਚਨਾ ਹੋਈ ਹੈ । ਏਥੇ ਤਾਂ ਅਨ੍ਭਵ ਦੇ 
ਪੰਧਰ ਉੱਤੇ ਰਹੱਸਮਈ ਇਸ਼ਾਰੇ ਹਨ ਜਿਨ੍ਹਾਂ ਦੇ ਪਿਛੇ ਨਿਰਗੁਣ ਕਵੀਆਂ ਵਲੋ“ ਵਿਰਾਟ ਪ੍ਰਭੂ ਦੀ 
ਅਦਭੁਤ ਮ।ਹਮਾ ਨੂੰ ਬਿਆਨ ਕਰਨ ਦੀ ਲਾਲਸਾ ਕੋਮ ਕਰਦੀ ਦਿਸਦੀ ਹੈ । ਇਨ੍ਹਾਂ ਰਹੱਸ ਵਾਕਾਂ 
ਚ ਪੁਣ-ਛਾਣ ਕੇ ਸ੍ਰਿਸ਼ਟੀ ਸੰਬਧੀ ਤੱਤਾਂ ਦਾ ਵੇਰਵਾ ਉਲੀਕਿਆ ਜਾ ਸਕਦਾ ਹੈ । ਨਾਨਕਬਾਣੀ 
ਵਵਚ ਕੁਝ ਪੰਗਤੀਆਂ ਪ੍ਰਸਤੁਤ ਹਨ : 
'ਨਾਨਕ ਇਹ ਜਗਤ੍ਰ ਸਭੁ ਜਲੁ ਹੈ ਜਲ ਹੀ ਤੇ ਸਭ ਕੋਇ 
(ਆ. ਗੁ. ਮ: 1, ਪੰਨਾ 1283) 
'ਜਲ ਤਰੰਗ ਅਗਨੀ ਪਵਨੇ ਫੁਨਿ ਤ੍ਰ ਮਿਲਿ ਜਗਤੁ ਉਪਾਇਆ 
ਰ (ਆ. ਗੁੰ. ਮ? 1, ਪੰਨਾ 1945) 
'ਸ਼ਾਚੰ ਤੇ ਪਵਨਾ ਭਇਆ ਪਵਨੈ ਤੇ ਜਲੁ ਹੋਇ । 
ਜਲ ਤੇ ਤ੍ਿਭਵਣ ਸਾਜਿਆ ਘਟ ਘਟ ਜੋਤਿ ਸਮੋਦਿ । 


(ਆ. ਗੁ. ਮ: 1, ਪੰਨਾ 19) 


1. ਸ਼ਬਦਾਰਥ, ਪੰਨਾ $ (ਫਿਪਣੀ) 


2- ਜਾ ਕਰਤਾ ਸਿਰਠੀ ਕਉ ਸਾਜੋ ਆਪੇ ਜਾਣੇ ਸੋਈ” ਅ. ਰੰ. ਮ? 1 ਪਨ 4. 
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ਇਨਾਂ ਪੰਗਤੀਆਂ ਵਿਚ ਸਿ੍‌ਸ਼ਟੀ ਦੇ ਰਚਨਾਤਮਕ ਤੱਤਾਂ ਵਲ ਤਰ੍ਹਾਂ ਤਰ੍ਹਾਂ ਦੇ ਇਸ਼ਾਰੇ 
ਹਨ । ਗਰ ਜਗਤ ਦਾ ਮੁਝ ਤੱਤ ਇਕ ਪਾਸੋ ਜਲ ਦਸਦੇ ਹਨ । ਦੂਜੇ ਪਾਸੇ ਜਲ, ਅਗਨ, 
ਪਉਣ ਤਿੰਨਾਂ ਤੱਤਾਂ ਨੰ ਜਗਤ ਦੀ ਰਚਨਾ ਦਾ ਕਾਰਣ ਮਿਥਦੈ ਹਨ । ਇਕ ਹੋਰ ਪਾਸੇ ਸਤਿ-ਸੁਰੂਪ 
ਪਰਮਾਤਮਾ ਤ' ਪਤੇਣ ਦੀ ਉਤਪੱਤੀ, ਪਤੇਣ ਤ” ਜਲ ਅਤੇ ਜਲ ਤੋਂ` ਸ੍ਰਿਸ਼ਟੀ ਦਾ ।ਵਕਾਸ 
ਵਰਣਨ ਕਰਦੇ ਹਨ । ਇਸ ਪ੍ਰਕਾਰ ਗੁਰੂ ਦੇ ਬਚਨਾਂ ਵਿਚ ਸਿ੍‌ਜ਼ਟੀ ਦੇ ਵਿਧਾਇਕ ਤੱਤਾਂ ਦਾ 
ਉਲੋਖ ਅਵਸ਼ ਹੈ ਪਰ ਇਨਾਂ ਨੂੰ ਕਿਸੇ ਦਾਰਸ਼ਨਿਕ ਪ੍ਰਣਾਲੀ ਅਧੀਨ ਇਕ ਵਿਵਸਥਾ ।ਵਚ ਪ੍ਰਣ 
ਦਾ ਕੌਮ ਜ਼ਰਰੀ ਹੈ ਪਰੈਤ ਇਨ੍ਹਾਂ ਮਹਾਵਾਕਾਂ ਦੇ ਵਿਚਾਰਾਂ ਨੂ ਨਿਖਾਰਨ ਲਈੀ ਜ਼ਰੂਰੀ ਭਾਸਦਾ ਪ 
ਕਿ ਪਰੰਪਰਾਗਤ ਸਿਸ਼ਟੀ ਤੱਤਾਂ ਦੇ ਸਿਧਾਂਤਾਂ ਨੂੰ ਵਾਚਿਆ ਜਾਵੇ । 

ਭਾਰਤੀ ਅਧਿਆਤਮਿਕ ਸਾਹਿਤ ਵਿਚ ਸ੍ਰਿਸ਼ਟੀ ਨਿਰੂਪਣ ਦੀਆਂ ਤਿੰਨ ਧਾਰਾਵਾਂ ਉਪਲਬਧ 
ਹਨ - 

1. ਸਿਸ਼ਟੀ-ਨਿਰੂਪਣ ਦੀ ਰਹੱਸਵਾਦੀ ਧਾਰਾ 

2. ਸਿਿਸ਼ਟੀ=ਨਿਰੂਪਣ ਦੀ ਪਰਮਾਣੂਵਾਦੀ ਧਾਰਾ 

3. ਸਿਸ਼ਟੀ=ਨਿਰੁਪਣ ਦੀ ਤਾਤ/ਵਕ ਧਾਰਾ 

(1) ਰਹੱਸਵਾਦੀ ਧਾਰਾ ਵਿਚ ਵੇਦ, ਸੰਹਿਤਾਵਾਂ, ਬ੍ਰਾਹਮਣ-ਗ੍ਰੰਥ ਤੇ ਉਪਨਿਸ਼ਦ ਸਾਹਿਤ 
ਜਾਮਲ ਹੈ । ਇਸ ਧਾਰਾ ਦੇ ਸਹਿਤ ਵਿਚ ਸਿਰਿਸ਼ਟੀ-ਤੱਤਾਂ ਦਾ ਕੇਂਈ ਲੜੀਵਾਰ ਵਰਣਨ ਨਹੀ” 
ਮਿਲਦਾ । ਬਲਕਿ ਵਿਰਾਟ ਭਾਵਨਾ ਅਧੀਨ ਸ੍ਰਿਸ਼ਟੀ ਤੋਂ ਪਹਿਲਾਂ ਅਤੇ ਸਿ੍‌ਸ਼ਟੀ ਦੀ ਮੌਜੂਦਾ 
ਅਵਸਥਾ ਦਾ ਸੁਹਜ'ਤਮਕ ਤੇ ਕਾਵਿਕ ਪ੍ਰਦਰਸ਼ਨ ਹੈ । ਇਸ ਪ੍ਰਸੈਗ ਵਿਚ ਰਿਗਵੇਦ ਦਾ ਨਾਸਦੀਯ 
ਸੁਕਤ (10-129) ਪ੍ਰਸਿੱਧ ਹੈ । ਰਿਗਵੰਦਿਕ ਵਰਣਨ ਤੋਂ ਹੀ ਪ੍ਰਰਣਾ ਗ੍ਰਹਿਣ ਕਰਕੇ ਅਗਲੇ 
ਰਹੱਸਵਾਦੀ ਸਾਹਿਤ ਵਿਚ ਇਸ਼ਾਰੇ ਮਿਲਦੇ ਹਨ ! ਤੰਤਿਰੀਯ ਬ੍ਰਾਹਮਣ ਵਿਚ ਪਹਿਲਾ ਤੱਤ ਜਲ 
ਨੰ ਦਸਿਆ ਹੰ” । ਉੱਪ[ਨਸ਼ਦ ਅਠੁਸਾਰ “ਅਸਤ” ਪਹਿਲਾ ਤੱਤ ਹੈ । ਛਾਂਦੌਗਯ ਉਪਨਿਸ਼ਦ 
ਅਨੁਸਾਰ ਪਹਿਲਾ ਤੱਤ 'ਸਤ` ਹੰ” । 

(2) ਪਰਮਾਣੂਵਾਦੀ ਧਾਰਾ ਵਿਚ ਬੱਧਮਤ, ਜੈਨਮਤ, ਨਿਆਇ ਦਰਸ਼ਨ, ਅਤੇ 
ਖਾਸ ਕਰਕੇ _ਵੈਸ਼ੋਸਿਕ ਦਰਸ਼ਨ ਨੂੰ ਸ਼ਾਮਲ ਕੀਤਾ ਜਾ ਸਕਦਾਂ ਹੈ । ਇਸ ਧਾਰਾ 
ਵਿਚ ਕਾਰਣ ਤੇ ਕਾਰਜ ਵਿਚ ਭੇਦ ਮੰਨਿਆ ਗਿਆ ਹੈਂ । ਇਸ ਭੌਦ ਕਾਰਣ ਬੁਧ ਤੇ ਜੌਨ ਅਨੀਸ਼= 
ਵਰਵਾਦ ਮਤ ਵੀ ਵਾਸਤਵਵਾਦੀ ਮਨੋ ਗਏ ਹਨ । ਪਰਮਾਣ੍ਵਾਦੀ ਧਾਰਾ ਵਿਚ ਜਗਤ ਦੇ ਭਤਿਕ 
ਪੱਖ ਨੌ ਵਿਚਾਰਿਆ ਗਿਆ ਹੈ ਅਤੇ ਉਪਾਦਾਨ-ਤੱਤ ਦੀ ਵਿਆਖਿਆ ਕੀਤੀ ਹੈ । ਦਿਸ ਪ੍ਰਸੰਗ 
ਵਿਚ ਵੌਸ਼ੋਸ਼ਿਕ ਦਰਸ਼ਨ ਦਾ ਪਰਮਾਣ-ਵਾਦ ਉਲੋਖ-ਯੌਗ ਹੈਂ । ਇਸ ਧਾਰਾ ਅਨੁਸਾਰ ਜਗਤ ਦਾ 
ਮੁਲ=ਤੱਤ ਬ੍ਰਹਮ ਨਹੀ', ਬਲਕਿ “ਪਰਮਾਣੂ ਹੈ । ਇਸੇ ਮੁਲ ਪਦਾਰਥ ਤੋਂ` ਨਾਨਾ ਭਾਂਤ ਦੇ ਜਗਤ 


1. ਤੇਤਿਰੀਯ ਬਾਹਮਣ 11.3.3 (ਭਗਧੀ ਕ ਵ੍ਕਸਧੇ ਜਯਿਯਸਥੀਰ੍) 
ਤੈਤਿਰੀਯ ਉਪਨਿਸ਼ਦ 2.7-/1-. (ਯਜਕ੍‌ ਕੀ ਟੁਕ੍ਸਗੇ ਗਰਧੀਜ੍) 
4. _ਛਾਦੌਗਯ ਉਪਨਿਸ਼ਦ 6.2.1. 
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ਦਾ ਵਿਕਾਸ ਹੁੰਦਾ ਹੈ । ਪਰਮ ਅਣੁ ਤੋ ਦੁ-ਅਣੂ, ਫਿਰ ਤੇ ਅਣ ਆਦਿ ਸਥੂਲ ਸੰਜੋਗ ਹੁਦੇ ਹਨ 
ਤੇ ਇਉ' ਤਰਤੀਬਵਾਰ ਸ੍ਰਿਸ਼ਟੀ ਦਾ ਵਾਧਾ ਹੁੰਦਾ ਹੈ । ਬੁਧਾਂ ਦਾ ਸੋਘਾਤਵਾਦ (ਪਰਮਾਣੂਆਂ ਦਾਂ 
ਸੈਗੁੱਹ), ਜੋਨੀਆਂ ਦਾ ਪਰਿਣਾਮਵਾਦ (ਪਰਮਾਣਆਂ ਦਾ ਬਦਲਿਆ ਰੁਪ) ਵੀ ਇਸੇ ਸਿਧਾਂਤ ਦੰ 
ਭੇਦ ਹਨਾਂ । ਰ੍‌ ਰ੍‌ 

ਵੱਸ਼ੋਸ਼ਿਕ ਦਤਤਨ ਦੇ ਨਾਲ ਮਿਲਦਾ ਜੁਲਤਾ ਪੱਛਮੀ ਦਰਸ਼ਨ ਦਾ ਸਿਧਾਂਤ`(੩੯000910) 
ਹੈ । ਵਿਸ ਦੀ ਸਥਾਪਨਾ ਗ੍ਰੀਸਵਾਸੀ ਡਿਮਾਕ੍ੀਟਸ ਨੇ ਕੀਤੀ ਸੀ । ਇਸ ਦੇ ਅਨ੍ਸਾਰ ਸਾਰੀ 
ਜ੍ਰਿਸ਼ਟੀ ਦਾ ਆਦਿ=ਤੱਤ ਜੜ੍-ਕਣ (੩0005) ਹਨ । ਜਿਨ੍ਹਾਂ ਨੂੰ ਹੋਰ ਬਿਲਕੁਲ ਸਹੀ ਸ਼ਬਦ 
ਦੀ ਅਣਹ'ਦ ਕਾਰਣ ਭਾਰਤੀ ਸ਼ਬਦਾਵਲੀ ਵਿਚ “ਪਤਮਾਣ' ਹੀ ਕਹਿਣਾ ਚਾਹੀਦਾ ਹੈ । ਪਰ- 
ਮਾਣੂਆਂ ਤੋਂ” ਹੀ ਸੂਖਮ ਤੇ ਸਥੂਲ ਹਰ ਤਰ੍ਹਾਂ ਦੇ ਸਿਿਸ਼ਟੀ-ਪਦਾਰਥ ਰਚੇ ਜਾਂਦੇ ਹਨ । ਇਨ੍ਹਾਂ ਦੇ 
ਮਜੋਗ ਨਾਲ ਹੀ ਵਸਤੂਆਂ ਬਣਟੀਆਂ ਹਨ ਅਤੇ ਇਨ੍ਹਾਂ ਦੇ ਨਿਖੇੜੇ ਤੋ” ਹੀ ਵਸਤੂਆਂ ਵਿਚ 
ਪਰਣਤਤਨ ਆਉ'ਦਾ ਹੋ । ਆਤਮਾ ਜਾਂ ਮਨ ਵੀ ਇਨ੍ਹਾਂ ਪਰਮਾਣਆਂ ਦੀ ਹੀ ਇਕ ਖਾਸ 
ਅਵਸਥਾ ਹੈ । 

(3) ਤਾਤਵਿਕ ਧਾਰਾ ਤੋ ਮੁਰਾਦ ਉਹ ਦਾਰਸ਼ਨਿਕ ਸਿਧਾਂਤ ਹਨ ਜਿਹੜੇ ਕਾਰਣ ਵਿਚ਼ 
ਕਾਰਜ ਦੀ ਹੱਦ ਸਵੀਕਾਰ ਕਰਦੇ ਹਨ । ਦੂਜੇ ਸ਼ਬਦਾਂ ਵਿਚ ਜਿਨ੍ਹਾਂ ਨੂੰ “ਸਤਕਾਰਯਵਾਦੀ 
ਦਰਸ਼ਨ ਆਖਿਆ ਜਾਂਦਾ ਹੰੰ । ਇਨ੍ਹਾਂ ਵਿਚ ਸਾਂਖਯ-ਦਰਸ਼ਨ, ਵੇਦਾਂਤ ਤੇ ਕਾਸ਼ਮੀਰ ਸ਼ੋਵ-ਦਰਸ਼ਨ 
ਖਾਤ ਕਰਕੇ ਵਤਣਨ-ਯੋਗ ਹਨ । ਸਾਂਖਯ ਦਰਸ਼ਨ ਅਨੁਸਾਰ ਸਿ੍‌ਸ਼ਟੀ-ਤੱਤ ਪੰਝੀ ਹਨ, ਕਸ਼ਮੀਰ 
ਸੈਵਮਤ ਵਿਚ ਪੁਰੁਸ਼ ਨੂੰ ਛੱਡ ਕੇ 24 ਸਿ੍‌ਸ਼ਟੀ ਤੱਤ ਸਾਂਖਯਦਰਸ਼ਨ ਵਾਲੇ ਹੀ ਹਨ ਅਤੇ 12 
ਹੌਤ ਸ਼ੁਧ ਤੱਤ ਹ5 ਜੋ ਪੁਰ੍ਸ਼ ਦੇ ਹੀ ਗੁਣ ਹਨ ।” ਗੁਰਮਤਿ (ਨਿਰਗੁਣ ਮਤ) ਵਿਚ ਸਿਸ਼ਟੀ- 
ਤਤਾਂ ਦਾ ਨਿਰੂਪਣ ਇਉ” ਹੋ : 

1. ਅਫੁਰ ਅਕਾਲ (ਬ੍ਰਹਮ ) 
ਸਫਰ (ਬ੍ਹਮ) 
ਹਤੇਮੰ (ਵਿਸੇਸ਼ ਸੰਸਾਰ ਦਾ ਕਾਰਣ) 
ਜੀਵਾਤਮਾ (ਚੰਤੰਨ ਸੱਤਾ) 

5. ਜੜ ਪਤਾਰਥ ਪ੍ਰਕੂਤੀ (ਤਿਨਾਂ ਗੁਣਾਂ ਦੇ ਸਜੌਂਗ ਵਿਜੌਂਗ ਨਾਲ 20 ਤੱਤਾ ਹੋ'ਦ ਵਿਚ 
ਆ ਕੇ ਸਾਰਾ ਵਿਕਾਸ ਹੁੰਦਾ ਹੋ)। 


<>੦ 6੭ (ਦਹੀ 


6 -410 ਪੁੱਜ ਤਨਮਾਤਾਂ 
11---15 ਪੰਜ ਗਿਆਨ ਇੰਦਰੀਆਂ 


”ਹੇਦੀ ਸਾਹਿਤਯ ਕੋਸ਼, ਪਨਾ 741. ਰ੍ 

2, 1). ). ੧0123, /272/70287)  0/ 2767/75077%7)” [). 26. 
86111 5੩1੯1) 76851013(65 (1111(੧-51% “88£0115 (6 €%071311੧ 01੯ 1106033 00 
€6051016 €੯੦010811011 . 11105 ਸਏ11870, 727060% 7%7050/767, 9: 156. 
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16 - 20 ਪੰਜ ਕਰਮ ਇੰਦਰੀਆਂ 
21--25 ਪੰਜ ਮਹਾਭੁਤਾ 
ਉਪਰੌਕਤ ਵੋਰਵੇ ਤੋਂ ਗਿਆਤ ਹੁੰਦਾ ਹੈਂ ਕਿ ਸਿਰਿਸ਼ਟੀ-ਤੱਤਾਂ ਬਾਰੇ ਨਿਰਗ੍ਰਣ-ਕਾਵਿ ਵਿਚ 
ਸਾਂਖਯ, ਸੈਵਮਤ ਨਾਲੋ' ਸਪਸ਼ਟ ਅੰਤਰ ਹੈ । ਸਾਂਖ ਦੀ ਪ੍ਰਕ੍ਰਿਤੀ ਸ਼ੁਤੇਤਰ ਤੱਤ ਹੈ ਪਰਤ ਗੁਰੂ 
ਕਵੀ ਉਸ ਨੂੰ ਪਾਰਬ੍ਹਮ ਦੇ ਅਧੀਨ ਮੰਨਦੇ ਹਨ । ਵੇਦਾਂਤ, ਸਾਂਖਯ ਵਿਚ ਅਹੌਕਾਰ ਦ ਉਤਪੁੱਤੀ 
ਪਰਕਰਤ। ਦੁਆਰਾ ਮੰਨੀ ਗਈ ਹੈ । ਪਰੰਤੁ ਨਿਰਗੁਣ-ਬਾਣੀ ਵਿਚ ਹਰੇਮੈ ਤੱ ਪ੍ਰੰਕੁਤੀ ਦੀ ਉਤਪਤੀ 
ਮੰਨੀ ਹੈ। ਡਾ. ਜਯ ਰਾਮ ਮਿਸ ਹਉਮੈ ਤੋ” ਉਤਪੱਤੀ ਦੇ ਸ੍ਰਿਸ਼ਟੀ ਸਧਾਂਤ ਨਾਲ ਯੋਗ ਵਾਸਸਸ਼ਠ 
ਦੀ ਸਮਾਨਤਾ ਦੱਸਦੇ ਹਨ ।“ 
ਸਿਸ਼ਟੀ ਦਾ ਰਹੱਸ : ਿਿਸ਼ਟੀ ਇਕ ਰਹੱਸ ਹੈ । ਜਿਸ ਸਿ੍‌ਿਸ਼ਟੀ ਵਿਚ ਅਸੀ` ਦਿਨ ਰਾਤ 
ਵਿਚਰਦੇ ਹਾਂ ਜਿਸ ਦੀਆਂ ਅਨੌਕਾਂ ਛਬੀਆਂ, ਦਿਸ਼ਾਂ ਤੇ ਰੈਗੀਨੀਆਂ ਅਸੀ" ਹਰ ਰਜ਼ ਵੇਖਦੇ ਹਾਂ, 
ਜੋ ਇਕ ਪ੍ਰਤੱਖ ਸਚਾਈ ਹੈ, ਇਕ ਪ੍ਰਤੱਖ ਅਨੁਭਵ ਹੈ, ਉਸ ਦ ਅੰਤਰ-ਬਾਹਰ ਨੂੰ ਜਾਨਣ ਦੀ 
`ਤਾਂਘ ਰੱਖਣਾ ਇਕ ਸੁਭਾਵਿਕ ਮਾਨਸਿਕ ਕ੍ਰਿਆ ਹੈ । ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਦਾ ਸ੍ਰਿਸ਼ਟੀ-ਦਰਸ਼ਨ ਹੌਰ 
ਗੱਲਾਂ ਤੋਂ ਇਲਾਵਾ ਸਭ ਤੋ` ਵੱਧ ਮਾਨਸਿਕ ਵਿਆਪਾਰ ਹੈ । ਮਾਨਸਿਕ ਵਿਆਪਾਰ ਦਾ ਮਤਲਬ 
ਇਹ ਹੈ ਕਿ ਗੁਰ ਸ੍ਰਿਸ਼ਟੀ ਦਾ ਵਰਣਨ ਚਿੱਤਨ-ਪੱਧਰ ਠੈਤੇ ਕੋਈ ਬਹੁਤਾ ਨਹੀ ਕਰਦੇ ਸਗ 
ਮਾਨਸਿਕ ਪੱਧਰ ਉਤੇ ਹੀ ਉਨਾਂ ਦਾ ਸਿਸ਼ਟੀ ਵਰਣਨ ਹੋਇਆ ਹੈ । ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਚਿਤਕ ਹਣ 
ਨਾਲੋ" ਰਹੱਸਵਾਦੀ ਵੱਧ ਹਨ । ਆਪਣੇ ਪ੍ਰਭੁ ਦੇ ਰਹੱਸ-ਦਰਸ਼ਨ ਦੇ ਪ੍ਰਸੰਗ ਵਿਚ ਹੀ ਸ੍ਰਿਸ਼ਟੀ 


ਦਰਸ਼ਨ ਦਾ ਰਹੱਸ ਉਨ੍ਾਂ ਦੀ ਕਾਵਿ-ਬਾਣੀ ਵਿਚ ਪ੍ਰਸਫਟਿਤ ਹੋਇਆ ਹੈ । ਗੁਰੂ ਨਾਨਕੇ ਲਟ 
ਉਸ ਦਾ ਪ੍ਰਭੂ ਅਦਭੁਤ 'ਵਿਸ਼ਵ-ਕਰਮਾ ਹੈ । ਉਸ ਦੇ ਵਿਸ਼ਵ ਦੀ ਨਿਰਮਾਣ ਪ੍ਕਰਿਆ ਬੜ। ਹੀ 


ਵਿਚਿਤ ਹੈ ; ਪ੍ਰਭੁ ਦੀ ਇਸ ਵਿਚਿਤ੍ਰਤਾ ਤੋ ਬਲਹਾਰ ਜਾਂਦੇ ਹੋਏ ਗਰੂ ਨਾਨਕ ਇਕ ਭਾਵਾਤਮਕ 
ਪ੍ਰਤਿਕਰਮ ਵਜੋ` ਪੁਕਾਰ ਉਠਦੇ ਹਨ : 

“ਵਿਸਮਾਦ ਨਾਦ ਵਿਸਮਾਦੁ ਵੰਦ । 

ਵਿਸਮਾਦੁ ਜੀਅ ਵਿਸਮਾਦੁ ਭਦ । (ਆ. ਗੰ. ਮ: 1, ਪਨਾ 463) 


ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਲਈ ਸ੍ਰਿਸ਼ਟ। ਦੇ ਸਾਰ ਦਿਸ਼, ਰਪ-ਰੰਗ, ਪਉਣ-ਪਾਣਾਂ ਇਸ ਲਈ ਹੈਰਾਨੀ- 
ਜਨਕ ਹਨ ਕਿ ਇਨ੍ਹਾਂ ਦੇ ਪਿੱਛੇ ਕਿਸੇ ਅਦਭੁਤ ਸ਼ਖਸੀਅਤ ਦੇ ਰਹੱਸ ਦਰਸ਼ਨ ਹੁੰਦੇ ਹਨ । 
ਕਾਰਜ ਦੀ ਮਹਾਨਤਾ ਤੋ ਕਾਰਣ ਦੀ ਮਹਾਨਤਾ ਨੂੰ ਆਂਕਣਾ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਦੇ 
'ਜਿਸ਼ਟੀ-ਦਰਸ਼ਨ ਦੀ ਵਿਸ਼ੇਸ਼ਤਾ ਹੈ । ਇਸ ਤਰ੍ਹਾਂ ਸਿਿਸ਼ਟੀ-ਵਰਣਨ ਦੇ ਅਜੇਹੇ ਪ੍ਰਸੰਗਾਂ 
ਵਿਚ ਗੁਰੂ ਦੇਵ ਦਾ ਮਨਰਥ ਪ੍ਰਭ ਦੀ ਵਿਰਾਟਤਾ, ਮਹਿਮਾ, ਉਸ ਦਾ ਗੌਰਵ, ਅਦਭੁਤ ਦਰਸ਼ਨ 
ਉਸਦਾ “ਵਾਹੁ ਵਾਹੁ ਜ਼ਾਹਰ ਕਰਨਾ ਹੈ । ਪਰੋਤੂ ਇਸਦੇ ਨਾਲ ਹੀ ਸਿਸ਼ਟੀ ਪਤੀ ਗੁਰੂ ਦੇ ਜੋ 
ਖਿਆਲ ਤੇ ਅਨੁਭਵ ਹਨ ਉਹ ਵੀ ਸਹਜ ਸੁਭਾ ਪ੍ਰਗਟ ਹੁੰਦੇ ਹਨ । ਇਸ ਸੋਦਰਭ ਵਿਚ `ਸਿਸ਼ਟੀ 


1. ਸ਼ੇਰ ਸਿੰਘ 'ਗੁਰਮਤਿ ਦਰਸ਼ਨ” ਪੰਨਾ 253 
ਭਾ '% ਰਾਰ ਗੋਥ ਦਰਸ਼ਨ` ਪਨ7 114. 
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ਦੀ ਮਹੱਤਾ ਇਸ ਵਿਚ ਨਹੀ` ਕਿ ਉਸ ਦੀ ਕੋਈ ਵਖਰੀ ਹਸਤੀ ਤੋਂ ਸੱਤਾ ਹੈ ਸਗੋ“ ਇਸ ਵਿਚ 
ਹੈ ਕਿ ਉਹ ਪ੍ਰਭੂ ਦੀ ਪ੍ਰਭੁਤਾ ਦਾ ਪ੍ਰਤਖੀਕਰਣ ਹੈ । ਸ੍ਰਿਸ਼ਟੀ ਦਾ ਇਹ ਰਹੱਸ ਅਸਲ ਵਿਚ ਗੁਰੂ 
ਨਾਨਕ ਦੇ “ਵਾਹੁ ਪਭੁ ਦਾ ਹਾਂ ਰਹੱਸ ਹੈ । 
ਸਤਿ ਸ੍ਰਿਸ਼ਟੀ : ਇਸੇ ਸ੍ਰ ਵਿਚ ਹੀ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਸ਼ਿਕਟੀ ਨੂੰ ਸੱਚਾ ਆਖਦੇ ਹਨ 1 
ਇਸ ਨੂੰ “ਸੱਚਾ ਕਹਿਣ ਚਾ ਭੇਤ ਅਸਲ ਵਿਚ “ਸਚੀ ਤੇਰੀ ਕੁਦਰਤ ਸਚੇ ਪਾਤਸ਼ਾਹ' ਵਿਚ ਲੁਕਿਆ 
ਹੋਇਆ ਹੈ । ਗੁਰੂ ਕਵੀ ਦਾ ਪ੍ਰਭੂ ਕਿਉਕਿ ਸੱਚਾ ਹੈ ਇਸ ਲਈ ਉਸਦੀ ਐਸ਼ਰੂਪ ਸਿ੍‌ਜਟੀ ਵੀਂ 
ਸੱਚੀ ਹੈ । ਵੇਦਾਂਤ-ਦਰਸ਼ਨ ਵਿਚ ਸੌਸਾ/ਰਕ ਵਿਸ਼ਿਆਂ ਨੂੰ ਤਿੰਨ ਕੌਟੀਆਂ ਵਿਚ ਵੰਡਿਆ ਗਿਆ ਹੈ ? 
ਪਾਤਿਭਾਸਿਕ ਸਤਿ (0060011603116% 0੮) 
ਵਿਵਹਾਰਕ ਸਤਿ (੧08੦028119% 006) 
ਪਾਰਮਾਰਥਿਕ ਸਤਿ (੩05010(61% 002) 
ਇਹ ਤਿਨੇ ਕੌਟੀਆਂ ਸਤਿ ਹਨ ਪਰੈਤੂ ਇਕੋ ਜਿਹੀਆਂ ਨਹੀ` ਹਨ । ਨਿਰਗੁਣ ਕਵੀਆਂ ਦੇ 
ਸ੍ਰਸ਼ਟੀ-ਦਰਸ਼ਨ ਵਿਚ ਇਸ ਤਿਬਿਧ ਸਤਿ ਦ ਹਵਾਲੇ ਮਿਲਦੇ ਹਨ : 
ਪਾਤਿਭਾਸਿਕ ਸਤਿ : ਦਨੀਆਂ ਮੁਕਾਮ ਫਾਨੀ (ਆ. ਗ੍ੰ. ਮ: 1, ਖੈਨਾ 271) 
ਵਿਵਹਾਰਿਕ ਸਤਿ : “ਜੀਵਨ ਲਉ ਬਿਉਹਾਰ ਹੈ ਜਗ ਕਉ ਤਮ ਜਾਨਉ' 
(ਆ. ਗੁਰ. 9, ਪੰਨਾ 726) 
ਪਾਰਮਾਰਥਕ ਸੱਤ : “ਏਹ ਵਿਸ ਸੋਸਾਰ ਤੁਮ ਦੇਖਦੇ 
ਇਹੁ ਹਰਿ ਕਾ ਰੂਪ ਹੈ ਹਰਿ ਰੁਪ ਨਦਰੀ ਆਇਆ 
(ਆ. ਗੋ. ਮ: 3, ਪੰਨਾ 922) 
_ ਇਸ ਤਰ੍ਹਾਂ ਪਜਾਬੀ ਨਿਰਗੁਣ ਕਵੀਆਂ ਨੇ ਸਿਸ਼ਟੀ-ਤੱਤ ਦਾ ਨਿਰੂਪਣ ਬੜੇ ਹੀ ਵਿਸਤਾਰ 
ਨਾਲ ਸਰਬਗੀ ਰੂਪ ਵਿਚ ਕੀਤਾ ਹੈ । 
6. ਮਾਇਆ 
ਪਜਾਬੀ ਦੇ ਨਿਰਗੁਣਵਾਦੀ ਕਾਵਿ ਵਿਚ 'ਮਾਇਆ' (ਸੈ. ਮਾਯਾ) ਤੱਤ ਦਾ ਬਹਤ ਵਰਣਨ 
ਹਇਆ ਹੈ । ਨਿਰਗੁਣ ਕਵੀਆਂ ਨੇ ਮਾਇਆ ਦ ਪਰੰਪਰਾਈ ਸੁਰ੍ਹਪ ਨੂੰ ਲੈ ਕੇ ਉਸ ਦੀ ਪੁਨਰ- 
ਕਲਪਨਾ ਕਤ] ਹੈ ਅਤੇ ਉਸਦੇ ਸਭਾਤੇ, ਕਾਰਜ ਤੇ ਸ਼ਕਤੀ ਆਦਿ ਉਤੇ ਕਲਾਤਮਕ ਤੇ ਰਹੱਸਵਾਦੀ 
ਢਗ ਨਾਲ ਚਾਨਣਾ ਪਾਇਆ ਹੈ । 
ਭਾਰਤੀ ਇਤਿਹਾਸ ਦੇ ਪ੍ਰਾਚੀਨ, ਮੱਧ ਤੇ ਆਧੁਨਿਕ ਸਾਰਿਆਂ ਕਾਲਾਂ ਵਿਚ 'ਮਾਇਆ' ਦਾ 
ਵਰਣਨ ਹੁੰਦਾ ਟਿਹਾ ਹੈ । ਭਾਰਤੀ ਧਰਮ ਦਰਸ਼ਨ, ਸਾਹਿਤ,` ਸੋਤਬਾਣੀ ਤੇ ਗੁਰਬਾਣੀ ਹਰ ਕਾਵਿ- 
ਪਰਪਰਾ ਵਿਚ ਮਾਇਆ ਜਾਂ ਮਾਇਆਵਾਦ ਦੀ ਚਰਚਾ ਹੋਈ ਹੈ । ਭਾਰਤੀ ਅਧਿਆਤਮਿਕ ਸਾਹਿਤ ਜਾਂ 
ਰਹੱਸਵਾਦੀ ਸਾਹਿਤ ਵਿਚ ਮਾਇਆ ਦਾ ਇੰਨਾ ਵਿਆਪਕ ਵਰਣਨ ਹੈ ਕਿ ਬ੍ਹਮ-ਤੱਤ, ਆਤਮ=ਤੱਤ 
ਆਦਿ ਦੀ.ਤਰ੍ਹਾਂ ਮਾਇਆ ਵੀ ਇਕ ਦਾਰਸ਼ਨਿਕ ਤੱਤ (00601681581 101੪0016060) ਦੀ 
ਸ਼ਕਲ ਧਾਰ ਚੁਕੀ ਹੈ । ਇਸ ਲਈਂ ਨਿਤਗੁਣਵਾਦੀ ਕਾਵਿ ਦੇ ਤਾਤਵਿਕ ਦਿਸ਼ਟੀ ਤੋ ਵਿਸ਼ਲੋਸਣ 
ਕਰਨ ਦੇ ਪ੍ਰਸੰਗ ਵਿਚ 'ਮਾਇਆ ਦਾ ਵਿਸ਼ਲੋਸ਼ਣ ਅਤਿ ਜ਼ਰੂਰੀ ਹੈ । 
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ਮਾਦਿਆ ਤ ਮਾਵਿਆਵਾਦ 

ਭਾਰਤੀ ਸਾਹਿਤ ਵਿਚ ਮਾਇਮਾ' ਸ਼ਤਦ ਦਾ ਦੋ ਮੇਡਲਾਂ ਵਿਚ ਪ੍ਰਯੋਗ ਹੋਇਆ ਹੈ । ਇਕ 
ਹੈ ਰਹੱਸਵਾਦੀ ਮੰਡਕ ਤੇ ਦੂਜਾ ਹੈ ਦਾਰਸ਼ਨਿਕ ਮੌਡਲ । ਰਹੱਸਵਾਦੀ ਮੰਡਲ ਵਿਚ ਮਾਇਆ 
ਸ਼ਬਦ ਦੀ ਵਰਤੋ` ਇਕ ਸ਼ੈਲੀ ਮਾਤ ਹੈ । ਸ਼ਕਤੀ, ਲੀਲਾ, ਭਰਮ ਆਦਿ ਅਰਥਾਂ ਨੂੰ ਪ੍ਰਗਟਾਉਣ 
ਲਈ ਆਮ ਭਾਸ਼ਾਈ ਪੱਧਰ ਤੇ ਕਲਤਮਕ ਰੂਪ ਵਿਚ ਮਾਇਆ” ਦਾ ਪ੍ਰਯੋਗ ਰਹੱਸਵਾਦੀ ਸ਼ੌਲਾਂ 
ਹੈ । ਰਹੱਸਵਾਦੀ ਇਸ ਲਈ ਕਿ ਤੱਤ-ਚਿੰਤਨ, ਦਰਸ਼ਨ ਜਾਂ ਵਿਚਰ-ਬਿਬੇਕ ਦੀ ਗਲਕਥ 
ਜਦ ਕਾਵਿਮਈ ਸ਼ੈਲੀ ਵਿਚ ਹੋਈ ਹੈ ਤਾਂ ਉਥੇ ਰਹੱਸਮਈ ਕਲਪਨਾ ਹੋਈ ਹੈਂ ਜਿਵੇ“ ਰਿਗਦੇਵ, 
ਮਹਾਭਾਰਤ ਆਦਿ ਵਿਚ “ਮਾਇਆ” ਸ਼ਬਦ ਦੀ ਵਰਤੋਂ” । ਪਰੌਤੂ ਦੂਜੇ ਪਾਸੇ ਸ਼ੈਕਰ ਦੇ ਅਦ੍ਰਤਵਾਦ 
ਵਿਚ “ਮਾਇਆ” ਇਕ ਖਾਸ ਦਾਰਸ਼ਨਿਕ ਤੱਤ ਦਾ ਲਖਾਇਕ ਸ਼ਬਦ ਆਇਆ ਹੈ । ਉਥ “ਮਾਇਆ 
ਦਾ ਇਕ ਤਕਨੀਕੀ ਖਾਸ ਕਰਕੇ ਦਾਰਸ਼ਨਿਕ ਅਰਥ ਨਿਸ਼ਚਿਤ ਕੀਤਾ ਗਿਆ ਹੈ ਜੋ ਇਕ ਸਿਧਾਂਤ 
ਰੁਪ ਵਿਚ ਪ੍ਰਚਲਿਤ ਹੋਇਆ ਹੈ । ਇਸ ਸਿਧਾਂਤਿਕ ਪਿਛੋਕੜ ਦੇ ਕਾਰਣ ਹੀ ਸੈਕਰ ਦੇ ਅਦ੍ਰਤਵਾਦ 
ਵਿਚ ਮਾਇਆ ਸਿਰਫ ਮਾਇਆ ਨਹੀ ਰਹੀ ਬਲਕਿ “ਮਾਇਆਵਾਦ` ਦਾ ਰੁਪ ਧਾਰਣ ਕਰ ਗਈ 
ਹੈ । ਇਹ ਮਾਇਆਵਾਦ ਹੀ ਇਕ ਦਾਰਸ਼ਨਿਕ ਪਰੋਪਰਾ ਬਣ ਨਿਬੜਿਆ ਹੈ । ਇਸ ਪ੍ਰਸਗ ਵਿਚ 
ਮਾਇਆ ਦਾ ਇਕ ਖਾਸ ਦਾਰਸ਼ਨਿਕ ਅਰਥ ਹੈ । ਆਉਣ ਵਾਲ ਵਿਚਾਰਕਾਂ ਨੇ ਮਾਇਆਵਾਦਾ ਨੂੰ 
ਇਕ ਸ਼ਾਸਤ ਦੀ ਸ਼ਕਲ ਵਿਚ ਸਵੀਕਾਰ ਕੀਤਾ ਹੈ ਜਿਵੇਂ ਕਿ ਇਸ ਪੰਗਤੀ ਤੱ" ਜ਼ਾਂਹਰ ਹੈ : 

'“ਗਧਰਕਕ ਸਧਦਟਦਕ ਬਦਦ੍ਰਜ ਕੀਫਸੇਕ ਬ ` 

ਅਰਥਾਤ ਮਾਇਆਵਾਦ ਝੂਠਾ ਸਿਧਾਂਤ ਹੈ ਜੋ ਗੁੱਝੇ ਤੌਰ ਤੇ ਬੁਧਮਤ ਦਾ ਅਨੁਸਾਰੀ ਹੈ । ਡਾ. ਅੰਸ. 
ਐਸ. ਕੋਹਲੀ ਦਾ ਇਹ ਕਥਨ ;ਉਲੋਖਯੌਗ ਹੈ ਕਿ ਮਾਇਆ ਸ਼ਬਦ ਇੰਨਾ ਪ੍ਰਾਚੀਨ ਹੈ ਜਿੰਨਾ ਕਿ 
ਰਿਗਵੇਦ, ਪਰੌਤ ਮੱਢਦਆਵਾਦ .ਦੀ ਸਥਾਪਨਾ ਨੌਵੀ' ਸਦੀ ਵਿਚ ਸ਼ੈਕਰ ਨਾਲ ਹੁੰਦੀ ਹੈ ` 
ਇਸ ਕਥਨ ਤੋ ਉਪਰੋਕਤ 'ਮਾਇਆ' ਤੇ 'ਮਾਇਆਵਾਦ' ਦੀ ਵਿੜਿਹੰਸਕ ਵੰਡ ਦੀ ਪੁਸ਼ਟੀ 
ਹੁੰਦੀ ਹੈ । 
ਮਾਇਆ ਦਾ ਰਹੱਸਵਾਦੀ ਵਰਣਨ 

ਮਾਇਆ ਦਾ ਵਰਣਨ ਵੇਦਾਂ ਜਿੰਨਾ ਪ੍ਰਾਣਾ ਹੈ। ਰਿਗਵੰਦ ਵਿਚ ਲਿਖਆ ਹੈ ਕਿ 'ਇਦ 
ਆਪਣੀ ਮਾਇਆ ਅਰਥਾਤ ਸ਼ਕਤ। ਨਾਲ ਭਾਂਤ ਭਾਂਤ ਦੇ ਰਪ ਧਾਰਦਾ ਹੈ ।“ ਵੇਦਾਂ ਵਿਚ ਰੁਪ 
ਬਦਲਣ ਦੀ ਕ੍ਰਿਆ ਨੂੰ ਮਾਲਿਆ ਆਖਿਆ ਗਿਆ ਹੈ । ਉਪਨਿਸ਼ਦਾਂ ਵਿਚ ਨਾਮ-ਰੁਪਾਤਮਕ ਜਗਤ, 
ਅਵਿਦਿਆ, ਭਰਮ ਅਤੇ ਪਰਕ੍ਿਤੀ ਨੂੰ ਮਾਇਆ ਕਿਹਾ ਗਿਆ ਹੈ । ਕਠਉਪਨਿਸ਼ਦ ਵਿਚ ਲਿਖਿਆ 
ਹੈ ਕਿ 'ਇਹ ਆਤਮਾ-ਰੁਪ ਪਰਮ ਪੁਰਖ ਸਭ ਪਾਣੀਆਂ ਵਿਚ ਰਹਿੰਦਾ ਹੋਇਆ ਵੀ ਮਾਇਆ ਦੇ 
ਪਰਦੇ ਵਿਚ ਛਿਪਿਆ ਰਹਿਣ ਕਰ ਕੇ ਪ੍ਰਤੱਖ ਨਹੀ” ਹੁੰਦਾ । ਸੂਖਮ ਤੱਤ ਨੂੰ ਜਾਨਣ ਵਾਲੇ ਮਨੁੱਖਾਂ 


ਹਾ 


ਅਲਸੀ, 


1. _%%//7825 77 5766 2 709%2%7, ]. 32. 
£. ਰਰਗਵੇਦ 6-47-10, 
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14) ਗਰ ਨਾਨਕ ਅਤੇ ਨਿਰੁਗਣੇ ਧਾਰ! 


ਦੁਆਰਾ ਤੋਂ ਸੂਖਮ ਤੇ ਤਿੱਖੀ ਬੁੱਧੀ ਨਾਲ ਉਹ ਜਾਣਿਆ ਜਾਂਦਾ ਹੈ ! ਗੀਤਾ ਵਿਚ ਮਾਇਆ ਨੂੰ 
ਸ੍ਰ ਕਿਸਿਣ ਜੀ ਦੀ ਸ਼ਕਤੀ ਕਿਹਾ ਗਿਆ ਹੈ । ਗੀਤਾ ਦਾ ਕਥਨ ਹੈ “ਮੋਰੀ ਇਹ ਗੁਣਮਈ 
ਮਾਇਆ ਦੱਤਰ ਹੈ । ਇਸ ਨੂੰ ਉਹੀ ਪਾਰ ਕਰ ਸਕਦੇ ਹਨ ।ਜਜਿਹੜੇ ਮੋਰੀ ਸ਼ਰਨ ਵਿਚ ਆਉਦੇ 
ਹਨ । “ ਗੀਤਾ ਵਿਚ ਮਾਇਆ ਨੂੰ ਅਵਿਦਿਆ, ਭਰਮ ਅਤੇ ਪ੍ਰਕ੍ਰਿਤੀ ਰੂਪ ਵਿਚ ਵੀ ਵਰਣਨ 
ਕੀਤਾ ਗਿਆ ਹੈ । ਕ੍ਰਿਸ਼ਣ ਜੀ ਕਹਿੰਦੇ ਹਨ, “ਮਾਇਆ ਅਰਥਾਤ ਅਵਿਦਿਆ ਨੇ ਜਿਨ੍ਹਾਂ ਦਾ 
ਗਗਆਨ ਖ਼ਤਮ ਕਰ ਦਿੱਤਾ ਹੈ ਅਜੇਹੇ ਨੀਚ ਵਿਅਕਤੀ ਆਸੁਰੀ ਬੁੱਧੀ ਵਿਚ ਪੈ ਕੇ ਮੋਰੀ ਸ਼ਰਨ 
ਵਵਚ ਨਹੀ” ਆਉਦੇ ।? ਬੁੱਧਮਤ ਵਿਚ ਮਾਇਆ ਦੀ ਕੋਈ ਖਾਸ ਚਰਚਾ ਨਹੀ” । ਨਿਆਇ, 
ਵੇਖ਼ੋਸ਼ਿਕ, ਦਰਸ਼ਨਾਂ ਵਿਚ ਵੀ ਮਾਇਆ ਦਾ ਕੌਈ ਜ਼ਿਕਰ ਨਹੀਂ ਮਿਲਦਾ । ਸਾਂਖਯ ਦਰਸ਼ਨ ਦੀ 
ਪ੍ਰੱਕਤੀ, ਅਵਿਦਿਆ, ਅਬਿਬੋਕ, ਮਾਇਆ ਦੇ ਹੀ ਸਮਾਨਾਰਥਕ ਸ਼ਬਦ ਹਨ । 
ਮਾਇਆਵਾਦ : 

ਵੇਦਾਂਤ ਵਿਚ ਦਾਰਸ਼ਨਿਕ ਪੱਧਰ ਉਤੇ ਮਾਇਆ ਦਾ ਵਿਸ਼ਲੋਸ਼ਣ ਹੋਇਆ ਹੈ । ਇਥੋ” 
ਮਾਇਆਵਾਦ ਦਾ ਅਸਲ ਵਿਚ ਆਰੰਭ ਹੁਦਾ ਹੈ। ਇਸ ਮਾਇਆਵਾਦੀ ਪ੍ਰਭਾਵ ਅਧੀਨ ਮੱਧ 
ਕਾਲ ਦੇ ਦਾਰਸ਼ਨਿਕਾਂ ਲਈ ਮਾਇਆ ਇਕ ਜ਼ਰੂਰੀ ਤੱਤ ਬਣਿਆ ਹੈ । ਅਦੌਤਵਾਦੀ ਸੋਕਰ 
ਮੂਲ-ਸੰਤਾ ਨੂੰ “ਬ੍ਰਹਮ” ਦਾ ਨਾਂ ਦਿੰਦੇ ਹਨ । ਬੁਹਮ ਤੋਂ ਹੀ ਭੌਤਿਕ ਪਸਾਰਾ ਸੰਭਵ ਹੈ । ਪਰੋਤ੍ਰ 
ਇਸ ਭਤਿਕ ਪਸਾਰੇ ਲਈ ਸੈਕਰ ਨੇ “ਮਾਇਆ” ਦੀ ਕਲਪਨਾ ਕੀਤੀ ਹੈ । ਸੈਕਰ ਦੇ ਅਨੁਸਾਰ : 
'ਪਰਮੰਸ਼ਵਰ ਦੀ ਬੀਜ-ਸ਼ਕਤੀ ਦਾ ਨਾਂ ਮਾਇਆ ਹੈ । ਮਾਇਆ-ਰਹਿਤ ਹੋਣ ਤੇ ਪਰਮੇਸ਼ਵਰ ਵਿਚ 
ਪ੍ਰੱ ਵਰਤੀ ਦੀ ਸ਼ਕਤੀ ਅਵਿਦਿਆ ਰੂਪ ਹੈ ਅਤੇ ਇਸ ਨੂੰ “ਅਵਿਅਕਤ' ਵੀ ਆਖਿਆ ਗਿਆ ਹੈ । 
ਇਹ ਪਰਮੇਸ਼ਵਰ ਦੇ ਆਸਰੇ ਤੇ ਟਿਕੀ ਰਹਿੰਦੀ ਹੈ ਅਤੇ ਇਹ 'ਮਹਾਸ਼ੁਪਤਿ' ਰੂਪ ਹੈ ਜਿਸ ਵਿਚ 
ਸੋਸਾਰੀ ਜੀਵ ਸੌਦੇ ਰਹਿੰਦੇ ਹਨ ।'5 ਮਾਇਆ ਬ੍ਰਹਮ ਦੇ ਸਦਾ ਸੈਗ ਰਹਿਣ ਵਾਲੀ ਸ਼ਕਤੀ ਹੈ 
ਜਿਵੇ“ ਅੱਗ ਦੀ ਸਾੜਨ ਵਾਲੀ ਸ਼ਕਤੀ । ਸੈਕਰ ਮਾਇਆ ਨੰ “ਅਨਿਰਵਚਨੀਯ` ਕਹਿੰਦੇ ਹਨ । 


ਕਦ ਤਤਰਤਸਾ 
'ਵਕਕਲਲੁਜ਼ਰਤਾ 


ਇਸ ਤਰ੍ਹਾਂ ਮਾਇਆ ਦਾ ਸਰੂਪ ਦੱਸਣ ਵੇਲੋਂ ਸ਼ੈਕਰ ਨੇ ਲਿਖਿਆ ਹੈ ਕਿ ਮਾਇਆ ਬ੍ਰਹਮ 
ਦੀ “ਅਵਿਅਕਤ' ਸ਼ਕਤੀ ਰੈ ਜਿਸ ਦੇ ਆਦਿ ਦਾ ਪਤਾ ਨਹੀ ਲਗਦਾ, ਉਹ ਤਿਨ ਗਣਾਂ 
ਵਾਲ] ਅਵਦਿਆ ਰੂਪ ਹੈ । ਮਾਇਆ ਦਾ ਪਤਾ ਮਾਇਆ ਦੋ ਕੌਮਾਂ ਤੋਂ ਲਗਦਾ ਹੈ ਅਤੇ 
ਮਾਇਆ ਹੀ ਇਸ ਜਗਤ ਨੂੰ ਪੈਦਾ ਕਰਦੀ ਹੈ । 

ਮਾ!ਏਆ ਦੀਆਂ ਦੋ ਸ਼ਕਤੀਆਂ ਮੌਨੀਆ ਗਈਆਂ ਹਨ । ਇਕ ਹੈ ਆਵਰਣ' ਅਤੇ ਦੂਜੀ ਹੈ 
1ਵਕਸ਼ੋ੫ ਆਵਰਣ ਦਾ ਅਰਥ ਹੈ ਪਰਦਾ, ਢੱਕਣ, ਓਹਲਾ । ਮਾਇਆ ਆਪਣੀ ਇਸ ਆਵਰਣ 
ਸ਼ਕਤ ਨਾਲ ਜਗਤ-ਜੀਵ ਦੇ ਬ੍ਰਹਮਮਈ ਸਰੂਪ ਨੂੰ ਢੱਕ ਲੈ'ਦੀ ਹੈ ਜਿਸ ਕਰਕੇ ਉਨ੍ਹਾਂ ਦੀ 


ਕਠਪਨਿਸ਼ਦ 1/3/12, 
ਗੀਤਾ 71/4. 


1 
2 
੭੦ ਗੀਤਾ 1/13, 
4. "ਸ਼ਰੀਰਕ ਭ1ਸ਼ਯ 1/4/.), 
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ਅਸਲੀਅਤ ਅਖੇ ਉਹਲ ਰਹਿਦੀ ਹੈ । ਬਹਮ ਤੋ` ਮਾਇਆ ਸ਼ਕਤੀ ਦੀ ਸਹਾਇਤਾ ਨਾਲ ਆਸਮਾਨ, 
ਧਰਤੀ, ਜਠ, ਅੱਗ, ਆਦਿ ਪਦਾਰਥਾਂ ਦੇ ਪੈਦਾ ਹਣ ਦਾ ਖਿਆਲ ਸਾਡੇ ਸਾਮਣੇ ਆਉਦਾ ਹੈ । 
ਇਹੋ ਮਾਇਆ ਦੀ “ਵਿਕਸ਼ੇਪ ਸ਼ਕਤੀ ਹੈ । “ਵਿਕਸ਼ੋਪ ਦਾ ਅਰਥ ਹੈ ਢਕੀ ਹੋਈ ਵਸਤ ਉਤੇ 
ਦੂਜੀ ਵਸਤ ਦਾ ਆਰੋਪ ਕਰਨਾ ।” ਰ੍‌ 

ਰਾਮਾਨੁਜ ਨੇ ਆਪਣੇ ਵਿਸਿਸ਼ਟ-ਅਦੰਤਵਾਦ ਵਿਚ ਮਾਇਆ ਦਾ ਵਿਸ਼ਲੇਸ਼ਣ ਕੀਤਾ ਹੈ । 
ਪਰਤੂ ਰਾਮਾਨਜ ਦੀ ਮਾਇਆ-ਕਲਪਨਾ ਸ਼ੋਕਰ ਤੋ` ਭਿਨ ਹੈ । ਰਾਮਾਨਜ ਦੇ ਮਤ ਅਨਸਾਰ ਇਹ 
ਜਗਤ ਸੱਚਾ ਹੈ ਅਤੇ ਇਸੇ ਲਈ ਉਹ ਮਾਇਆ ਨੂੰ ਈਸ਼ਵਰ ਦੀ ਸੱਚੀ ਦੁਨੀਆਂ ਪੌਦਾ ਕਰਨ ਦੀ 
ਸ਼ਕਤੀ ਮੰਨਦੇ ਹਨ । ਇਸ ਤਰ੍ਹਾਂ ਰਾਮਾਨਜ ਮਾਇਆ ਨੂੰ ਈਸ਼ਵਰ ਦੀ ਸਿਰਜਕ ਸ਼ਕਤੀ ਮੰਨਦੇ 
ਹਨ ਜਿਹੜੀ ਉਥੇ ਸਦੀਵੀ ਤਰ ਤੇ ਰਹਿੰਦੀ ਹੈ ਪਰਤ੍ਰ ਸੋਕਰ ਮਾਇਆ ਨੂੰ ਗੌਰ-ਸਦੀਵੀ 
(ਅਨਿੱਤ) ਇੱਛਾ ਮੰਨਦੇ ਹਨ ਜਿਹੜੀ ਉਥੇ ਕਦੀ ਰਹਿੰਦੀ ਹੈ ਕਦੇ ਨਹੀ' ਰਹਿੰਦੀ । ਸਿਸ਼ਟੀ 
ਕਲਪਨਾ ਵਿਚ ਰਾਮਾਨਜ ਦਾ ਮਾਇਆਵਾਦ ਪਰਿਣਾਮਵ/ਦ) ਹੈ ਪਰਤ ਸ਼ਕਰ ਦਾ ਵਿਵਰਤਵਾਦੀ । 

ਇਸਲਾਮ ਵਿਚ ਮਾਇਆ ਦੇ ਮੁਕਾਬਲੇ ਦਾ ਤੱਤ “ਸ਼ੌਤਾਨ` ਹੈ ਜਿਹੜਾ ਜਿਗਿਆਸ ਨੰ 
ਰਾਹ ਤੋਂ` ਭਟਕਾ ਕੇ ਮੁਸੀਬਤਾਂ ਵਿਚ ਪਾ ਦਿੰਦਾ ਹੈ । ਨਾਥ-ਪੰਥ ਵਿਚ ਮਾਇਆ ਦੀ ਬੜੀ ਚਰਚਾ 
ਹੈ । ਨਾਥਪੰਥ ਦੋ ਮੋਢੀ ਗੋਰਖਨਾਥ ਨੇ ਮਾਇਆ ਨੂੰ ਸਰਪਣੀ ਕਿਹਾ ਹੈ । ਜਿਸ ਨੇ ਬ੍ਰਹਮਾ, ਵਿਸ਼ਨੂੰ, 
ਨੂੰ ਤਾਂ ਕੀ, ਦੇਵਤਿਆਂ ਦੇ ਵਡੇ ਦੇਵ ਨੂੰ ਵੀ ਛਲ ਲਿਆ ਹੈ।7 ਕਬੀਰ ਨੇ ਮਾਇਆ ਦਾ ਬੜੇ 
ਵਿਸਤਾਰ ਸਹਿਤ ਵਰਣਨ ਕੀਤਾ ਹੈ ਅਤੇ ਮਾਇਆ ਨੂੰ ਤ੍ਰਿਗੁਣੀ?, ਡਾਕਣੀ”, ਸਰਪਣੀ? ਆਦਿ 
ਲਿਖਿਆ ਹੈ । ਇਸ ਪ੍ਰਕਾਰ ਪੰਜਬੀ ਨਿਰਗੁਣ ਕਾਵਿ ਦੇ ਪਿਛੋਕੜ ਵਿਚ ਮਾਇਆਵਾਦ ਦੀ ਇਕ 
ਦੀਰਘ ਪਰਪਰਾ ਹੈ ਜਿਸ ਦੇ ਸਿਲਸਿਲੇ ਵਿਚ ਨਿਰਗੁਣ ਕਵੀਆਂ ਨੂੰ ਮਾਇਆ ਤੱਤ ਦਾ ਬਹੁਪੱਖੀ 
ਵਰਣਨ ਕੀਤਾ ਹੈ । ਇਸ ਪਿਛੋਕੜ ਦੇ ਚਾਨਣ ਵਿਚ ਪੰਜਾਬੀ ਮਾਇਆਵਾਦ ਦਾ ਵਿਸ਼ਲਸ਼ਣ ਭਲ] 
ਪ੍ਕਾਰ ਸਭਵ ਹੋਵੰਗਾ । 
ਪੰਜਾਬੀ ਨਿਰਗੁਣਵਾਦੀ ਕਾਵਿ ਵਿਚ ਮਾਇਆ 

ਪਜਾਬੀ ਨਿਰਗੁਣ ਕਵੀਆਂ ਨੇ ਆਪਣੇ ਮਾਇਆ-ਤੱਤ ਨੂੰ ਪਰੰਪਰਾਈ ਮਾਇਆਵਾਦ ਦੀ 
ਨੀਂਹ ਤੇ ਉਸਾਰ ਕੇ ਵੀ ਨਵੇ' ਸਿਰਿਓ' ਇਸ ਦੀ ਪੁਨਰ-ਕਲਪਨਾ ਕੀਤੀ ਹੈ । ਡਾ. ਬੁਰੰਧ ਪ੍ਰਕਾਸ਼ ਨੇ 
ਕਿਹਾ ਹੈ ਕਿ “ਗੁਰ ਨਾਨਕ ਦਾ ਮਾਇਆ ਵਰਣਨ, ਸਾਖਯ ਦਰਸ਼ਨ ਤੋ ਵੇਦਾਂਤ ਦਰਸ਼ਨ ਦਹਾਂ ਤੱ” 
ਵੱਖਰਾ ਹੈ । ਗੁਰੁ ਸਾਂਖਯ ਦੀ ਤਰਾਂ ਮਾਇਆ (ਪ੍ਰਕ੍ਰਿਤੀ) ਨੂੰ ਕੋਈ ਸੁਤੰਤਰ ਹਸਤ ਸਵੀਕਾਰ ਨਹੀ” 
ਕਰਦੇ । ਨਾ ਹੀ ਗੁਰੁ ਵੰਦਾਂਤ ਦਰਸ਼ਨ ਵਾਂਗ, ਮਾਇਆ ਦੀ ਅਜੇਹੀ ਸ਼ਕਤ] ਸਵੀਕਾਰ ਕਰਦੇ ਹਨ 


ਉਣਲਕਟਕਲ 
ਦੇ 


ਬਲਦੇਵ ਉਪਾਧਿਆਇ, “ਭਾਰਤੀਯ ਦਰਸ਼ਨ” ਪੰਨਾ 236. ਆਂ 


'ਮਾਰੌ ਸਪਣੀ ਜਗਾਈ ਯੋ ਯੋ ਭੌਰਾ । ਜਿਨਿ ਮਾਰੀ ਸਪਣੀ ਤਾਕੇ ਕਹਾ ਕਰੇ ਜੋਰਾ (ਗੌਰਖਬਾਨ ਪਨ1 1 2-) 
“ਸਤ ਰਜ ਤਮ ਥੇ ` ਕੀਨੀ ਮਾਯਾ ਕਬੀਰ ਗ੍ੰਥਾਵਲੀ, ਪਨ 228. 
'ਕਬੀਰ ਮਾਯਾ ਡਾਕਣੀ ਸਬ ਕਿਸ ਹੀ ਕੇ ਖਾਇ' ਉਹੀ, ਪੰਨਾ 22%, 
[ਇਹ ਸਰਪਣੀ ਤਾਕੀ ਕੀਤੀ ਹੋਈ, ਉਹੀ, ਪੰਨਾ 927. 
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ਇਤ, ਗਰ &।5ਕ % “ਨਨਰਗਣ ਧਾਰਾ 
ਹੁ ਹੁ 


ਜਿਹੜੀ ਕਿ ਬਹਮ ਨੂੰ ਇਸ ਨਾਮ ਰੂਪਾਤਮਕ ਜਗਤ ਅਦਰ ਬਹੁ ਭਾਂਤ ਸ਼ਕਲਾਂ ਵਿਚ ਆਭਾਸਿਤ। 
ਕਰਦੀ ਹੈ । ਪਰਤ ਗੁਰੂ ਮਾਇਆ ਨੂੰ ਸ੍ਰਿਸ਼ਟੀ ਦੇ ਉਨ੍ਹਾਂ ਬਹੁਰਗਾਂ ਤੋ ਰੂਪਾਂ ਦਾ ਸਮਾ ਕਲਪਦੇ ਹ 
ਜਿਹੜੇ ਕਿ ਸੱਚੇ ਹਨ ।` ਇਸ ਤਰ੍ਹਾਂ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਤੇ ਬਾਕੀ ਨਿਰਗੁਣ ਕਵੀਆਂ ਦੀ ਮਾਇਆ= 
ਕਲਪਨਾ ਸੁਤੰਤਰ ਲੀਹਾਂ ਤੇ ਚਲਦੀ ਪ੍ਰਤੀਤ ਹੁੱਦੀ ਹੈ । ਰ 
ਨਿਰਗੁਣ ਸਾਹਿਤ ਵਿਚ ਮਾਇਆ ਨੂੰ ਪ੍ਰਕ੍ਰਿਤਾਂ, ਅਵਿਦਿਆ?, ਕਦਰਤ ਆਦਿ _ਸ਼ਬਦਾਂ 
ਦਆਰਾ ਵੀ ਵਿਅਕਤ ਕੀਤਾ ਗਿਆ ਹੈ, ਪਰੈਤੂ ਥਿਉਜ ਬਰਨਾਰਡ ਨੇ ਵੰਦਾਂਤ ਫਿਲਾਸਫ਼ੀ ਦੇ ਸਬਧ 
ਵਵਚ ਪਕ੍ਰਿਤੀ ਤੇ ਅਵਿਦਿਆ ਵਿਚ ਮਾਇਆ ਨਾਲ ਫਰਕ ਦਸਿਆ ਹੈ ਉਸਦੇ ਅਨੁਸਾਰ ਮਾਇਆ 
ਪਕਿਤੀ ਦਾ (ਰ੍ਰਪ) ਦੱਵ ਮੌਨੀ ਜਾਂਦੀ ਹੈ । ਜਦੋਂ ਕੁਦਰਤ ਸ਼ਾਂਤ ਤੇ ਅਫੁਰ ਅਵਸਥਾ _ਵਿਚ ਹੁੰਦੀ 
ਹੈ ਦਵ ਨੂੰ ਪ੍ਕ੍ਰਿਤੀ ਆਖਆ ਜਾਂਦਾ ਵੈ ਪਰੈਤ ਜਦ ਇਸ ਵਿਚ ਗਤੀ ਪੰਦਾ ਹੁੰਦੀ ਹੇ ਇਹ 
ਮਾਇਆ ਅਥਵਾਂਦੀ ਹੈ । ਇਸੇ ਤਰਾਂ ਮਾਇਆ ਰੂਪੀ ਵਿਸ਼ਵ-ਸ਼ਕਤੀ ਜਦੋ" ਵਿਅਕਤ (ਵਿਅਸ਼ਟੀਂ 
ਦੇ ਮਨ ਵਿਚ ਕਾਰਜ ਕਰਦੀ ਹੈ ਤਾਂ ਉਸ ਨੂੰ ਅਧਿਆਤਮਕ ਅਰਥਾਂ ਵਿਚ 'ਅਵਿਦਿਆਂ ਦਾ ਨਾਂ 
ਦਿਤਾ ਜਾਂਦਾ ਹੈ ਨ ਭਾਈ ਕਾਨ੍ਹ ਸਿੰਘ ਅਨੁਸਾਰ ਨਿਰਗੁਣਵਾਦੀ ਪੈਜਾਬੀ ਕਾਵਿਧਾਰਾ ਵਿਚ 
ਮਾਇਆ ਨੂੰ ਮਾਂ, ਛਲ, ਭੁਲੇਖਾ, ਭ੍ਰਮ, ਲਕਸ਼ਮ।, ਧਨ, ਈਸ਼ਵਰ-ਸ਼ਕਤੀ, ਕ੍ਰਿਪਾ ਆਦਿ ਦੇ 
ਅਰਥਾਂ ਵਿਚ ਵਰਤਿਆ ਗਿਆ ਹੈ ।”, ਹ 
ਮਾਇਆ ਦੀ ਉਤਪੱਤੀ : ਮਾਇਆ ਦੇ ਤਾਤਵਿਕ ਅਧਿਐਨ ਵਿਚ ਮਾਇਆ ਦੀ 
6ਤਪੱਤੀ ਦਾ ਪੁਸ਼ਨ ਪਹਿਲਾਂ ਵਿਚਾਰਯੋਗ ਹੈ । ਨਿਰਗੁਣਕਾਵਿ ਵਿਚ ਮਾਇਆ ਦੀ ਉਤਪੰਤੀ ਦਾ 
ਪੁਸ਼ਨ ਤੋਂ ਉਤਰ ਧੜਾ ਹੀ ਸਪਸ਼ਟ ਹੈ ਅਤੇ ਉਸਨੂੰ ਮੁੜ ਮੁੜ ਪਰਗਟ ਕੀਤਾ ਗਿਆ ਹੈ। ਨਿਰਗੁਣ 
ਕਵੀ ਸਾਂਖਯਮਤ ਨੂੰ ਅਸਵੀਕਾਰ ਕਰਦ ਹੋਏ ਵੀ ਮਾਇਆ (ਪਕਿਤੀ) ਦੀ ਸ਼ੁਤਤਰ ਹੱਸਤ। ਮਨਣ 
ਤੋ` ਇਨਕਾਰ) ਹਨ । ਸਗੋ ਉਪਨਿਸ਼ਦਾਂ ਦੇ ਸਿਧਾਂਤ ਨਾਲ ਮੁਲ ਰਖਦੇ _ਹਨ ਕੇ ਪਕਿਤੀ 
ਇਆ ਹੈ ਤੇ ਉਸ ਦਾ ਪਤੀ ਈਸ਼ਵਰ ਹੈ । ਗੁਰੂ ਮਾਇਆ ਨੂੰ ਚੋਰੀ, ਦਾਸ ਕਰਦੇ ਹਨ । 
ਗਰ ਨਾਨਕ ਸਾਹਿਬ ਫੁਰਮਾਂਦੇ ਹਨ ਕਿ ਅਫਰ ਨਿਰੌਜਨ ਬ੍ਰਹਮ ਨੇ ਆਪਣ ਆਪ ਨੂੰ ।ਵਅਕਤ ` 
ਕੀਤਾ । ਆਪੁ ਹੀ ਸੰਸਾਰ ਦੀ ਖੋਲ ਰਚ ਦਿੱਤੀ ਅਤੇ ਆਪ ਹੀ ਤਿਗੁਣਮਈ ਮਾਇਆ ਦੀ 


ਨ 
1. “772 €602£/7 % 29876 7% 5877 26708 5 27096750;78);" (11੫.8-9%4) 
2. ਪਕਿਤੀ । ਪਰਮਦਭੁੜ ਪਰਕਤਿ ਪਰ (ਗੁਜਰ ਜਦੇਵ) 
3. €ਆਵਦਿਆ : ਮਾਇਆ ਦੀ ਉਹ ਦਸ਼ਾ ਜੱ ਜੀਵਾਤਮਾ ਨੂੰ ਅਗਿਆਨ ਬਧਨ ਵਿਚ ਫਸਾਉ'ਦੀ ਹੈ । 
(ਭਾ. ਕਾਨ ਸਿੰਘ ਦਾ ਮਹਾਨ ਕੋਸ਼, ਪਨਾਂ 67) 
੧3 ਨ (" 
4, “ਠਦਰਤ ਮਇਆ, ਕਰਤਾਰ ਦੀ ਰਚਨਾ ਸ਼ਕਤੀ ! ਭਾ, ਕਾਨ ਸਿਘ ਦਾ ਮਹਾਨ ਕਸ਼ ਪਨਾ 254.1. 
77969 787/6667787970?- 149-50. 
“ਮਹਾਨ ਕੋਸ਼! ਐਟਰੀ “ਮਾਇਆ 
ਸ਼ਵੇਤਾਸ਼ਵਤਰ ਉਪਨਿਸ਼ਦ 2/10. 
੪ $% 
ਦੇਰ ਕੀ ਸੇਵਾ ਕਰਹਿ ਠਾਕੂਰ ਨਹੀਂ ਦੀਸੇ 
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'ਸਿਰਜਨਾ ਕਰ ਦਿੱਤੀ ।? ਗੁਰੂ ਅਮਰਦਾਸ ਜੀ ਦਾ ਉਲੌਖ ਹੈ ਕਿ ਨਿਰੈਕਾਰ ਨੇ ਹੁਕਮ ਨਾਲ 
ਮਾਇਆ ਨੂੰ ਬਣਾਇਆ ।5 

ਮਾਇਆ ਦਾ ਸੁਰੂਪ : ਮਾਇਆ ਦਾ ਸ਼ੁਰੂਪ ਨਿਸ਼ਚਿਤ ਕਰਨਾ'ਟੇਢੀ ਖੀਰ ਹੈ । ਸੋਕਰ ਵਰਗੇ 
ਹਿਨ ਦਾਰਸ਼ਨਿਕ ਨੇ ਇਸ ਲਈ ਮਾਇਆ ਨੂੰ 'ਅਨਿਰਵਚਨਯ” ਆਖਿਆ ਹੈ । ਸ਼ਕਰ, ਮਾਇਆ 
ਦੇ ਸੁਰੂਪ ਨੂੰ ਉਸ ਦੇ ਕਾਰਜਾਂ ਤੋ“ ਹੀ ਜਾਨਣ ਦੀ ਗੱਲ ਕਰਦੇ ਹਨ । ਤਾਂ ਵੀ ਮਾਇਆ ਦੇ ਲੱਛਣ 
ਤੇ ਸਰੂਪ ਨੂੰ ਤਾਤਵਿਕ ਤੇ ਸਾਹਿਤਿਕ ਪੱਧਰ ਤੋ ਉਲੀਕਣ ਦੀ ਚੋਸ਼ਟਾ ਹੋਈ ਹੈ । ਗੁਰੂ ਅਮਰਦਾਸ 
'ਜੀ ਪੁਛਦੇਂ ਹਨ ? 

ਮਾਇਆ ਕਿਸਨੇ ਆਖੀਐ ਕਿਆ ਮਾਇਆ ਕਰਮ ਕਮਾਇ” 
(ਆ. ਗੁ ਮ. 3, ਪੌਨਾ 67) 

ਆਪ ਹੀ ਉੱਤਰ ਦਿੰਦੇ ਹਨ : 

ਦੁਖ ਸੁਖ ਏਹੁ ਜੀਉ ਬੱਧ ਹੈ ਹਉਮੈ ਕਰਮ ਕਮਾਇ (ਆ. ਗ੍ਰੰ. ਮ. 3, ਪੈਨਾ 67) 

ਇਸ ਵਿਚ ਉਪਰੋਕਤ ਪੁੱਛ ਦਾ ਉੱਤਰ ਹੈ ਕਿ ਮਾਇਆ ਹੌਰ ਕੁਝ ਨਹੀਂ, ਜੀਵਾਤ:;: ਨੁ 
ਬੁਸ਼ੀਂ ਗਮੀ ਵਿਚ ਜਿਹੜੀ ਅਲਖ ਸ਼ਕਤੀ ਬੰਨ੍ਹ) ਲਈ ਫਿਰਦੀ ਹੈ, ਉਹ ਮਾਇਆ ਹੈ ਅਤੇ ਮਾਇਆ 
ਦਾ ਪਹਲਾ ਕਰਤੱਵ ਇਹ ਹੈ ਕਿ ਉਹ ਜੀਵਾਤਮਾ ਨੂੰ ਹਉਮੈ ਦੇ ਅਧੀਨ ਰਖਦੀ ਹੈ । 

ਭਾ. ਭਾਈ ਜੌਧ ਸਿੰਘ ਲਿਖਦੇ ਹਨ “ਮਾਇਆ ਦਾ ਸਰੂਪ ਹੀ ਏਹੇਂ ਹੈ ਕਿ ਉਸਦੇ ਪਰਭਾਉਂ 
ਨਾਲ ਅਸਲੀਅਤ ਵਿਸਰ ਜਾਂਦੀ ਹੈ ਅਤੇ ਦੌਤ ਦਾ ਕੇ'ਦੁ ਬੱਝ ਜਾਂਦਾ ਹੈ ।” ਡਾ. ਸਰਿੰਦਰ ਸਿੰਘ 
ਕੱਹਲ1,ਮ਼ਾਇਆ ਨੂੰ ਨ ਤੱਤ, ਨ ਪ੍ਰਕ੍ਰਿਆ ਮੰਨਦੇ ਹਨ ਸਗੋ ਇਕ ਸ਼ਕਤੀ ਸੁਰੂਪ ਵਿਚ ਵੇਖਦੇ 
ਹਨ # ਸਿਖ ਗੁਰੂਆਂ ਨੇ ਸਾਂਖਯ ਦਰਸ਼ਨ ਦੇ ਇਸ ਮਤ ਦਾ ਖੰਡਨ ਕੀਤਾ ਹੈ ਕਿ ਪੁਕਿਤੀ (ਮਾਇਆ) 
ਪ੍ਰੁਸ਼ (ਬ੍ਰਹਮ) ਤ ਸ਼ੁਤੇਤਰ ਸਦੀਵੀ ਹਸਤੀ ਹੈ । ਗੁਰੂਆਂ ਦੇ ਅਨੁਸਾਰ ਮਾਇਆ ਬ੍ਰਹਮ ਦੀ ਪ੍ਰੀਤੀ 
ਹੈ ਅਤੇ ਉਸ ਦੀ ਸ਼ਕਤੀ ਹੈ/“ ਗੀਤਾ ਵਿਚ ਵੀ ਮਾਇਆ ਨੂੰ ਕ੍ਰਿਸ਼ਨ ਜੀ ਦੀ ਸ਼ਕਤੀ ਹੀ _ਕਿਹਾ 
ਗਿਆ ਹੈ ।? ਭਾ. ਕਾਨ੍ਹ ਸਿੰਘ ਨੇ ਗੁਰਬਾਣੀ ਦੇ ਆਧਾਰ ਤੇ ਮਾਇਆ ਨੰ ਜਗਤ ਦਾ ਕਾਰਣ ਰੁਪ 
ਈਸ਼ਵਰ ਦੀ ਸ਼ਕਤੀ ਮੈਨਿਆ ਹੈ ।6 ਰ੍‌ ਰ੍‌ 

' ਇਸ ਪ੍ਰਸੋਗ ਵਿਚ ਡਾ. ਮਨਮੋਹਨ ਸਹਗਲ ਦਾ ਇਹ ਵਿਚਾਰ ਬੜਾ _ਢਕਵਾਂ ਹੈ : “ਨਾਨਕ 
ਬਾਣੀ ਵਿਚ ਸ਼ੋਕਰ ਅਤੇ ਰਾਮਾਨਜ ਦੇ ਮਤਾਂ ਨੂ ਜੌੜ ਦਿਤਾ ਗਿਆ ਹੈ । ਗੁਰ ਨਾਨਕ ਰਾਮਾਨਜ 
ਦੀ ਤਰ੍ਹਾਂ ਮਾਇਆ ਨੂੰ ਬ੍ਰਹਮ ਦੀ ਨਿੱਤ-ਅਚੋਤਨ ਸ਼ਕਤੀ ਸਵੀਕਾਰ ਕਰਦੇ ਹਨ । ਇਸੇ ਸ਼ਕਤੀ ਤੋ 
ਜਾਗ 
_ 'ਤੌਗਣ ਆਪਿ ਸਿਰਿਜਿਅਨੂ ਮਾਇਆ ਮੋਹ ਬਧਾਇਆ' (ਆ. ਗੀ. ਮ:੍ਰ!, ਪੈਨ: 1237) 
'ਮਾਇਆ ਮੋਹ ਹਕਮਿ ਬਣਾਇਆ ਉਹ, ਸ: 2, ਘਟ7 1007. 
“ਗੁਰਮਤਿ ਨਿਰਣਯ! ਘਨ; 30. 
'0੪/7025 2 6782 7%6027/. . 32. 
“ਗੀਤਾ” 6/23. ਸੀ 
“ਮਹਾਨ ਕੋਸ਼ , ੫ਨ7 718. 
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(1 
, 122 ਗਰ ਨਾਨਕ ਅਤੇ ਨਿਰਗੁਣ ਪਾਰਾਂ 


ਸਿਸ਼ਟੀ ਦੀ ਲਗਾਤਾਰ ਰਚਨਾ ਹੌ ਰਹੀ ਹੈ । ਗੁਰੁ ਨਾਨਕ ਏਥੇ ਸ਼ੰਕਰ ਦੇ ਵਿਰਾਰ ਦੇ ਸਮਾਨ ਇਹ 
(ਨ ਲੰੱਦੇ ਹਨ ਕਿ ਉਕਤ ਸ਼ਕਤੀ ਨਾਲ ਬ੍ਰਹਮ ਵਿਚ ਕੋਈ ਤਬਦੀਲੀ ਨਹੀ ਹੁੰਦੀ । ਤਬਦੀਲ 
ਬਹਮ ਦੀ ਅਪੁਰਣਤਾ ਦੀ ਲਖਾਇਕ ਹੈ । ਬਹਮ ਪੂਰਣ ਹੈ, ਮਾਇਆ ਉਸਦੀ ਸੁਤੌਤਰ ਇੱਛਾ ਸ਼ਕਤ। 
ਉਤੇ ਆਧਾਰਿਤ ਹੈ।` ਇਨ੍ਹਾਂ ਵਿਦਵਾਨਾਂ ਦੇ ਵਿਚਾਰਾਂ ਤੋ" ਇਸ ਸਿਟੇ ਤੇ ਅਪੜਦੇ ਹਾਂ ਕਿ ਨਿਰਗੁਣ 
ਬਾਣੀ ਵਿਚ ਮਾਇਆ ਦਾ ਤਿਨ ਤਰ੍ਹਾਂ ਦਾ ਸਟ ਦਤਨ ਹੋਇਆ ਹੈ। ਇਕ ਹੈ “ਤਾਤਵਕ ਸੁਰੁਪ 
ਦੂਜਾ ਹੈ ਤਿ੍‌ਗੁਣਾਤਮਕ ਸੋਰ੍ਹ4 ਅਤੇ ਤੀਜਾ ਹੈ ਸਾਹਿਤਕ ਸੁਰ੍ਹਪ । 

ਇਆ ਦਾ ਤਾਤਵਿਕ ਸੁਰੂਪ : ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਦਵੇ ਲਿਖਦੇ ਹਨ : 

"ਟਕਾ ਮਾਈ ਜੁਗਤਿ ਵਿਆਈ /ਤਨ ਚੋਲੇ ਪਰਵਾਣ । 

ਇਕ ਸੰਸਾਰੀ ਇਕੁ ਭੰਡਾਰੀ ਇਕੁ ਲਾਏ ਦੀਬਾਣੇ । (ਆ. ਗੰ. ਮ. 1; ਪਨਾਂ 7) 
` ਇਸ ਪਉੜੀ ਵਿਚ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਮਾਇਆ ਦਾ ਦਾਰਸ਼ਨਿਕ ਪੱਧਰ ਉਤੇ ਵਿਸ਼ਲੇਸ਼ਣ ਕਰ ਰਹ 
ਹਨ । ਗੁਰੂ ਦਾ ਸਿਧਾਂਤ ਰੈ ਕਿ ਮਾਇਆ ਬ੍ਹਮ ਦੀ ਸ਼ਕਤੀ ਜਾਂ ਸਾਨ ਹੈ ਜਿਸ ਤੋ ਸਸਾਰ ਦਾ 
ਪਵਾਹ ਚਲ ਰਿਹਾ ਹੈ । ਸੌ ਦਿਆ ਜਗਤ ਦਾ ਕਾਰਣ ਰੂਪ ਈਸ਼ਵਰ ਦੀ ਸ਼ਕਤੀ ਹੈ । ਇਸ 
ਖਿਆਲ ਦੀ ਪ੍ਰਤਿਧੁਨੀ ਇਸ ਤੁਕ ਵਿਚ ਵੀ ਸੁਣਾਈ ਦਿੰਦੀ ਹੈ ਜਿਸ ਵਿਚ ਮਾਇਆ ਨੂੰ ਜਗਤ 
ਦੀ ਉਤਪੱਤੀ ਦਾ ਕਾਰਣ ਸਪਸ਼ਟ ਤਰ੍ਹਾਂ ਬਿਆਨਿਆ ਹੈ : 

ਹਇਿਆ ਮਾਈ ਤੈ ਗੁਣ ਪਰਸੂਤਿ ਜਮਾਇਆ 

ਅਰਬਾਤ ਮਾਇਆ ਤੋ` ਤਿੰਨ ਗੁਣਾਂ ਰਜ ਜਮ ਤਮੋ ਵਾਲਾ ਜਗਤ ਜਨਮਿਆ ਹੈ । ਇਸ ਤੁਕ 
ਵਿਚ 'ਮਾਈ? ਸ਼ਬਦ ਬੜਾ ਸਾਰਥਕ ਜ ਮੰਦਾ ਹੈ । ਮਾਈ ਦਾ ਅਰਥ ਹੈ ਜਨਨੀ, ਜੋਮਣ ਦਾ ਸਮਾਂ । 

ਇਆ ਦਾ ਤਿਗੁਣਾਤਮਕ ਸਰੂਪ : ਗੁਰੂ ਅਰਜਨ ਦੇਵ ਨੇ ਬੜੇ ਹੀ ਸਪਸ਼ਟ ਸ਼ਬਦਾਂ 
ਵਿਚ ਕਿਹਾ ਹੈ ਕਿ ਬ੍ਹਮ ਨੇ ਤਿਗੁਣ ਮਾਇਆ ਦੀ ਰਚਨਾ ਕੀਤੀ ਹੈ : 

“ਤੋ ਗੁਣ ਮਾਇਆ ਬ੍ਰਹਮ ਕੀ ਕੀਨ। (ਆ: ਗੰ. ਮ. 5, ਪੰਨਾਂ 404) 

ਦੇਬੋ ਮਾਇਆ ਨੂੰ ਤਿੰਨ ਗੁਣਾਂ-ਰਜੋ ਤਮ ਸਤ ਵਾਲੀ ਦਸਿਆ ਹੈ । ਉਕਤ ਪੰਗਤੀ 
ਇਆ ਮਾਈ ਤੌ ਗੁਣ ਪਰਸੂਤ ਜਾਇਆ” ਦਾ ਅਰਥ ਇਹ ਵੀ ਹੋ ਸਕਦਾ ਹੈ ਕਿ ਕਰਤਾਰ 
ਨੇ ਮਾਇਆ ਦੁਆਰਾ ਤ੍ਰਿਗੁਣਾਤਮਕ ਮੁੰਸਾਰ ਨੂੰ ਉਪਜਿਆ ਹੈ, ਪਹੌਤੂ ਮਾਇਆ ਨੂੰ ਤਿ੍‌ਗਿਣਾਤਮਕ 
ਦੱਸਣਾ ਗੁਰੁ ਨੂੰ ਵਧੇਰੇ ਇੱਛਤ ਜਾਪਦਾ ਹੈ । ਚ 

ਇਆ ਦਾ ਸਾਹਿਤਿਕ ਸੁਰੂਪ : ਮਾਇਆ ਦੇ ਸਾਹਿਤਿਕ ਸੁਰੂਪ ਤ ਭਾਵ ਮਾਇਆ 
ਦ ਅਜੇਹਾ ਵਰਣਨ ਹੈ ਜਿਸ ਵਿਚ ਤਰਕ ਜਾਂ ਦਲੀਲਾਂ ਢੁਆਰਾ ਦਰਕ; ਦੀ ਬੋਲੀ ਵਿਚ ਉੱਸ 
ਨਹੀ` ਉਲੀਕਿਆ ਜਾਂਦਾ ਸਗ ਕਲਾਤਮਕ ਸ਼ੈਲੀ ਵਿਚ ਰੁਪਕਾਂ, ਅਨਿਓਕਤੀਆਂ; ਪ੍ਰਤੀਕਾਂ ਤੇ 
ਉਪਮਾਨਾਂ ਰਾਹੀ ਮਾਇਆ ਦਾ ਸੁਰੂਪ ਚਿਤਨ ਕੀਤਾ ਜਾਦਾ ਹੈ। ਭਾਵੇ ਇਸ ਸੁਰੂਪ ਚਿੰਤਨ ਦਾਂ 
,ਨਰਥ ਮਾਇਆ ਦੀ ਅਸਲੀਅਤ ਨੂੰ ਉਜਾਗਰ ਕਰਨਾ ਹੁੰਦਾ ਹੈ, ਪਰੌਤ੍ਰ ਇਸ ਦੀ ਪ੍ਰਗਟਾਉ-ਸੈਲੀ 
ਜਾਹਿਤਿਕ ਹੁੰਦੀ ਹੈ । ਗੁਰੂ ਅਰਜਨ ਦੇਵ ਜੀ ਮਾਇਆ ਦੇ ਸੁਰਪ ਨੂੰ ਇਕ ਵਿਕਰਾਲ ਇਸਤ੍ਰੀ 


1. ਸੰਤ ਕਾਵਯ ਕਾ ਦਾਰਸ਼ਨਿਕ ਵਿਸ਼ਲੇਸ਼ਣ, ਪੰਨਾ 120. 
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ਦੇ ਪ੍ਰਤੀਕ ਰਾਹੀ' ਉਲ।ਕਦੇ ਹੋਏ ਰੌਦ ਰਸ ਦੀ ਵਿਐਜਨਾ ਕਰਦੇ ਹਨ : 

“ਜਿਸਦੇ ਮੱਥ ਤੇ ਤਿਉੜੀ ਹੈ, ਨਜ਼ਰ ਤਿੱਖੀ ਗੁਸੇ ਵਾਲੀ ਹੈ, ਜਿਸਦੇ ਬੋਲਾਂ ਵਿਚ ਕੜੱਤਣ ਹੈ 
ਜੋ ਬਲ-ਵਿਗਾੜ ਹੈ, ਜੋ ਸਦਾ ਸਦਾ ਭੁੱਖੀ ਹੈ, ਅਜੇਹੀ ਇਕ ਇਸਤਰੀ ਈਸ਼ਵਰ ਨੇ ਮਦਾ 
ਕੀਤੀ ਹੈ । ਜਿਸ ਨੇ ਠੱਗੀ ਨਾਲ ਛਲ ਕੇ ਸਾਰੇ ਸੌਸਾਰ ਨੂੰ ਕਾਬੂ ਕੀਤਾ ਹੈ । ਏਥੋ ਤਕ ਕਿ 
ਬ੍ਰਹਮਾ, ਵਿਸ਼ਨੂੰ, ਸ਼ਿਵ, ਉਸ ਨੰ ਮੋਹਿਤ ਕੀਤੇ ਹਨ-..। ਇਸ ਤਰ੍ਹਾਂ ਇਸ ਇਸਤੀ ਰੂਪੀ 
ਮਾਇਆ ਨੰ ਸਾਰੇ ਜਗਤ ਨੂੰ ਬੋਨ੍ਹ ਰਖਿਆ ਹੈ । ਮੂਰਖ ਮਨਮੁਖ ਹੈਕਾਰ ਵਿਚ ਖਵਾਰ ਹੈਦਾ ਹੈ, 
ਪਰਤ੍ਰ ਗੁਰਮੁਖਾਂ ਦਾ ਗੁਰੂ ਬਾਂਹ ਫੜਕੇ ਉਧਾਰ ਕਰਦਾ ਹੈ ।“ ਏਥੇ ਮੌਹਨੀ ਇਸਤੀ ਆਲੰਬਨ ਵਿਭਾਵ 
ਹੈ, ਤਿਉੜ), ਤਿਖੀ ਨਜ਼ਰ ਆਦਿ ਅਨੁਭਾਵ ਹਨ, ਗ੍ਰੱਸਾ ਆਦਿ ਸੰਚਾਰੀ ਭਾਵ ਹਨ, ਇਸ ਰਸ- 
ਸਾਮਗ੍ਰੋ ਨਾਲ ਕ੍ਰਧ ਸਥਾਈ ਭਾਵ ਜਾਗ੍ਰਿਤ ਹੋ ਕੇ ਰਦ ਰਸ ਵਿਚ ਪ੍ਰਗਟ ਹੋ ਰਿਹਾ ਹੈ । ਇਸ 
ਤਰ੍ਹਾਂ ਇਸਤ੍ਰੀਂ ਦੇ ਪ੍ਰਤੀਕ ਰਾਗੰ` ਮਾਇਆ ਦੀ ਰੌਦ-ਮਈ ਸਾਹਿਤਿਕ ਤਸਵੀਰ ਐਕਿਤ ਕੀਤੀ 
ਗਈ ਹੈ । ਜਿਸ ਦਾ ਉਦੇਸ਼ ਮਾਇਆ ਦੀ ਵਿਕਰਾਲਤਾ, ਭਿਆਨਕਤਾ, ਕਰੂਰਤਾ, ਡਰਾਉਣ] ਸੁਰਤ 
ਦਰਸਾਉਣਾ ਹੈ । 

ਮਾਇਆ ਦੇ ਬਹੁ-ਰੈਗੀ ਰੂਪ : ਪਿਛੋ ਅਸੀ" ਨਿਰਗੁਣ ਕਾਵਿ ਵਿਚ ਪਾਪਤ ਮਾਇਆ ਦੇ 
ਤਾਤਵਿਕ, ਤ੍ਗੁਣਾਤਮਕ ਤੇ ਸਾਹਿਤਕ ਸਰੂਪ ਦਾ ਔਕਨ ਕਰ ਆਏ ਹਾਂ । ਏਥੇ ਮਾਇਆ ਦੇ 
ਬਹੁ=ਤਾਂਤ। ਰੂਪਾਂ ਦਾ ਵਰਣਨ ਕਰਨਾ ਹੈ । ਏਥੇ ਸੁਰੂਪ ਤੇ ਰ੍ਪ ਵਿਚ ਫਰਕ ਰਖਿਆ ਜਾ ਰਿਹਾ 
ਹੈ । ਸੁਰੂਪ ਤੋ ਭਾਵ ਮਾਇਆ ਦਾ ਲੰਛਣ ਤੇ ਪਰਿਭਾਸ਼ਾ ਹੈ ਅਤੇ ਰੂਪ ਤੋਂ ਭਾਵ ਉਸ ਦੀ ਅਜੇਹੀ 
ਸੁਰਤ ਹੈ ਜਿਹੜੀ ਸਾਡੀਆਂ ਇੰਦਰੀਆਂ ਦਾ ਵਿਸ਼ੇ ਬਣਦੀ ਹੈ ਇਦਰਿਆਵੀ ਬੋਧ (50501) 
॥61੦617400) ਰੂਪ ਹੈ ਅਤੇ ਤਾਰਕਿਕ ਬੋਧ (1081681 00੧160£6) ਸੁਰੂਪ ਹੈ । ਨਿਰਗ੍ਰਣ 
ਕਵੀਆਂ ਨੰ ਮਾਇਆ ਦ ਬਹੁਵਿਧ ਰੂਪਾਂ ਹੇ ਚਤ੍ਰਿਤ ਕੀਤਾ ਹੈ । ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਦੇਵ ਫ਼੍ਰਮਾਂਦੇ ਹਨ : 

'ਮਾਇਆ ਮਮਤਾ ਹੈ ਬਹੁਰੰਗੀ' (ਆ. ਗੁਰ. ਮ. 1, ਪੰਨਾ 1342) 
ਮਾਇਆ ਬਹੁਰੰਗੀ ਹੈ ਇਸਦੇ ਅਨਕਾਂ ਰੂਪ ਹਨ : 
ਕਚਨ ਰੂਪ ਤੇ ਕਾਮਨੀ ਰੂਪ : “ਕੰਚਨ ਨਾਰੀ ਮਹਿ ਜੀਉ ਲੁਭਤ ਹੈ ਮੌਹੁ ਮੀਠਾ ਮਾਇਆ' 
ਰ੍ (ਆਂ. ਗ੍ਰੰ. ਮ. 1, ਪੋਨਾ 53) 


ਮੰਹਨੀ ਰੂਪ : ਜਗ ਮੰਹਨੀ ਹਮ ਤਿਆਗ ਗਵਾਈ । 
ਰ ਨਿਰਗੁਨ ਮਿਲਿਓ ਵਜੀ ਵਧਾਈ । __(ਆ. ਗੁੰ. ਮ. 5, ਪੈਨਾ 392) 
ਸੁੰਦਰੀ ਰੂਪ : “ਅਸੀ ਸੁੰਦਰਿ ਮਨ ਕਉ ਮੌਹੈ । 
ਬਾਟ ਘਾਟਿ ਗ੍ਰਿਹ ਬਨਿ ਬਨਿ ਜੋਹੋ । (ਆ. ਗੁੰ. ਮ: 5, ਪੈਨਾ 352) 
ਮਧੁਰ ਰੂਪ : “ਮਨਿ ਤਨਿ ਲਾਗੇ ਹੋਇ ਕੌ ਮੀਠੀ । 


ਗੁਰਪ੍ਰਸਾਂਦ ਮੰ ਖੌਟੀ _ਡੀਠੀ' (ਆ. ਗ੍ਰੰ. ਮ: 5, ਖੈਨਾ 392) 


(ਉ ਅਰ ॥ ਉੱਤੇ 
“_'ਮਾਬੇ ਤਿਕੂਣੀ ਦਿਸ਼ਫਿ ਕਰੂਰ...ਗਰ ਨਨਕ ਬਾਹ ਪਕਰ ਹਮ ਰਾਖਾ ਆ. ਰੈ. ਮ, 5, ਪੰਨਾ 394. , 
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ਕਰਰ ਇਸਤੀ ਰੂਪ : “ਐਸੀ ਇਸਤ੍ਰੀ ਇਕ ਰਾਮ ਉਪਾਈ । 
ਰ੍‌ ਉਨਿ ਸਭ ਜਗ ਖਾਇਆ ਹਮ ਗੁਰਿ ਰਾਖੋ ਮੇਰੇ ਭਾਈ । 
(ਆ. ਗੁੰ. ਮ. 5, ਪੌਨਾਂ 3947 

ਕੜ ਰੂਪ : “ਮਾਇਆ ਮੌਹੁ ਸਭੁ ਕੂੜ ਹੈ ਕੂੜੇ ਹੋਇ ਗਇਆ 
ਜਾ (ਆ. ਗੰ. ਮ: !, ਪੰਨਾ 790) 
ਛਾਇਆ ਰੁਪ : “ਸਭ ਜਗ ਦੇਖਿਆ ਛਾਇਆ ਮਾਇਆ” (ਆ. ਗੁੰ. ਮ: 1; ਪੈਨਾਂ 790) 

ਇਆ ਦਾ ਵਿਸਤਾਰ : ਨਿਰਗੁਣ ਕਵੀ ਮਾਇਆ ਨੂੰ 'ਬ੍ਰਹ-ਪ੍ਰਕਾਰੀ ਰੂਪ ਵਿਚ 
ਵਿਆਪਤ ਹੋਈ ਵੇਖਦੇ ਹਨ । ਮਾਇਆ ਦਾ ਹਰਥਾਂ ਵਿਸਤਾਰ ਹੈ । ਗੁਰੂ ਅਰਜਨ ਦੋਵ ਜੀ ਨੇ 
ਇਆ ਦੇ ਇਸ ਵਿਸਤਾਰ ਦਾ ਬੜਾ ਵਿਰਾਟ ਵਰਣਨ ਕੀਤਾ ਹੈ । ਲਿਖਦੇ ਹਨ : “ਮਾਇਆ 
(ਕਿਤੇ ਤਾਂ ਖੁਸ਼ੀ ਗਮੀ ਦਾ ਖਿਲਾਰਾ ਹੋ ਕੇ ਪਸਰ ਰਹੀ ਹੈ; ਇਹ ਸੁਰਗ ਨਰਕ, ਅਵਤਾਰਾਂ ਨੂੰ 
ਦਬੜਦੀ ਹੈ, ਦੁਖਾਂ ਦੇ ਮਲ, ਲੋਭ ਦੇ ਰੂਪ ਵਿਚ ਵਿਆਪਦੀ ਹੈ, ਉਸ ਨੂੰ ਚੱਬੜਦੀ ਹੈ ਜੰ ਆਪਣੀ _ 
ਹਕਾਰ ਵਾਲੀ ਅਕਲ ਉਤੇ ਮਸਤ ਹੈ, ਪੁਤ੍ਰ ਇਸਤ੍ਰੀ ਦੀ ਸ਼ਕਲ ਵਿਚ ਇਹ ਮਾਇਆ ਹੀ ਫੈਲੀ ਹੈ, 
(ਕਤੇ ਹਾਥੀ, ਘੌੜੇ, ਸੁੰਦਰ ਬਸਤਾਾਂ ਵਿਚ ਵਿਆਪਦੀ ਹੈ, ਕਿਤੇ ਸੰਦਰਤਾ, ਮਦ-ਮਸਤ ਜੋਬਨ ਦੇ 
ਰਪ ਵਿਚ ਮੌਜੂਦ ਹੈ, ਗ਼ਹੀਬ ਤੋ ਅਮੀਰ ਨੂੰ ਵਿਆਪਦੀ ਹੈ, ਕਿਤੇ ਗੀਤਾਂ ਤੋਂ ਰਾਗਾਂ ਨੂੰ ਮੈਡਲੀਆਂ 
ਵਿਚ ਸਣਨ ਵਾਲਿਆਂ ਨੂੰ ਚੈਬੜਦੀ ਹੈ, ਮਹੱਲਾਂ ਦੀਆਂ ਸ਼ਿੰਗਾਰੀਆਂ ਸੋਜਾਂ ਦੀ ਸ਼ਲਲ ਵਿਚ 
ਵਿਆਪਤ ਹੈ, ਕਾਮ-ਕੌਧ ਆਦਿ ਪੈਜ ਵਿਸ਼ਿਆਂ ਦੇ ਰੂਪ ਵਿਚ ਵਿਆਪਤ ਹੈ, ਉਸ ਨੂੰ ਚਬੜਦੀ ਹੈਂ 
ਕੋ ਹੌਕਾਰ ਵਿਚ ਫਸ ਕੇ ਨੇਕੀ ਦੇ ਕੋਮ ਕਰਦਾ ਹੈ, ਗ੍ਰਿਹਸਤ ਤੇ ਸ(ਨਆਸ ਦਹਾਂ ਨੂੰ ਚਬੜਦੀ ਹੈ, 
ਰਹਿਣੀ ਬਹਿਣੀ ਕੰਮ ਕਾਰ ਤੇ ਜਾਤ ਪਾਤ ਦੇ ਵਖੋਵਿਆਂ ਵਿਚ ਵ ਮਾਇਆ 'ਕੰਮ ਕਰ ਰਹੀ ਹੈਂ । 
ਮਕਦੀ ਗਲ, ਮਾਇਆ ਸਭ ਕਿਸੇ ਨੂੰ ਵਿਆਪ ਰਹੀ ਹੈ ਸਿਵਾਇ ਉਨ੍ਾਂ ਦੇ ਜੋ ਹਰੀ ਦੇ ਪ੍ਰੰਮ ਵਿਚ 
ਰੱਤੋ ਹਨ` । 
ਮਾਇਆ ਦਾ ਸਭਾਉ : ਮਾਇਆ ਦੇ ਸੁਰੂਪ, ਉਤਪੱਤੀ, ਉਸ ਦੀ ਪ੍ਬਲਤਾ ਆਦਿ ਉਤੇ 
ਚਾਨਣ: ਪਾਉੱਦੇ ਹੋਏ ਨਿਰਗੁਣ ਕਵੀ ਮਾਇਆ ਦੇ ਸੁਭਾਉ ਨੂੰ ਵੀ ਅਕਿਤ ਕਰਦੇ ਹਨ । ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ 
ਦੇਵ ਮਾਇਆ ਨੂੰ ਅਸਤਿ, ਕੂੜ! ਸੁਭਾਉ ਵਾਲੀ ਚਿਤ੍ਰਿਤ ਕਰਦੇ ਹਨ । ਮਾਇਆ ਇਕ ਧੋਖਾ ਹੈ । 
ਗਜ ਅਮਰਦਾਸ ਜੀ ਮਾਇਆ ਨੂੰ ਅੰਧ ਗ੍ਬਾਰਾਂ ਲਿਖਦੇ ਹਨ । ਗੁਰੂ ਰਾਮਦਾਸ ਫੁਰਮਾਂਦੇ ਹਨ ਕਿ 
ਮਾਟਿਆ ਨੂੰ ਜ਼ੋਰ ਨਾਲ ਫੜਿਆ ਜਾਵੇ ਤਾਂ ਹੱਝ ਨਹੀਂ ਆਉਦੀ, ਇਸ ਨਾਲ ਅਸੀ” ਕਿਨੀ 


ਜੇਕਰ 


ਲਅਲ ਦਲਲਲਲਲਲੜਲਲਲਲਲਲਮ==ਸਲ=ਕਕਕਲਲਾ==== 


1. “#ਬਿਆਪਤ ਹਰਖ ਸੌਗ ਸਿਸਥਾਰ । ਬਿਆਪਤ ਸੁਰਗ ਨਰਕ ਅਵਤਾਰ । 


ਮਾਇਆ ਬਿਆਪਤ ਬਹੁ ਪਰਕਾਰੀ । ਸੰਤ ਜੀਵਹਿ ਪਭ ਓਟ ਤੁਮਾਰੀ । _ਆ. ਰੰਥਿ % 2; ਪਨ1 182, 
2. 'ਮਾਇਆ ਮੋਹੁ ਸਭੁ ਕੜ ਹੈ । ਆ. ਗਰ. ਮ: 1, ਪੰਨਾ 790. 


5. “ਬਾਬਾ ਮਾਇਆ ਰਚਨਾ ੧ਹ, ਉਹੀ, ਮ: 1, ਪਨਾ 15. 


%. “ਤੌਗੁਣ ਬਿਖਿਆ ਅਧੁ ਹੈ ਮਾਇਆ ਮੋਹ ਗਬਾਰ' ਉਹੀ. ੧: 3, ਪੰਨ। 30. 
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ਵ ਮੁਹਬਤ ਕਰੀਏ ਪਰ ਓੜਕ ਨੂੰ ਇਹ ਸਾਡੇ ਨਾਲ ਨਹੀ ਨਿਭਦੀ ।“ ਇਕ ਥਾਂ ਹੌਰ ਲਿਖਦੇ 
'ਹਨ ਕਿ ਮਾਇਆ ਦੁੱਤਰ ਹੈ, ਅਨ ਹੈ : 
'ਦੁੱਡਰ ਅਧ ਬਿਖਮ ਇਹ ਮਾਇਆ ।5 
ਮਾਇਆ ਦੇ ਕਰਮ : ਨਿਰਗੁਣ ਸਾਹਿਤ ਵਿਚ ਮਾਇਆ ਦੇ ਵਿਭਿੰਨ ਕਰਮਾਂ (00600) 
ਉਤੇ ਬੜੇ ਜ਼ੋਰਦਾਰ ਸ਼ਬਦਾਂ ਵਿਚ ਚਾਨਣਾ ਪਾਇਆ ਗਿਆ ਹੈ । ਅਸਲ ਵਿਚ ਮਾਇਆ ਦੀ 
ਤਾਤ/ਵਕ ਪ੍ਰਕ੍ਰਿਤੀ ਅਤੇ ਉਸ ਦੀ ਤਸਵੀਰ, ਉਸ ਦੇ ਬਹੁਭਾਂਤੀ ਕਰਮਾਂ ਤੋ ਹੀ ਭਲੀ ਭਾਂਤ ਜਾਣੀ ਜਸ 
ਸਕਦੀ ਹੈ । ਸ਼ੋਕਰ ਨੇ ਲਿਖਿਆਂ ਹੈ : “ਕਾਰਯਾਨੁਮੋਯਾ ਸੁਧਿਯੋਵ ਮਾਯਾ? ਅਰਥਾਤ ਸਿਆਣੇ 
ਵਿਚਾਰਵਾਨ ਲੋਕ ਮਾਇਆ ਦਾ ਉਸ ਦੇ ਕਾਰਜਾਂ ਤੋ ਹੀ ਅਨਮਾਨ ਕਰਦੇ ਹਨ । ਕਾਰਜ ਤੋ” 
_ਕਾਰਣ ਦਾ ਗਿਆਨ ਭਲੀ ਪ੍ਰਕਾਰ ਸੰਭਵ ਹੈ। ਇਹੋ ਕਾਰਣ ਹੈ ਕਿ ਨਿਰਗੁਣ ਕਵੀ ਅਨੇਕ 
ਜੁਗਤੀਆਂ ਨਾਲ ਮਾਇਆ ਦੇ ਵਿਵਿਧ ਕਰਮ! ਦਾ ਨਿਰੂਪਣ ਕਰਦੇ ਹਨ । 
ਗੁਰੂ ਅਮਰਦਾਸ ਜੀ ਦਾ ਕਥਨ ਰੈ ਕਿ ਮਾਇਆ ਅਜੇਹੀ ਜ਼ਬਰਦਸਤ ਹੈ ਕਿ ਇਹ ਬਿਨਾਂ 
ਦੰਦਾਂ ਦੇ ਹੀ ਸਾਰੇ ਜਗਤ ਨੂੰ ਖਾਂਦੀ ਹੈ ।“ ਗੁਰੂ ਇਥੋਂ ਅਲੰਕਾਰਿਕ ਸ਼ੈਲੀ ਵਿਚ ਮਾਇਆ ਦੇ 
ਭਿਅਕਰ ਕਰਮ ਦੀ ਵਿਐਜਨਾ ਕਰ ਰਹੋ ਹਨ । ਆਮ ਪਸੂ ਤੇ ਮਨੁੱਖ ਦੰਦਾਂ ਨਾਲ ਹੀ ਕਿਸੇ ਸ਼ੈ ਨੰ 
ਖਾਂਦੇ ਹਨ ਪਰੋਤੂ ਮਾਇਆ ਦੌਦਾਂ ਤੋ" ਬਿਨਾਂ ਵੀ ਖਾ ਰਹੀ ਹੈ । ਦੰਦਾਂ-ਰਪੀ ਕਾਰਣ ਦੇ ਨਾ ਹੁਦਿਆਂ 
ਖਾਣ ਰੂਪੀ ਕਾਰਜ ਹੋ ਰਿਹਾ ਹੈ । ਇਸ ਕਥਨ ਤੋ" ਪਾਠਕ ਕਲਪਨਾ ਕਰ ਸਕਦੇ ਹਨ ਕਿ ਮਾਇਅ। 
ਕਿੰਨੀ ਭੈਦਾਇਕ ਤੇ ਖ਼ੌਫਨਾਕ ਹੈ । 
” ' ਗੁਰੂ ਅਰਜਨ ਸਾਹਿਬ ਦਾ ਉਲੇਖ ਹੈ ਕਿ ਤਿੰਨ ਪਰਕਾਰ ਦੀ ਮਾਇਆ ਵਿਆਪ ਰਹੀ ਹੈ, 
ਜਿਹੜਾ ਇਸ ਨੂੰ ਚਬੜਦਾ ਹੈ ਜਾਂ ਜਿਸ ਨੂੰ ਇਹ ਚੌਬੜਦੀ ਹੈ,ਉਸਨੂੰ ਦੁੱਖ ਤੇ ਸੰਤਾਪ ਲਗ ਜਾਂਦੇ ਹਨ । 
ਮਾਇਆ ਇਕ ਸੁਆਂਗੀ ਦੇ ਮਨ ਵਾਂਗੂੰ ਮਨ ਨੂੰ ਰਿਝਾਉ'ਦੀ ਹੈ ਪਰੌਤ ਜਦ ਸੁਆਂਗੀ ਆਪਣਾ ਗੋਲ 
ਮੁਕਾ ਲੰਦਾ ਹੈ ਤਾਂ ਲੋਕ ਪਛਤਾਂਦੇ ਹਨ ।? 
ਮਾਇਆ ਦੀਆਂ ਸ਼ਕਤੀਆਂ : ਉਤੇ ਅਸੀ ਲਿਖ ਆਏ ਹਾਂ ਕਿ ਸ਼ੈਕਰ ਮਾਇਆ ਦੀਅ/ 
ਦੇ ਸ਼ਕਤੀਆਂ (ਆਵਰਣ ਤੇ ਵਿਕਸ਼ੇਪ) ਮੈਨਦੇ ਹਨ । 'ਆਵਰਣ” ਦਾ ਅਰਥ ਹੈ ਪਰਦਾ । ਮਾਇਆ 
ਬ੍ਹਮ, ਜੀਵ ਤੇ ਜਗਤ ਦੀ ਅਸਲੀਅਤ ਨੂੰ ਪਰਦੇ ਹੇਠ ਕੱਜ ਲੈਦੀ ਹੈ ਅਤੇ ਇਸ ਤਰਾਂ ਭਰਮ 
ਦੀ ਕੱਧ ਪੰਦਾ ਕਰਕੇ ਜੀਵ ਨੂੰ ਅਨ੍ਹੇਰੇ ਵਿਚ ਪਾਈ ਰੱਖਦੀ ਹੈ । “ਵਿਕਸ਼ੋਪ ਦਾ ਅਰਥ ਹੈ ਇਕ 
1. ਗਹੂ ਕਰ ਪਕਰੀ ਨ ਆਈ ਹਾਥਿ, ਪੀਤਿ ਕਰੀ ਚਾਲੀ ਨਹੀਂ ਸਾਥ” ਆ. ਫੀ. ਮ. 2, ਪਨ 891. 
2. ਉਹੀ, ਮ! 5, ਪੰਨਗ 377. 
4, _ਵਿਵੇਕ ਚੜਾਮਣਿ, ਸ਼ਲੋਕ 1 10, 
'ਮਾਇਆ ਮਮਤਾ ਮੋਹਣੀ ਜਿਨਿ ਵਿਣੁ ਵੰਤਾ ਜਗੁ ਖਾਇਆ” __ ਆ. ਰੰ, ਮ: 3, ਪੰਨ 643, 
੪ 'ਤਿਵਿਧਿ ਮਾਇਆ ਰਹੀ ਬਿਆਪਿ । ਸੋ ਲਪਟ1ਨ ਤਿਸੁ ਦ੪ ਸਤਾ੫ ਰ 
ਸਾਂਗੀ ਸਿਉ ਜੋ ਮਨੁ ਰੀਬਾਵੈ । ਸਾਂਗਿ ਉਤਾਰਿਐ ਫਿਰਿ ਪਤਾਵੇ! ਮਾ, 3. ਮ: 2, ਪੰਨਾ 1145,ਛੁ 
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ਵਸਤੂ ਉਤੇ ਦੂਜੀ ਵਸਤ੍ਹ ਦਾ ਆਰੋਪ । ਰੱਸੀ ਉਤੇ ਸੱਪ ਦਾ ਆਰੋਪ ਵਿਕਸ਼ੇਪ 'ਹੈ: 1 
ਮਾਇਆ ਆਪਣੀਆਂ ਇਨ੍ਹਾਂ ਦੋਹਾਂ ਸ਼ਕਤੀਆਂ ਦੇ ਸਹਾਰ ਜੀਵ ਤੇ ਬ੍ਰਹਮ ਦੇ ਦਰਮਿਆਨ ।ਏਕ 
ਬਠੇ ਫਰਕ ਦਾ ਕਾਰਣ ਬਣਦੀ ਹੈ । ਗੁਰੂ ਕਾਵਿ ਵਿਚ ਅਗਿਆਨ ਨੂੰ ਮਾਇਆ ਤ' ਉਤਪੰਨ ਹੋਇਆਂ 
ਬਿਆਨਿਆ ਗਿਆ ਹੈ : 
ਮੱਤ ਮਗਨ ਅਹਿਨਿਸ ਮਗੁ ਨਾਮ ਨ ਲਵੇ ਮਰੇ ਬਿਖੁ ਖਾਈ। ਹ 
(ਆ. ਗੌ. ਮ: ਪੰਨਾ 596) 
“ਖੋਟੇ ਕਉ ਖਰਾ ਕਹੈ ਖਰੇ ਸਾਰ ਨਾ ਜਾਣੇ । 
ਅੰਧੇ ਕਾ ਨਾਉ ਪਾਰਖੂ ਕਲੀ ਕਾਲ ਵਿਡਾਣੌ । (ਆ. ਗ੍ਰੰ. ਮ: 1, ਪੰਨਾ 229) 
ਕਲਜੁਗ ਦੇ ਸਮੇ ਦੀ ਇਹ ਅਸਚਰਜਤਾ ਹੈ ਕਿ ਅੰਧੇ (ਅਗਿਆਨੀ) ਨੂੰ ਲੋਕੀ” ਪਾਰਖੂਹ੍‌ 
(ਸਿਆਣਾ) ਸਮਝਦੇ ਹਨ । ਅੰਨ੍ਹੇ ਨੂੰ ਭਰਮ ਵਸ ਪਾਰਖੂ ਸਮਝਣਾ ਹੀ ਮਾਇਆ ਦੀ ਵਿਕਸ਼ੇਪ ਬਕਤੀ 
ਦਾ ਸਿੱਟਾ ਹੈ । 
ਮਾਇਆ ਦੇ ਸਥਾਨਿਕ ਭੇਦ : ਗੁਰਮਤਿ ਕਾਵਿ ਵਿਚ ਮਾਇਆ ਦੇ ਸਥਾਨ-ਵਿਸਤਾਰ 
` ਨੂੰ ਇਕ ਹੋਰ ਪੱਖ ਤੋ ਵੀ ਵਾਚਿਆ ਗਿਆ ਹੈ । ਜਿਸ ਤਰ੍ਹਾਂ ਇਕੋ ਹੀ ਆਤਮ-ਤੱਤ ਨੂੰ ਸਥਾਨ- 
ਰੋਦ ਕਰਕੇ 'ਵਿਸ਼ਵ-ਆਤਮਾ' ਤੇ “ਜੀਵਾਤਮਾ” ਆਖ ਦਿੱਤਾ ਜਾਂਦਾ ਹੈ, ਇਸੇ ਤਰ੍ਹਾਂ ਖੇਤਰ-ਭੇਦ 
ਕਰਕੇ ਮਾਇਆ ਦੇ ਵੀ ਦੇ ਹਰ ਰਪ ਕਲਪ ਜਾ ਸਕਦੇ ਹਨ । ਮਾਇਆ ਦਾ ਜਿਹੜਾ ਵਿਸਤਾਰ 
ਵਿਸ਼ਵ-ਵਿਆਪੀ ਹੈ ਉਹ ਸਾਮਹਿਕ ਜਾਂ “ਸਮਸ਼ਟੀ' ਮਾਇਆ ਹੈ ਅਤੇ ਜਿਹੜਾ ਵਿਸਤਾਰ ਇਕ 
ਸਰੀਰ ਵਿਚ ਹੈ ਉਹ ਵਿਅਕਤੀ ਜਾਂ “ਵਿਅਸ਼ਟੀ' ਮਾਇਆ ਹੈ। ਨਿਰਗੁਣ ਸਾਹਿਤ ।ਵਚ ਇਹ 
ਦਵੇ ਰੁਪ ਉਪਲਬਧ ਹਨ । 
ਸਮਸ਼ਟੀ ਮਾਇਆ : ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਦੇਵ ਜੀ ਅਨੁਸਾਰ ਮਾਇਆ ਸਾਰੇ ਵਿਸ਼ਵ ਵਿਚ 
ਵਿਆਪ ਰੋਹੀ ਹੈ - 
“ਸਗਲ ਭਵਨ ਤੌਰੀ ਮਾਇਆ ਮੋਹ 
ਮਾਇਆ ਦਾ ਵਿਸ਼ਵ ਭਰ ਵਿਚ ਵਿਆਪਕ ਹੋਣਾ ਸਮਸ਼ਟੀ ਰੂਪ ਹੈ । ਗੁਰੂ ਅਰਜਨ ਦੇਵ 
ਮਾਇਆ ਨੂੰ ਸਰਬਤ ਵੇਖਦੇ ਹਨ : 
'ਧੁਰ ਕੀ ਭਜੀ ਆਈ ਆਮਰਿ । 
ਨਉ ਖੰਡ ਜੀਤੇ ਸਭ ਥਾਨ ਥਨੰਤਰ”` (ਆ. ਗ੍ਰ. ਮ: 5, ਪੰਨਾ 371) 
'ਜਿਨਿ ਕੀਨੇ ਵਸਿ ਆਪਨੇ ਤੌਗੁਣ ਭਵਨ ਚਤੁਰ ਸੰਸਾਰਾ? 
(ਆ. ਗ੍ਰੰ. ਮ: 5, ਪੰਨਾ ” 673) 
ਅਰਥਾਤ ਚਾਰੋ ਭਵਨ ਤੇ ਸਾਰੇ ਸਸਾਰ ਵਿਚ ਮਾਇਆ ਪਸਰੀ ਹੋਈ ਹੈ । 
ਵਿਅਸ਼ਟੀ ਮਾਇਆ : ਮਾਇਆ ਦੇ । ਉਸ ਰੂਪ ਨੂੰ “ਵਿਅਸ਼ਟੀ ਮਾਇਆ” ਕਹਿ ਸਕਦੇ 


1. ਜਤਾ ਗਾਣਾ ਗਜ ਜਾ ਰ 
2, ਆ. ਰੀ. ਮ: 5. ਪੰਨਾ 6?8,.-,7% 
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ਹਾਂ ਜੌ ਮਨੁਖੀ ਸਰੀਰ ਵਿਚ ਵਾਸ ਕਰਦੀ ਹੈ । ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਲਿਖਦੇ ਹਨ ।ਕ ਮਾ।ਦਆ ਨੇ ਚਿੱਤ ਨੂੰ 
ਹਿਤ ਕਰ ਲਿਆ ਹੈ ਅਤੇ ਚਤਰਾਈ ਤੇ ਮਾਣ-ਇਜ਼ਤ ਖ਼ਤਮ ਹੋ ਗਏ] ਹੈ ਹੈਂ” ।, ਏਥੇ ਚਿੱਤ ਵਿਚ 
ਵਸਦੀ ਮਾਇਆ ਵਿਅਸ਼ਟੀ ਮਾਇਆ ਹੀ ਹੈ । ਇਸੋਂ ਤਰ੍ਹਾਂ ਪ੍ਰਤੀਕਮਈ ਸ਼ੱਲੀ ਵਿਚ ਗੁਰੂ ਵਿਅਸ਼ਟੀ 
ਮਾਇਆ _ਦਾ ਚਿਤਣ ਕਰਦੇ ਹਨ । ਪਿੰਜਰੇ ਵਿਚ ਪੰਖੀ ਬੰਦ ਕੀਤਾ ਹੋਇਆ ਹੈ ਅਤੇ ਮੁਕਤੀ 
ਨਹੀ? ਮਿਲਦੀ : 
“ਪਿੰਜਰ ਪੰਖੀ ਬੰਧਿਆ ਕਦ । 
ਫੋਰੀ ਭਰਮੈ ਮੁਕਤਿ ਨ ਹੋਇ ।2 (ਆ. ਗ੍ਰੰ. ਮ: 1, ਪੰਨਾਂ 839) 
ਪਿੰਜਰੇ ਦਾ ਪੁੰਖੀ ਜੀਵਾਤਮਾ ਹੈ ਜੋ ਭਰਮ ਅਰਥਾਤ ਮਾਇਆ ਕਰਕੇ ਬੈਦ ਹੈ। ਇਹ ਵੀ 
ਵਿਅਸ਼ਟੀ ਮਾਇਆ ਦਾ ਵਰਣਨ ਹੈ । 
ਮਾਇਆ ਦੇ ਸੈਬੋਧ : ਪੰਜਾਬੀ ਨਿਰਗੁਣ ਕਾਵਿ ਦੇ ਅਧਿਐਨ ਤੋ ਇਹ ਸਪਸਟ ਹੈ 
ਜਾਂਦਾ ਹੈ ਕਿ ਨਿਰਗੁਣ ਕਵੀਆਂ ਨੇ ਮਾਇਆ ਤੱਤ ਨਾਲ ਬਾਕੀ ਅਧਿਆਤਮਿਕ ਤ ਦਾਰਸ਼ਨਿਕ 
ਤੱਤਾਂ ਦੇ ਸੰਬੋਧਾ ਦੀ ਕਲਾਤਮਕ ਸੈਲੀ ਵਿਚ ਚਰਚਾ ਕੀਤੀ ਹੈ । ਮਾਇਆ ਨਾਲ ਸਬਧਿਤ ਪ੍ਰਮੁਖ 
ਤੱਤ ਇਹ ਹਨ : 
ਮਾਇਆ ਤੇ ਬ੍ਰਹਮ 
ਮਾਇਆ ਤੇ ਜੀਵਾਤਮਾ 
ਮਾਇਆ ਤੇ ਜਗਤ 
ਮਾਇਆ ਤੇ ਮਨ 
ਮਾਇਆ ਤੇ ਧਨ ਦੱਲਤ 
ਮਾਇਆ ਤੇ ਹਉਮ 
ਮਾਇਆ ਤੇ ਬ੍ਹਮ : ਜਿਵੇ” ਕਿ ਪਿਛਲੇ ਪੰਨਿਆਂ ਤੇ ਉਲੇਖ ਹੋਇਆ ਹੈ ਕਿ ਮਾਇਆ 
ਤੇ ਬਹਮ ਦੇ ਸੰਬੋਧ ਬਾਰੇ ਨਿਰਗੁਣ ਕਵੀਆਂ ਨੇ ਬੜੇ ਸਪਸ਼ਟ ਸੈਕੇਤ ਕੀਤੇ ਹਨ । ਗੁਰੂ ਅਮਰਦਾਸ 
ਜੀ ਲਿਖਦੇ ਹਨ ਕਿ ਨਿਰੌਕਾਰ ਜਦ ਆਪਣੀ ਇੱਛਾ ਨਾਲ ਸਾਕਾਰ, ਰੂਪ ਵਿਚ ਆਇਆ ਤਾਂ ਉਸ ਨੇ 
ਹੁਕਮ ਨਾਲ ਮਾਇਆ ਨੂੰ ਧੈਦਾ ਕੀਤਾ” । ਇਨ੍ਹਾਂ ਅਰਥਾਂ ਵਿਚ ਬ੍ਰਹਮ ਉਤਪਾਦਕ ਤੇ ਮਾਇਆ 
ਉਤਪੰਨ ਹੌਣ ਯੋਗ (ਉਤਪਾਦਯ) ਹੈ । ਇਨ੍ਹਾਂ ਦਾ ਸਬੋਧ “ਜਨਕ ਤੇ ਜਨਿਤ ਵਾਲਾ ਹੈ । ਦੂਜ 
ਸ਼ਬਦਾਂ ਵਿਚ ਬ੍ਰਹਮ ਕਾਦਰ ਤੇ ਮਾਇਆ ਕੁਦਰਤ ਹੈ । ਭਾਈ ਵੀਰ ਸਿੰਘ ਨੇ ਕਾਦਰ ਤੇ ਕੁਦਰਤ ਦੇ 
ਦ੍ਰੈਤ-ਭਾਵ ਵਿਚ ਅਦੌਤ-ਸੰਬੋਧ ਦੀ ਕਾਵਿ-ਕਲਪਨਾ ਪ੍ਰਕ੍ਰਿਤੀ-ਚਿਤ੍ਣ ਦੇ ਸੋਬੋਧ ਵਿਚ ਕੱਤ] ਹੈ : 
ਵੈਰੀ ਨਾਗ ਤੇਰਾ ਪਹਿਲਾ ਝਲਕਾ 
ਜਦ ਅਖੀਆਂ ਵਿਚ ਵਜਦਾਂ । 
1, ਆ. ਗੇ. ਸੋਰਿਠ ਮ: ਹਾ 637, 
2, ਉਹੀ, ਬਿਲਾਵਲ ਮ; '। ਪੰਨ1 639. 
9, 'ਨਿਰੈਕਾਰਿ ਆਕਾਰ ਉਪਾਇਆ : ਮਾਇਆ ਮੋਹੁ ਹੁਕਮਿ ਬਣਾਇਆ ਆ. ਰੋ. ਮ : 2, ੫ਨ1 1062. 
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ਕਦਰਤ ਦੇ ਕਾਦਰ ਦਾ ਜਲਵਾ 
ਲੈ ਲੰੱਦਾ ਇਕ ਸਿਜਦਾ (ਲਹਿਰ ਹੁਲਾਰੇ) 
ਗੁਰੂ ਅਮਰਦਾਸ ਜੀ ਦਾ ਪ੍ਰਤੱਖ ਅਨੁਭਵ ਗੈ ਕਿ ਮੇਰੇ ਪ੍ਰਭੂ ਨੇ ਮਾਇਆ ਦੀ ਰਚਨਾ ਕੀਤੀ 
ਹੈ£। ਗੁਰੁ ਅਰਜਨ ਦੇਵ ਫੁਰਮਾਂਦੇ ਹਨ ਕਿ ਵਾਹਿਗੁਰੂ ਨੰ ਮਾਇਆ ਨੂੰ ਇਕ ਕਰਮਚਾਰੀ (ਕਾਰਿੰਦੇ) 
ਦੀ ਸ਼ਕਲ ਵਿਚ ਧਰ ਤੋਂ“ ਹੀ ਭੇਜਿਆ ਹੈ ਅਤੇ ਜਿਸ ਨੇ ਇਹ ਸਾਰੀ ਦੁਨੀਆਂ ਫਤਹਿ ਕੀਤੀ ਹੌਈਂ 
ਹੈ£ । ਮਾਇਆ ਪਰਮਾਤਮਾ ਦੀ ਦਾਸੀ ਹੈ, ਚੇਰੀ ਹੈ, ਇਸ ਲਈ ਮਾਇਆ ਨੂੰ ਪਰਮਾਤਮਾ ਦੀ 
ਆਗਿਆ ਦੇ ਅਧੀਨ ਰਹਿਣਾ ਪੈਦਾ ਹੈਠਂ । ਇਸ ਪੱਖ ਤੋ ਬ੍ਰਹਮ ਤੇ ਮਾਇਆ ਦਾ ਸੰਬੋਧ ਸੁਆਮੀ” 
ਸੇਵਕ ਵਾਲਾ ਹੈ । ਏਥੇ ਉਪਨਿਸ਼ਦਾਂ ਦਾ ਇਕ ਵਾਕ ਮੇਲ ਖਾਂਦਾ ਹੈ 
ਸਭਧੀ ਰ ਬਕ੍ਰਿੰ ਕਿਕ੍ਧਰਜੁ੍‌ ਸਸਿਜ ਜ੍‌ ਸਟੋਕਕਟਸ” 
ਅਰਥਾਤ ਪ੍ਰਕਿਤੀ ਨੂੰ ਮਾਇਆ ਸਮਝੋ ਅਤੇ ਈਸ਼ਵਰ ਨੁ ਮਾਇਆਪਤੀ । ਇਨ੍ਹਾਂ ਸੋਬੋਧਾ ਤੱ 
ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਇਹ ਮਤ ਪ੍ਰਗਟ ਕਰਦੇ ਹਨ ਕਿ ਬ੍ਰਹਮ ਤੋਂ ਛੁਟ ਹੋਰ ਕੌਂਈ ਮਾਇਆ ਨੂੰ ਨਹੀ” 
ਜਾਣ ਸਕਦਾ? । 
ਮਾਇਆ ਤੇ ਜੀਵ ੩ ਡਾ: ੁਰਿੰਦਗ ਸਿੰਘ ਕੌਹਲੀ ਦੇ ਅਨੁਸਾਰ (ਗੁਰੂ ਕਾਵਿ ਵਿਚ) 
ਮਾਇਆ, ਜੀਵ ਦੇ ਪ੍ਰਸੰਗ ਵਿਚ ਜ਼ਹਰ, ਜਾਲ, ਨਸ਼ੀਲੀ, ਵਸਤੁ ਦੇ ਪ੍ਰਤੀਕ ਵਿਚ ਚਿਤ੍ਰਿਤ ਕੀਤੀਂ 
ਗਈ ਹੈ£ । ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਦੇਵ ਜੀ ਦੀ ਬਾਣੀ ਹੈ ਕਿ ਇਸ ਸਰਪਣੀ ਰੁਪੀ ਮਾਇਆ ਨੇ ਜੀਵ ਨੂੰ 
ਵੱਸ ਵਿਚ ਕੀਤਾ ਹੋਇਆ ਹੈ : 
ਇਸ ਸਰਪਨਿ ਕੇ ਬਸ ਜੀਉੜਾ । (ਆ. ਗ੍ਰੋ. ਮ: 1, ਪੰਨਾ 63) 
ਮਾਇਆ ਅਜੇਹੀ ਬੁਰੀ , ਸ਼ਕਤੀ ਹੈ ਜਿਹੜੀ ਜੀਵ ਨੂੰ ਬ੍ਰਹਮ ਨਾਲ ਅਭੇਦ ਹੌਣ ਤੋ` ਵਰਜਦੀ 
ਰਹਿੰਦੀ ਹੈ । ਇਸ ਖਿਆਲ ਨੂੰ ਗੁਰੂ “ਸੱਸ ਦੇ ਪ੍ਰਤੀਕ ਰਾਹ ਪ੍ਰਗਟਾਉ”ਦੇ ਹਨ : 
'ਸਾਸ਼ੁ ਬੁਰੀ ਘਰ ਬਾਸ਼ੁ ਨਾ ਦੇਵ, 
ਪਿਰ ਸਿਉਂ ਮਿਲਨ ਨ ਦੇਇ ਬੁਰੀ (ਆ. ਗ੍ਰ. ਮ:1, ਪੰਨਾ 795) 
ਦਸ ਤਰ੍ਹਾਂ ਹਨਰਗੁਣ ਕਾਵਿ ਵਿਚ ਮਾਇਆ, ਜੀਵ ਨੂੰ ਪ੍ਰ] ਤਰ੍ਹਾਂ ਵੱਸ ਵਿਚ ਕਰਨ ਵਾਲ] 
ਸ਼ਕਤੀ ਦੇ ਤੌਰ ਤੇ ਤਸਵੀਰੀ ਗਈ ਹੈ । 
ਮਾਇਆ ਤੇ ਜਗਤ : ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਦੇਵ ਜੀ ਦਾ ਮਹਾਵਾਕ ਹੈ : 


'ਮਾਇਆ ਮੋਹਿ ਸਗਲ ਜਗੁ ਛਾਇਆ । (ਆ. ਗੰ. ਮ: 1, ਪੰਨਾ 1342) 


1, “ਮਾਇਆ ਮਨਹੁ ਮੇਰੇ ਪ੍ਰਭਿ ਕੀਨਾ ਆਪੈ ਭਰਮਿ ਭੁਲਾਏ” ਆ. ਗੇ. ਮ : 3, ਪੰਨ 67. 
2. ਧੁਰ ਕੀ ਭੇਜੀ ਆਇ_ਆਮਰਿ' ਉਹੀ ਮ : 5, ਪੰਨਾ 371. ਬਨਾ 
3, ਉਹੀ, ਮ : 5, ਪੰਨਾ 292, ` 
4. ਸ਼ਵੇਤਾਸ਼ਵਤਰ ਉਪਨਿਸ਼ਦ 4/10, 


੭. “ਮਾਇਆ ਮਮਤਾ ਮੋਹਣੀ ਜਿਨਿ ਕੀਤੀ ਸੇ ਜਾਣ ।” ਆ. ਗੋ ਮ: 1, ਪੰਨਾ 937 
6. _€08772765 0? 5726 4 8677, ]). 35. 
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-ਜਦਿਆ ਇਸ ਸਾਰੇ ਜਗਤ ਉਤੇ ਛਾਈ ਹੋਈ ਹੈ । ਡਾ. ਧਰਮਪਾਲ ਮੰਨੀ ਦਾ ਇਹ 
ਵਿਚਾਰ ਵੇਖਣ ਯੋਗ ਹੈ ਕਿ “ਮੈਨੂੰ ਇਤੇ' ਮਾਲੂਮ ਹੁੰਦਾ ਹੈ ਕਿ ਗੂਰੂ ਨਾਨਕ:ਨੇ ਵੱਲਭਾਂਚਾਰੀਆ ਵਾਂਗ 
ਜਗਤ ਸਿਰਜਨ ਕਰਨ ਵਾਲੀ ਸ਼ਕਤੀ ਦੇ ਅਰਥ ਵਿਚ ਪ੍ਰਕਿਰਤੀ ਦੇ ਥਾਂ ਤੇ ਆਮ ਤੌਰ ਤੇਂ 
“ਕਦਰਤਿ' ਸ਼ਬਦ ਦਾ ਪ੍ਰਯੋਗ ਕੀਤਾ ਹੈ ਅਤੇ ਜੀਵਾਂ ਨੂੰ ਮੰਹਣ ਵਾਲ) ਸ਼ਕਤੀ ਦੇ ਅਰਥ ਵਿਚ 
ਗਇਆ” ਦਾ ਇਉ' ਜਗਤ ਦੇ ਸੋਬੈਧ ਵਿਚ ਮਾਇਆ ਦੀਆਂ ਦ ਸ਼ਕਤੀਆਂ ਵੱਲ ਇਸ਼ਾਰੇ ਹਨ 
ਇਕ ਉਹ ਸ਼ਕਤੀ ਜਿਹੜੀ ਜਗਤ ਦੀ ਸਿਰਜਕ ਹੈ ਅਤੇ ਦੂਜੀ ਉਹ ਜਿਹੜ। ਜਗਤ ਲਈ ਮਹਕ 
ਹੈ। ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਦੇਵ ਦਾ ਮਾਇਆ ਦੀ ਸ਼ਕਤੀ ਬਾਰੇ ਉਲੋਂਖ ਹੈ ਕਿ ਹੈ ਭਾਈ, ਇਸ ਜਗਤ ਨੂੰ 
ਮਾਇਆ ਨੇ ਚਤਰਫਿਉ` ਕਰਮਸੂਤ ਦੀਆਂ ਗੰਢਾਂ ਨਾਲ ਬੋਨ੍ਹ ਟਖਿਆ ਹੈ : 

“ਇਹ ਜਗੁ ਤਾਗੋ ਸ੍ਰਤਕੋ ਭਾਈ, 


ਦਹ ਦਿਸ ਬਾਧੋ ਮਾਇ । (ਅ.ਗ੍ਰ.ਮ:1, ਪੰਨਾ 635) 
ਇਸੇ ਤਰਾਂ ਗੁਰੂ-ਕਵੀ ਲਿਖਦੇ ਹਨ ਕਿ ਮਾਇਆ ਦੇ ਮੋਹ ਵਵਚ ਫਸਿਆ ਸੋਸਾਰ ਜਮਰਾਜ 
ਦਾ ਸ਼ਿਕਾਰ ਹੁੰਦਾ ਹੈ : ੍‌ 
ਆਇਆ ਮੋਹਿ ਜਗੁ ਬਾਧਾ ਜਮਕਾਲਿ ।' _ (ਆ. ਗ੍ਰੰ. ਮ: 1, ਪੰਨਾ 412) 


ਇਸ ਤਰ੍ਹਾਂ ਨਿਰਗੁਣ ਕਾਵਿਧਾਰਾ ਵਿਚ ਮਾਇਆ ਨੂੰ ਅਜੰਹ , ਸ਼ਕਤੀ ਦੇ ਤੌਰ ਤੇ ਉਜਾਗਰ 
ਕੀਤਾ ਹੈ ਜਿਸ ਨੇ ਜੜ੍ਹ ਤੇ ਚੇਤੋਨ ਜਗਤ ਨੂੰ ਪ੍ਰਭਾਵਿਤ ਕੀਤਾ ਹੈ । 

ਮਾਇਆ ਤੇ ਮਨ : ਮਾਇਆ ਤੇ ਮਨ ਦਾ ਸੰਬੋਧ ਬੜਾ ਵਿਲੱਖਣ ਹੈ । ਨਰਗਣ 
ਨਵੀ ਮਨ ਨੂੰ ਮਾਇਆ ਦਾ ਸ਼ਸ਼ਤਰ ਯਾਨੀ “ਹਥਠੋਕਾ' ਦਸਦੇ ਹਨ । ਮਨ ਦੰ ਰਾਹੀ” ਹੀ ਮਾਇਆ 
ਸਾਰੇ ਜੀਵਾਂ ਵਿਚ ਆਪਣਾ ਪ੍ਰਭਾਵ ਜਮਾਉ'ਦੀ ਹੈ । ਇਸ ਲਈ ਮਨ ਨੂੰ ਸਹੀ ਰਾਹ ਤ ਭਟਕਾ ਕੇ 
ਕਰਾਹੇ ਪਾਉਣਾ ਮਾਇਆ ਦਾ ਪਹਿਲਾ ਕਰਤੱਵ ਹੈ । ਜਦ ਵੀ ਮਨ ਆਪਣੇ ਰਾਹ ਤ” ਭਟਕਦਾ 
ਹੈ ਮਾਇਆ ਉਸ ਨੂੰ ਆਪਣੇ ਵਸ ਵਿਚ ਕਰ ਲੌ'ਦੀ ਹੈ । ਇਸ ਪ੍ਰਬਾਇ ਗੁਰੂ ਵਾਕ ਹੈ : 

` ਮਨੁ ਭੂਲੋਂ ਮਾਇਆ ਘਰਿ ਜਾਇ ।” (ਆ. ਗ੍ਰ ਮ: 3; ਪੰਨਾ 222) 

ਇਸ ਤਰ੍ਹਾਂ ਮਨ ਅੰਨ੍ਹਾ ਹੋ ਕੇ ਮਾਇਆ ਦਾ 'ਬੱਧ' ਬਣ ਜਾਂਦਾ ਹੈ ਅਤੇ ਮਾਏਆ ਉਸ ਨੂੰ 
ਆਪਣੇ ਜਾਲ ਵਿਚ ਫਸਾ ਲੰ'ਦੀ ਹੈ । ਇਸ ਲਈ ਗੁਰ ਮਾਇਆ ਦੇ ਮਾਰਨ ਲਈ ਪਹਿਲਾਂ ਮਨ 
ਨੂੰ ਮਾਰਨ ਦਾ ਉਪਦੇਸ਼ ਦਿੰਦੇ ਹਨ 

“ਨ ਮਨ ਮਰੈ ਨ ਮਾਇਆ ਮਰੇ 

ਮਾਇਆ ਤੇ ਧਨ-ਦੌਲਤ : ਨਿਰਗੁਣਵਾਦੀ ਕਾਵਿ ਵਿਚ ਮਾਇਆ ਤੇ ਧਨ ਦਾ 
ਰਿਸ਼ਤਾ ਵੀ ਪ੍ਰਗਟਾਇਆ ਗਿਆ ਹੈ। ਮਾਇਆ ਤੇ _ਧਨ-ਦੌਲਤ ਦਾ ਰਿਸ਼ਤਾ ਏਨਾ ਗੂੜ੍ਹਾ ਹੈ ਕਿ 
ਪੰਜਾਬੀ ਕਾਵਿ ਤੇ ਪੰਜਾਬੀ ਜਨ-ਜੀਵਨ ਵਿਚ ਧਨ ਨੂੰ “ਮਾਇਆ” ਕਹਿਣਾ ਪ੍ਰਚਲਿਤ ਹੈ । ਇਸ 
ਦਾ ਕਾਰਣ ਸ਼ਾਇਦ ਨਿਰਗੁਣ ਕਵੀਆਂ ਦਾ ਵਰਣਨ ਹੈ । ਗੁਰੂ-ਕਵੀ ਧਨ ਦੀ ਥਾਂ ਮਾਇਆ ਜਾਂ 
ਮਾਇਆਧਾਰੀ ਵਰਤਦੇ ਪ੍ਰਤੀਤ ਹੁੰਦੇ ਹਨ । ਗੁਰੂ ਅਮਰਦਾਸ ਜੀ ਲਿਖਦੇ ਹਨ : 


1, “ਗਰ ਜੀ ਦੀ ਮਾਇਆ ਸੰਬਧੀ ਧਾਰਣਾ” ਪਨਾ 117 (ਗੁ, ਨਾ- ਜੀ. ਦ. ਕਾ: 
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'ਮਾਇਆਧਾਰੀ ਅਤਿ ਅੰਨ੍ਹਾ ਬੋਲਾ। (ਆ. ਗੰ. ਮ: 3,; 
ਏਥੋ ਮਾਇਆਧਾਰੀ` ਦੌਲ=ਮੰਦ ਵਿਅਕਤੀ ਲਈ ਹੀ ਆਇਆ ਜਾਪਦਾ ਹੈ । ਕਈ ਵਾਰ 
ਗੁਰੂ ਮਾ।ਏਆ ਦੀ ਥਾਂ ਕੈਚਨ ਆਦਿ ਸ਼ਬਦ ਵਰਤਦੇ ਹਨ । ਮਾਇਆ; _ਦ ਪ੍ਰਗਟਾਉ “ਕਚਨ` 
ਪ੍ਰਤੀਕ ਦੇ ਤੌਰ ਤੇ ਪ੍ਰਾਪਤ ਹੈ । ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਫੁਰਮਾਂਦੇ ਹਨ : ਰ੍‌ 
ਕਚਨ ਨਾਰੀ ਮਹਿ ਜੀਉ ਲੁਭਤ ਹੈ 


੭ 


ਮਹੁ ਮਾਂਠਾ ਮਾਇਆ ।' (ਆ. ਗੰ.ਮ:1, ਪੰਨਾ 53) 
ਇਨ੍ਹਾਂ ਹੀ ਅਰਥਾਂ ਵਿਚ ਪ੍ਰਤੀਕ ਦੇ ਤੌਰ ਤੇ ਕੰਚਨ ਤੋ ਇਲਾਵਾ ਕਨਕ, ਸੁਇਨਾ, ਰੁਪਾ 
ਆਦਿ ਸ਼ਬਦ ਵੀ ਵਰਤੇ ਗਏ ਹਨ । 
ਮਾਇਆ ਵਰਣਨ ਦੀਆਂ ਸ਼ੋਲੀਆਂ :--ਨਿਰਗਣ ਕਾਵਿ ਧਾਰਾ ਵਿਚ ਮਾਇਆ ਦੇ 
ਸਰੂਪ; ਰੂਪ, ਵਿਸਤਾਰ; ਕਰਮ, ਭੰਦ, ਉਪਭੇਦ, ਸ਼ਕਤੀ ਆਦਿ ਦਾ ਵਰਣਨ ਵਿਵਿਧ ਭਾਂਤ 
ਦੀਆਂ ਕਾਵਿ-ਸ਼ੈਲੀਆਂ ਰਾਹ)” ਕੀਤਾ ਹੈ । ਇਨ੍ਹਾਂ ਵਿਚ ਪ੍ਰਤੀਕ ਸ਼ੈਲੀ, ਰੁਪਕ ਸ਼ੈਲੀ ਤੇ ਉਪਮਾ 
ਸ਼ਲੀ ਉੱਲਖ-ਯੋਗ ਹੈ । ਰ 


ਪ੍ਰਤੀਕ ਸ਼ੇਲੀ : 
ਸਰਪਣੀ : '!ਇਹ ਸਰਪਨਿ ਕੌ ਵਸਿ ਜੀਅੜਾ' (ਆ. ਗੌੰ. ਮ: 1, ਪੰਨਾ 63) 
ਸੱਸ : 'ਸਾਸੁ ਬੁਰੀ ਘਰੁ ਵਾਸ ਨ ਦੇਵੈ (ਆ. ਗ੍ਰੰ. ਮ: 1, ਪੰਨਾ 355) 
ਚੌਰੀ : “ਚੌਰੀ ਕੀ ਸੇਵਾ ਕਰਹਿ ਠਾਕਰ ਨਹੀ“ ਦੀਸੈ 

(ਆਂ. ਗਰ. ਸ: 1, ਪੰਨਾ 229) 
ਆਮਰ ? ਧੁਰ ਕਾਂ ਭੋਜੀ ਆਈ ਆਮਰਿ` (ਆ. ਗ੍ਰੰ. ਮ: 5, ਪੰਨਾ 371) 
ਸੁੰਦਰੀ : “ਅੱਸੀ ਸੰ ਦਰਿ ਮਨ ਕਉ ਮੋਹੈ` (ਆ.ਗ੍ੰ. ਮ: 5. ਪੰਨਾ 392) 
ਦਾਸੀ : ਏਕ ਦਾਸੀ ਧਾਰੀ ਸਬਲ ਪਸਾਰੀ (ਆ, ਗੁ. ਮ: 5, ਪੰਨਾ 924) 
ਜਪਕ ਸ਼ੋਲੀ: 


ਮਾਇਆ ਜਾਲ : _ ਮਾਇਆ ਜਾਲ ਪਸਾਰਿਆ ਭੀਤਰਿ ਚੋਗ ਬਣਾਇ” 
(ਆ. ਗੁ. ਮ: 5, ਪੰਨਾ, 50) 
ਮਾਇਆ ਕੱਧ : ` 'ਕਮਲਾ ਭ੍ਰਮ ਭੀਤਿ, ਕਮਲਾ ਭਮ ਭੀਤਿ ਹੇ' 
(ਆ. ਗ੍ਰ- ਮ: 5, ਪੰਨਾ 461) 
ਮਾਇਆ-ਨਾਗਿਨੀ!: “ਮਾਇਆ ਹੋਈ ਨਾਗਿਨੀ ਜਗਤ ਰਹੀ ਲਪਟਾਇ” 
(ਆ. ਗੁ. ਮ: 3, ਪੰਨਾ 580) 
ਮਾਇਆ ਬਨਖੰਡ : ਮਨ ਮੌਗਲ ਸਾਕਤ ਦੇਵਾਨ । 
ਬਨਖੰਡਿ ਮਾਇਆ ਮਹਿ ਹੈਰਾਨਾ” (ਆ. ਗ੍ਰੰ. ਮ: 1, ਪੰਨਾ 415) 
ਉਪਮਾ ਸ਼ੋਲੀ : _ ਮਾਇਆ ਰੰਗ ਬਿਰੌਗ ਖਿਨੈ ਮਹਿ ਜਿਉ ਬਾਦਰ ਕੀ ਛਾਇਆ 
(ਆ. ਗੁ. ਮ? 5, ਪੰਨਾ 45) 
ਮਾਇਆ ਨੂੰ ਪਾਰ ਕਰਨ ਦੀਆਂ ਜੁਗਤੀਆਂ : ਨਿਰਗੁਣ ਕਾਵਿ ਵਿਚ ਮਾਇਆ ਨੂੰ . 
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ਪਰ ਕਰਨ ਦੇ ਕਝ ਸਾਧਨ ਵਰਣਨ ਕੀਤੇ ਗਏ ਹਨ । ਮਾਇਆ ਦੇ ਮਾਇਕ ਪਦਾਰਥਾਂ ਵੱਲ ਮਿਥਿਆ 
ਭਾਵ ਦਾ ਆਰੋਪ ਕਰਨਾਂ । ਮਾਇਆ ਦੋ ਰਾਗ-ਰੌਗਾਂ ਦੀ ਖਿਣਭੋਗਰਤਾ ਦਾ ਵਰਣਨ“, ਮਾਇਆ 
ਦੀ ਰਚਨਾ ਨੂੰ ਧੋਖਾ ਦੱਸਣ, ਮਾਇਆ ਦੇ ਕਨਕ-ਕਾਮਿਨ£ ਪ੍ਰਪੰਚ ਧੌਖੰ ਵਾਲੇ ਹਨ, 
ਸਾਧ ਸੈਗਤ£, ਪ੍ਭੁ-ਕਿਪਾ£, ਪ੍ਰਭੂ ਭਗਤੀ”, ਗੁਰੂ ਉਪਦੇਸ਼ਾਂ, ਅਤੇ ਹਰੀ ਦਾ ਜਾਪ ਅਜੇਹੇ ਹੀ ਸਾਧਨ 
ਹਨ ਜਿਨਾਂ ਦਾ ਵਰਣਨ ਨਿਰਗੁਣ ਕਾਵਿ ਵਿਚ ਉਪਲਬਧ ਹੈ । ਇਸ ਪ੍ਰਕਾਰ ਨਿਰਗੁਣ ਕਵੀਆਂ 
ਨੇ ਮਾਇਆ-ਤੱਤ ਦਾ ਦਾਰਸ਼ਨਿਕ ਤੇ ਸਾਹਿਤਿਕ ਦੋਹਾਂ ਦਿਸ਼ਟੀਆਂ ਤਾ ਨਿਰੁਪਣ ਕਰਕੇ ਮਾਦਿਆ- 
ਵਰਣਨ ਦੀ ਪਰੈਪਰਾ ਨੂੰ ਅਗੇ ਤੋਰਿਆ ਹੈ । 
7. ਮੁਕਤ] 
ਭਾਰਤੀ ਚਿੰਤਨਧਾਰਾ ਵਿਚ ਦਾਰਸ਼ਨਿਕ, ਅਧਿਆਤਮਿਕ, ਧਾਰਮਿਕ ਤੇ ਨੌਤਿਕ ਹਰ ਤਰ੍ਹਾਂ 
ਦੇ ਯਤਨਾਂ ਤੋ ਸਾਧਨਾਵਾਂ ਦਾ ਅੰਤਿਮ ਮਨੋਰਥ 'ਮਕਤੀ' ਮੰਨਿਆ ਗਿਆ ਹੈ । ਵੱਦਾਂ, ਉਪਨਿਸ਼ਦਾਂ, 
ਪਰਾਣਾਂ ਮਹਾ-ਪਰਾਣਾਂ, ਛੇ ਦਰਸ਼ਨਾਂ,ਭਗਤੀ ਗ੍ਰੰਥਾਂ, ਬੁੱਧ ਗ੍ਥਾਂ ਜੌਨ ਗ੍ਰਥਾਂ,ਤੌਤ੍-ਆਗਮਾਂ ਤੋਂ |ਨਗਮਾਂ 
ਸਾਰਿਆਂ ਵੱਖ ਵੱਖ ਕਿਸਮਾਂ ਦੇ ਦਰਸ਼ਨਾਂ ਤੇ ਧਰਮ-ਗ੍ਥਾਂ ਵਿਚ “ਮੁਕਤੀ” ਹੀ ਅਖੀਰਲਾ ਨਿਸ਼ਾਨਾ 
ਹੈ । ਏਥੋ“ ਤਕ ਕਿ ਸੁਫੀਆਂ ਦਾ ਫਨਾ, ਬਕਾ, ਇਸਲਾਮ-ਧਰਮੀਆਂ ਦੀ ਨਿਜਾਤ ਤੇ ਖਲਾਸ, 


ਵਜਾਈਆਂ ਦੀ 'ਸਲਵੇਸ਼ਨ' ਮੁਕਤੀ ਦੇ ਵੱਖ ਵੱਖ ਰੂਪ ਹਨ । ਇਉ ਹਰ ਧਾਰ/ਮਕ ਤੇ ਸਪਦਾਇਕ 
ਕ੍ਰਿਆ ਦੇ ਪਿੱਛੇ 'ਮੁਕਤੀ' ਲਈ ਹੀ ਪ੍ਰ੍‌ਰਣਾ ਨਿਹਿਤ ਹੈ । 
ਮਕਤੀ-ਵਾਚਕ ਸ਼ਬਦ : 'ਮੁਕਤਿ' ਸੰਸਕ੍ਰਿਤ ਸ਼ਬਦ ਹੈ ਅਤੇ “ਮੁਕਤੀ' ਪੰਜਾਬੀ ਰੂਪ ਹੈ । 


ਮੁਕਤੀ 'ਮੁਚ` ਧਾਤੂ ਤੋ” ਜਾ ਹੈ । 'ਮੁਚਨ ਦਾ ਅਰਥ ਹੈ, ਛੱਡ ਦੇਣਾ, ਮੁਕਤ ਕਰਨਾ, ਰਿਹਾ 
ਕਰਨਾਂ? । ਇਸ ਨਾਲ “ਕਤਿਨ-ਪਤਿਐ (ਬਟਸਧ) ਜੋੜ ਕੇ ਇਸਤੀੀ ਲਿੰਗ ਵਿਚ ਸੰਗਿਆ ਸ਼ਬਦ 
-ਬਣਦਾ ਹੈ । ਇਸ ਦੀ ਵਿਉਤਪੱਤੀ ਹੈ “ਜਿਸ ਵਿਚ ਜਾਂ ਜਿਸ ਦੁਆਰਾ ਸਾਧਕ ਲੋਕ ਮੁਕਤ ਹੁੰਦੇ ਹਨ, 
ਉਹ ਮੁਕਤੀ ਹੈ?” ਭਾਰਤੀ ਵਿਚਾਰਧਾਰਾ ਵਿਚ ਮੁਕਤੀ ਨਾਲ ਮਿਲਦੇ-ਜੁਲਦੇ ਕਈ ਪਾਰਿਭਾ!ਸ਼ਕ 
ਸ਼ਬਦ ਪ੍ਰਚਲਤ ਹਨ £ 


1. “ਕਹ ਨਾਨਕ ਜਉ ਤਿਆਗਿ ਦਈ । ਤਬ ਉਹ ਚਰਣੀ ਆਇ ਪਈ' ਆ. ਗੋ. ਮ: 2, ਖਨਾ 831 

2. ਮਾਇਆ ਕਾਂ ਰੋਗ ਸਕੂ ਫਿਕਾ ਜਾਤੇ ਬਿਨਸਿ ਨਿਦਾਨ ਆ. ਰੀ੍‌. ਮ: 2, ਪਨ1 22 

3. “ਬਾਬਾ ਮਾਇਆ ਤਚਨ' ਕੇਹਾ ਆ. ਗੀ. ਮ 1, ਪੰਨਾ 12. 

4. “ਰੁਪ ਟੱਗ ਸਰੋਧ ਭੌਗ ਤਿਆਗਿ ਚਲੇ, ਮਾਇਆ ਛਲੇ _ਕਨਿਕ ਕਾਮਿਨੀ” ਆ. ਰੌਂ, ਮੈ ? ੭ ਪਨ1 901 
5, “ਕਹੁ ਨਾਨਕ ਜਿਨਿ ਧੁਰਿ ਸੰਤ ਪਾਈ, ਤਾਕੈ ਨਿਕਟ ਨਾ ਆਵੇਂ ਮਾਈ, ਆ. ਹਰ ਮ: 2, ਪਨ 182 
-6. ਕਰਿ ਕਿਰਪਾ ਸਤਿਸੰ ਗਿ ਮਿਲਾਏ । ਨਾਨਕ ਤਾਕੇ ਨਿਕੁਣ ਨ ਮਾਏ ਆ. ਗੰ. ਮ : 5. ਪੰਨਾ 291 
। 

3 

ਦੇ 

। 


“ਮਾਇਆ ਦਾਸੀ ਭਗਤਾ ਕੀ ਕਾਰ ਕਮਾਵੇ' ਆ. ਰੀ. ਮ: 2, ਪਨਾ 221. 
“ਸਣੇ ਉਪਦੇਸ ਸਤਿਗੁਰ ਪਹਿ ਆਇਆ” ਆ. ਰੀ. ਮਊ 2, ਪਨ71 271. 


“ਹਰਿ ਜਪਿ ਮਾਇਆ ਬ ਧਨ ਤਟੋ' ਆ. ਰੀ, ਮ:2. ਪੰਨਾ 497, 
“ਸੋਸਕ੍ਰਿਤ ਸ਼ਬਦਾਰਥ ਕੋਸਤੁਭ,” ਪਨ 897. 
11. “ਸ ਬਜਿਜ ਧਧਗੂ ਮਕਜਿਜ ਯਜ। : ਧਦਧੀ ਜ ਸ਼ਕਿਰ: 
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154 ਗੋਰ ਨ।ਨਕ ਅਤੇ ਨਿਰਗੁਣ ਧਾਰ 
ਜੰਟ ਦਰਸ਼ਨ : ਮੌਕਸ਼ (ਮੌਖ) 
ਬੁਧ ਦਰਸ਼ਨ : [ਨਰਵਾਣ 
ਨਿਆਇ :. ਅਪਵਰਗ, ਮੰਕਸ਼, ਨਿਹਸੇਯਸ 
ਵੌਸ਼ੋਸ਼ਿਕ : ਮੰਕਸ਼ (ਮਖ) 
ਸ਼ਾਂਖਯ : ਅਪੁਵਰਗ 
ਯੋਗ : ਕੰਵਲਯ 
ਵੰਦਾਂਤ : ਮੁਕਤਿ (ਮੁਕਤੀ) 
ਮਮਾਂਸਾ : ਮੰਕਸ਼ (ਮੌਖ) 
ਵੌਸ਼ਣਵ ਦਰਸ਼ਨ : ਮੁਕਤਿ (ਮੁਕਤੀ) 
ਸ਼ੰਵ ਤਤ : ਦੁਖਾਂਤ 


ਪੰਜਾਬੀ ਨਿਰਗੁਣ ਕਾਵਿ ਵਿਚ ਮੁਕਤੀ (ਮੁਕਤਿ) ਦੇ ਨਾਲ ਨਾਲ ਕਈ ਹੋਰ ਸ਼ਬਦ ਵੀਂ 
ਇਨ੍ਹਾਂ ਅਰਥਾਂ ਵਿਚ ਵਰਤੇ ਗਏ ਹਨ : ਪਰਮਗਤਿ?, ਪਰਮਪਦ$, ਨਿਹਕੇਵਲ£, ਨਿਰਬਾਣ£, ਮੋਖਾਂ, 
ਮਖਤਰ”, ਮੇਖ ਦੁਆਰ£, ਤੱਤ ਜੌਗ£$, ਬਿਸਰ'ਮਾਂ£, ਹਰਿਰਸ', ਬੰਦਖਲਾਸ£, ਜੋਤੀਜੋਤਿਂ$, 
ਜੀਵਨ-ਮੁਕਤਿ, ਅਮਰਾਪਦਾਂ? । ਪਰੈਤੂ ਇਨ੍ਹਾਂ ਵਿਚੋ' “ਮੁਕਤੀ' ਦਾ ਹੀ ਸਭ ਤੋ ਵੱਧ ਪ੍ਰਯੋਗ 
ਹੋਇਆ ਹੈ ਜਿਹੜਾ ਇਕ ਨਿਸ਼ਚਿਤ ਸਿਧਾਂਤ ਦਾ ਲਖਾਇਕ ਬਣ ਨਿਬੜਿਆ ਹੈ । 

ਮੁਕਤੀ ਪਰਪਰ/ : ਨਿਰਗੁਣਵਾਦੀ ਕਾਵਿ ਦੇ ਆਰੰਭ ਹੋਣ ਤੋ ਪਹਿਲਾਂ ਭਾਰਤੀ ਸਾਹਿਤ 
ਵਵਚ ਮੁਕਤੀ ਨਿਰੂਪਣ ਦੀ ਇਕ ਲੈਮੀ ਪਰੋਪਰਾ ਪ੍ਰਾਪਤ ਹੁੰਦੀ ਹੈ । ਇਸ ਪਰੈਪਰਾ ਵਿਚ ਮੁਕਤੀ 


।ਲਕਗਲਲਰਅਅਅਨਨਲਅਲਲਲਲਲ=ਰਲ- -=ਰਲ====ਨ=,ਰਰਰ&=== “=====ਲਣ= ====ਲਲਲਲਲਲਲਲਲਲਲ,=੍ਲ=====ਗਲਾ-. << =ਲਕਨ=ਤਰਰਿਅਲ=ਨ- 


1. “ਸਾਚੇ ਸਬਦਿ ਮੋਕਤਿ ਗਤਿ ਪਾਏ” ਆ, ਗੰ. ਮ: 1, ਪਨ1 352 ! 

< ਨਾਨਕ ਤਾਕੀ ਪਰਮ ਗਤਿ ਹੋਇ' ਉਹੀ, ਮ: 5, ਪੌਨਾ 900 

'ਗੁਰਪਰਸਾਦ ਪਰਮਪਦੁ ਪਾਇਆ” ਉਹੀ ਸੋਦਰ ਰਾਗ ਆਸ; ਮ: ! 

“ਦਰਸਨੁ ਦੇਖਿ ਭਈ ਨਿਹਕੇਵਲ ਉਹੀ ਮ : ੧, ਪੰਨ। 764 

੭- ਸਬਦਿ ਰਪੰ ਘਰੁ ਪਾਈਐ ਨਿਰਬਾਣ। ਪਦ ਲੀਤ (ਉਹੀ, ਸੀ ਰਾਗ ਅਸ਼ਟਪਦੀ ਮ : ੧,) 
6. ਕਰਮੀ ਆਵ ਕਪੜਾ ਨਦਰੀ ਮੋਖ ਦੁਆਰ ਅ. ਗੰ. ਮ: 1, ਪੰਨਾ 2. 

7. “ਤਉ ਨਾਨਕ ਮੋਖਤਰੁ ਪਾਏ' (ਆ. ਗ. ਮ: 1. ਪੰਠ 470 

8. “ਮਨੋ ਪਾਵਹਿ ਮੋਖ ਦੁਆਰੁ! (ਉਹੀ ਮ: 1. ਪੰਨਾ 3 

9. “ਬੇਦ ਸਾਸਤ ਕਉ ਤਰਕਨਿ ਲਾਗਾ ਤਤੁ ਜੋਗ ਨ ਪਛਾਨੈ (ਉਹੀ ਆਸਾ ਮ: 5). 
. 'ਬਿਰਲ ਪਾਵਹਿ ਓਹ ਬਿਸਰਾਮ (ਰਾਮਕਲੀ ਮ: 5) 

“ਜਨ ਨਾਨਕ ਹਰ ਰਸੁ ਪਾਇਆ (ਉਹ, ਟੋਡੀ ਮ: $) 

'ਬੰਦਿ ਖਲਾਸੀ ਭਾਣੈ ਹੋਇ (ਆ. ਗੰ. ਮ: 1, ਪੰਨਾ 5) 

'ਤਿਉ ਜੋਤੀ ਸੌਗਿ ਜੋਤਿ ਮਿਲਾਇਆ (ਓਹੀ ਮਾੜ ਮ: $) 


“ਜੀਵਨ ਮੁਕਤਿ ਗੁਰ ਸਬਦ ਕਮਾਏ ਉਹੀ ਮ: 3, ਪੰਨਾ 1058 
“ਅਮਰ ਭਏ ਅਮਰਾਪਦ ਪਾਵੇ' ਉਹੀ, ਤਿਲਗ ਮ: 1 


5।1 58000 0800 50101 3। €00%% (310185॥01160018॥.60) 


ਦਰਸ਼ਨ 137 


ਸੰਬਧੀ ਅਨੇਕ ਮਤ ਵਰਤਮਾਨ ਸਨ ਜਿਹੜੇ ਭਿੰਨ ਭਿੰਨ ਸੈਪ੍ਰਦਾਵਾਂ ਤੇ ਧਰਮਾਂ ਦੇ ਅੰਤਿਮ ਲਕਸ਼ ਦੀ 
ਕਲਪਨਾ ਨੂੰ ਸੂਚਿਤ ਕਰਦੇ ਸਨ । ਪ੍ਰਾਚੀਨ ਉਪਲਬਧ ਸਾਹਿਤ ਵਿਚ ਉਪਨਿਸ਼ਦ-ਸਾਹਿਤ ਹੀ ਪਹਿਲਾ 


ਸਾਹਿਤ ਹੈ ਜਿਸ ਵਿਚ ਮੁਕਤੀ ਦਾ ਦਾਰਸ਼ਨਿਕ ਵਿਚਾਰ ਹੋਇਆ ਹੈ ੧ ਉਸ ਸਮੇ ਜੀਵ ਦੁਆਰਾ 


ਆਪਣੇ ਸਤ-ਚਿਤ-ਆਨੌਦ ਸੁਰੂਪ ਦੀ ਪਾਪਤੀ ਹੀ ਮੁਕਤੀ ਸੀ । ਬੁੱਧ-ਦਰਸ਼ਨ ਵਿਚ ਮੁਕਤੀ ਲਦੀ 
ਨਿਰਵਾਣ ਸਬਦ ਦੀ ਵਰਤੋ ਕੀਤੀ ਗਈ ਹੈ । “ਮਝਿਮ ਨਿਕਾਯ' ਦੇ ਅਨੁਸਾਰ ਚਿੱਤ ਦੇ ਬੁਝ ਜਾਣ 


ਨੂੰ ਮੁਕਤੀ ਕਿਹਾ ਹੈ , ਚਿੱਤ ਦਾ ਬੁੱਝ ਜਾਣਾ ਦੀਵੇ ਦੀ ਲੌ ਦੇ ਬੱਝ ਜਾਣ ਦੇ ਬਰਾਬਰ ਹੈ ਅਤੇ 
ਇਹੋ ਵਾਸਨਾ ਲਾ ਬਝ ਜਾਣਾ ਹੈ । ਨਿਰਵਾਣ ਨੂੰ ਸ਼ਾਂਤਪਦ, ਅੰਮਿਤਪਦ, ਅਚੁੱਤ ਪਦ ਅਰਹਤ 
ਵੀ ਕਹਿੰਦੇ ਹਨ । ਜੋਨਧਰਮ ਵਿਚ ਸਾਰਿਆਂ ਕਰਮਾਂ ਦੇ ਖੋ ਹੋਣ ਨੂੰ ਮੰਕਸ਼ ਕਿਹਾ ਹੈ” । ਨਿਆਇ- 
ਸ਼ਾਸ਼ਤ ਅਨੁਸਾਰ 'ਅਪਵਰਗ? ਮੁਕਤੀ ਹੈ । ਉੱਥੇ ਦੁੱਖਾਂ ਤਾ ਅਤਿਅੰਤ ਛਟਕਾਰੇ (ਵਿਮੰਕਸ਼) 
ਨੂੰ ਅਪਵਰਗ ਆਖਿਆ ਹੈ£ । ਵੈਸ਼ੋਸ਼ਿਕ ਦਰਸ਼ਨ ਵਿਚ ਅੱਗ ਨਾਲ ਸੜੇ ਹੱਏ ਬਾਲਣ ਵਾਂਗੂ ਸ਼ਾਂਤੀ 
ਹੀ ਮੌਕਸ਼ ਹੈ£ । ਸ਼ਾਂਖਯ ਦਰਸ਼ਨ ਦੇ ਪ੍ਰਕਿਤੀ ਤੇ ਪੁਰੁਸ਼ ਦਾ ਆਪਸੀ ਵਿਯੋਗ ਹੋਣਾ ਜਾਂ ਪੁਰਸ਼ 
ਦਾ ਪ੍ਰਕਿਤੀ ਤੋ “ਕਵਲ ਹਣਾ ਅਪਵਰਗ (ਮੁਕਤੀ) ਹੈ । 

ਯੋਗ ਦਰਸ਼ਨ ਵਿਚ ਮੁਕਤੀ ਵਾਸਤੇ 'ਕੌਵਲਯ” ਸ਼ਬਦ ਦਾ ਪ੍ਰਯੋਗ ਹੈ । ( 'ਕੇਵਲ ੧ਸਭ 
ਕਾਸੋ ਤੋ ਸੁਤੌਤਰ ਤੇ ਇਕ ਹੋਣ ਦਾ ਭਾਵ ਕੇਵਲਯ ਹੈ । 'ਅਸਪ੍ਰੰਗਆਤ ਸਮਾਧੀ` ਵਿਚ ਪਹਚਣ 
ਉਪਰੰਤ ਆਤਮਾ ਆਪਣੇ ਖਾਲਸ ਚੌਤਨ ਰੁਪ ਵਿਚ ਸਥਿਤ, ਹੁੰਦੀ ਹੈ ਅਤੇ ਉਹ ਸਾਰੀਆਂ ਵਸਤ੍ਰਆਂ 
ਤੇ ਵਿਸ਼ਿਆਂ ਤੋ ਅਲਹਿਦਾ ਹੋ ਰਹਿੰਦੀ ਹੈ । ਇਹੋ ਆਤਮਾ ਦਾ “ਕੇਵਲ' ਹੋਣਾ ਹੈ । ਇਹ 
'ਕੈਵਲਯ' ਯੋਗ ਦਾ ਲਕਸ਼ ਹੈ.1 ਮੀਮਾਂਸਾ ਦਰਸ਼ਨ ਵਿਚ ਜਗਤ-ਪ੍ਰਪੁੰਚ ਦੇ ਸੋਬੋਧਾਂ ਦਾ ਵਿਨਾਸ਼ 
ਹੀ “ਮੋਕਸ਼ ਹੈ । ਵੇਦਾਂਤ ਅਨੁਸਾਰ ਬਹਮ ਗਿਆਨ ਦੁਆਰਾ ਐਗਿਆਨ (ਅਵਿਦਿਆ) ਦਾ ਵਿਨਾਸ਼ 
ਹੋਣ ਤੇ ਸੰਸਾਰ ਰੁਪੀ ਪ੍ਰਪੰਚ ਦਾ ਨਾਸ਼ ਆਪਣੇ ਆਪ ਹੀ ਹੋ ਜਾਂਦਾ ਹੈ । ਇਹੋ ਮੁਕਤ ਹੈ ਜੌਂ 
'ਬਹਮ ਦੀ ਅਨੁਭੂਤੀ ਹੈ । ਇਸੇ ਤਰ੍ਹਾਂ ਰਾਮਾਨ੍ਜ, ਮਧ: ਨਿੰਬਾਰਕ, ਵੱਲਭ, ਚੰਤਨਯ ਮਤਾਂ 
ਵਿਚ ਮੁਕਤੀ ਦਾ ਸੁਰੂਪ-ਨਿਰੁਪਣ ਕੀਤਾ ਗਿਆ ਹੈ ਜੋ ਕਲੇਸ਼ ਤੇ ਦੁਖਾਂ ਤੋ ਛੁਟਕਾਰੇ ਨੂੰ ਹੀ ਮੁਕਤੀ 
ਮੰਨਦੇ ਹਨ । ਸ਼ੰਵਤੌਤਾਂ ਵਿਚ ਜਿਹੜੇ ਪੰਜ ਪਦਾਰਥ ਮੰਨੋ ਹਨ : ਕਾਰਯ, ਕਾਰਣ, ਯੋਗ, ਵਿਧਿ ਤੇ 
ਦੁਖਾਂਤ । ਇਨ੍ਹਾਂ ਵਿਚੋ “ਦੁਖਾਂਤ” ਮੁਕਤੀ ਦਾ ਹੀ ਪਰਿਆਇ ਹੈ । ਮੁਕਤੀ ਦੀਆਂ ਇਨ੍ਹਾਂ ਸਾਰੀਆਂ 
ਪਰਿਭਾਸ਼ਾਵਾਂ ਦੀ ਤਹਿ ਵਿਚ ਜਿਹੜੀ ਗਲ ਸਰਬ-ਪਰਵਾਣ ਹੈ ਉਹ ਇਹ ਹੈ ਕਿ ਮੁਕਤੀ ਆਤਮਾ ਦੀ ` 


1, “ਭਕਤਿ ਕਾਵਯ ਮੇ” ਰਹਸਯਵਾਦ' ਰਾਮ ਨਾਰਾਯਣ ਪਾਂਡੇਯ, ਪਨ ੭23. 

2, “ਸਰਲ ਤਿਗਣਾਯਤ, 'ਮਧਯਕਾਲੀਨ ਹਿੰਦੀ ਸਾਹਿਤਯ ਪਰ ਬੱਧ ਧਰਮ ਕਾ ਪਭਾਵ, ਪਨ 122. 
3. 'ਵਿਦਯਾਵਤੀ ਮਾਲਵਿਕਾ,” ਹਿੰਦੀ ਸਾਹਿਤਯ ਪਰ ਬੱਧਧਰਮ ਕਾ ਪਭਾਵ, ਪਨ 2%/. 

4. ਤਤ੍ਹਾਰਥ ਸੜ ਉਮਾ ਸੂਤਿ, 10/2-3 [ਕਟਟਜ ਕਸੇ ਯਧੀ ਸੀਯ:) 

੭. “ਬਲਦੇਵ ਉਪਾਧਿਆਇ 'ਭਾਰਤੀਯ ਦਰਸ਼ਨ” ਪਨ 229 

6. _“ਕਬਬਜਜਜਕਫੁਧਗਸੀਂ ਸੀਕ :--ਬ੦ ਬ੦ ਸਰ ਧ੍ਰ੦ 144. 

7: 'ਸਾਖੋਯ ਸੁਤ 3/65 (ਫੁਧੀਕੇਜਜਕਟਧ ਥੇ ਗੀਕਰਸੀਜਧਸਧ ਥਗੇ:) 
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“੦6 ਨਾਨਕ ਅਤੇ ਨਿਰਗਣ ਧਰ! 


ਚਰਨੀ ਤਲੀ 
-ਯਲਤਤਲਾਈਾ 


ਅਮਰਤਾ ਹੈ ਅਤੇ ਕਲੌਸ਼ਾਂ ਤੋ ਛੁਟਕਾਰਾ ਹੈ ਅਤੇ ਸਾਰਿਆਂ ਸਾਧਨਾਂ ਦਾ ਅੰਤਿਮ ਓਕਸ਼ ਹ 
ਮੁਕਤ ਦਾ ਸੁਰੁਪ : ਮਕਤੀ-ਪਰੰਪਰਾ ਦੇ ਇਸ ਚਾਨਣੇ ਵਿਚ ਪੰਜਾਬੀ ਨਿਰਗੁਣ-ਕਾਵਿ 
ਵਿਚ ਵਰਣਨ ਕੀਤੀ ਗਈ ਮੁਕਤੀ ਦੇ ਸੁਰੂਪ ਨੂੰ ਜਦ ਵੇਖਦੇ ਹਾਂ ਤਾਂ ਸਪਸ਼ਟ ਹੁੰਦਾ ਹੈ ਕਿ ਇਨ੍ਹਾਂ 
ਕਵੀਆਂ ਨੇ ਮੁਕਤੀ ਦਾ ਕਈ ਪ੍ਰਕਾਰ ਦਾ ਸਰੂਪ-ਵਰਣਨ ਕੀਤਾ ਹੈ ਅਤੇ ਮੁਕਤ ਅਵਸਥਾ ਦਾ 
ਬੜਾ ਵਿਆਪਕ ਚਿਤਣ ਪ੍ਰਸਤੁਤ ਕੀਤਾ ਹੈ । ਅਸਲ ਵਿਚ ਇਸ ਨਿਰਗੁਣਵਾਦੀ ਕਾਵਿ ਵਿਚ ਮੁਕਤੀ 
ਦਾ ਨ ਤਾਂ ਬਧਿਕ ਵਿਸ਼ਲੇਸ਼ਣ ਹੋਇਆ ਹੈ ਨ ਹੀ ਦਾਰਸ਼ਨਿਕ ਨਿਰੂਪਣ ਕਿਉਕਿ ਨਿਰਗੁਣ ਕਵੰ) 
ਦਾਰਸ਼ਨਕ ਹੋਣ ਨਾਲੋ' ਅਨੁਭਵੀ ਮਹਾਤਮਾ ਅਧਿਕ ਸਨ । ਇਸ ਲਈ ਉਨ੍ਹਾਂ ਨੇ ਮੁਕਤੀ ਅਤੇ 
ਮੁਕਤ ਅਵਸਥਾ ਦਾ ਮੇ ਅਨਭਵ ਕੀਤਾ, ਉਸ ਦਾ ਭਾਵਮਈੀ ਤੇ ਰਸਮਈੀ ਸ਼ੇਲੀ ਵਿਚ ਵਰਣਨ 
ਕਰ ਦਿੱਤਾ ਹੈ । ਪ੍ਰਭੂ ਦੇ ਰੰਗ ਵਿਚ ਰੰਗੀਜ ਕੇ ਨਿਰਗੁਣ ਕਵ ਪਰਮ ਖੁਸ਼ੀ ਨਾਲ ਬਿਹਬਲ ਹੋ 


ਜਾਂਦਾ ਹੈ, ਤਨ ਮਨ ਦੀ ਸੁਧ-ਬੁਧ ਵਿਸਾਰ ਕੇ ਉਹ ਇਕ ਰਬੀ ਰਗ ਵਿਚ ਰੰਗਿਆ ਜਾਂਦਾ ਹੈ । 
ਉਹ ਵਖਦਾ ਵੀ ਉਸੇ ਨੂੰ ਹੈ, ਸੁਣਦਾ ਵੀ ਉਸੇ ਨੂੰ ਹੈ । ਇਸ ਰਹੱਸਵਾਦੀ ਵਾਯ ਮਡਲ ਵਿਚ ਨਿਰਗੁਣ 


ਕਵ] ਮੁਕਤੀ ਦਾ ਵਰਣਨ ਹੀ ਕਰ ਸਕਦਾ 36 ਵਿਸ਼ਲੇਸ਼ਣ ਜਾਂ ਨਿਰੂਪਣ ਨਹੀ । ਨਿਰਗੁਣ-ਕਾਵਿ 
ਵਿਚ ਪ੍ਰਾਪਤ ਮੁਕਤੀ ਦੇ ਸੁਰਹਪ ਨੂੰ ਤਿੰਨ ਪ੍ਰਕਾਰਾਂ ਵਿਚ ਵੰਡ ਸਕਦੇ ਹਾਂ : 


(1) ਸੁਹਜਾਤਮਕ ਸੁਰੂਪ 

(2) ਰਹੱਸਵਾਦੀ ਸੁਰੁਪ 

(3) ਦਾਰਸ਼ਨਿਕ ਸੁਰੂਪ 
(1) ਗੁਰੂ ਅਰਜਨ ਦੇਵ ਜੀ ਦੀ ਬਾਣੀ ਹੈ : 

ਸੂਰਜ ਕਕਰਣਿ ਮਿਲੈ ਜਲ ਕਾ ਜਲ ਹਆ ਰਾਮ । 

'ਜੋਤੀ ਜਤਿ ਰਲੀ ਸੰਪੂਰਨ ਥੀਆ ਰਾਮ” : (ਆ. ਗੁ. ਮ: 5, ਪੰਨਾ 846) 

ਗੁਰੂ ਕਵੀ ਸੂਰਜ-ਕਿਠਣ, ਜਲ ਕਾ ਜਲ, ਅਤੇ ਜੋਤੀ-ਜੋਤਿ ਦੇ ਦਿਸ਼ਟਾਂਤ ਅਲੰਕਾਰਾਂ ਦੁਆਰਾ 

ਮੁਕਤ-ਆਤਮਾ ਦ ਪਰਮਾਤਮਾ ਵਿਚ ਅਤਭੇਦਤਾ ਸੁਰੂਪੀ ਮੁਕਤੀ ਦਾ ਵਰਣਨ ਕਰ ਰਹੇ ਹਨ ਜਿਸ ਦੀ 
ਸਪਸ਼ਟ ਤਰ ਤੇ ਕਾਵਿ-ਗਤ ਵਿਸ਼ੋਸ਼ਤਾ ਹੈ । ਏਨ੍ਹਾਂ ਅਰਥਾਂ ਵਿਚ ਇਹ ਮੁਕਤੀ ਦੇ ਸਹਜਾਤਮਕ 


ਲੀ, 


ਸ਼ੁਰੂਪ ਦਾ ਸੁੰਦਰ ਉਦਾਹਰਣ ਹੈ । 
(2) ਮੁਕਤੀ ਦੇ ਰਹੱਸਵਾਦੀ ਸੁਰੂਪ ਦੇ ਵੀ ਢੋਰ ਉਦਾਹਰਣ ਹਨ । ਗੁਰੂ ਅਮਰਦਾਸ ਜੀ 
ਦੀ 'ਅਨੰਦ' ਬਾਣੀ ਦੀ ਪਹਿਲੀ ਪਉੜੀ ਹੈ : 
“ਅਨੰਦ ਭਇਆ ਮੋਰੀ ਮਾਏ ਸਤਿਗੁਰੁ ਮੰ ਪਾਇਆ । 
ਸਤਿਗੁਰੁ ਤ ਪਾਇਆ ਸਹਜ ਸੇਤੀ ਮਨਿ ਵਜੀਆ ਵਾਧਾਈਆ । 
ਰਾਗ ਰਤਨ ਪਰਵਾਰ ਪਰੀਆਂ ਸਬਦ ਗਾਵਣ ਆਈਆਂ 
(ਆ. ਗੁ. ਮ: 3, ਪੰਨਾ 917) 
ਗੁਰੂ ਏਥੇ ਆਨੰਦਮਈ ਮੁਕਤੀ ਦਾ ਰਹੱਸਵਾਦੀ ਸਰੂਪ ਚਿਤ੍ਰ੍‌ਿਤ ਕਰ ਰਹੇ ਹਨ । ਏਥੇ ਸਾਰਾ 
ਹੀ ਵਾਤਾਵਰਣ ਵਿਸਮਾਦਕ ਹੈ ਅਤੇ ਮੁਕਤੀ ਦੀ ਅਜੇਹੀ ਸਥਿਤੀ ਦਾ ਵਰਣਨ ਹੈ ਜਜਿਥ ਇਲਾਹੀ 
ਖੜਾ ਤੇ ਰਬੀ ਆਨੰਦ ਦੀ ਅੰਮ੍ਰਿਤ ਵਰਖਾ ਹੋ ਰਹੀ ਹੈ । ਇਸ ਵਾਤਾਵਰਣ ਨੰ ਹੋਰ ਰਨੱਸਮਈ _ 
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ਦਰਸ਼ਨ ਤਮ 


ਬਣਾਉਣ ਲਦੀ ਰਤਨਾਂ ਵਰਗੇ ਰਾਗ ਤੇ ਰਾਗਣੀਆਂ ਦਾ ਅਤੇ ਉਨ੍ਹਾਂ ਨੂੰ ਗਾਣੇਣ ਆਤੀਆਂ ਪਰੀਆਂ 
ਦੀ ਝਾਕੀ ਐਕਿਤ ਕੀਤੀ ਗਈ ਹੈ । ਇਸੇ ਤਰ੍ਹਾਂ ਗੁਰੂ ਅਰਜਨ ਦੇਵ ਦੀ ਨਿਰਗੁਣ-ਬਾਣੀ ਵਿਚ ਵੀ 
ਮੁਕਤ] ਦਾ ਰਹੱਸਵਾਦੀ ਸਰੂਪ ਮਿਲਦਾ ਹੈ : ਰ 
'ਪੱਚ ਸਬਦ ਤਹ ਪੂਰਨ ਨਾਦ । ਅਨਹਦ ਬਾਜੇ ਅਚਰਜ ਬਿਸਮਾਦ । 
ਕੌਲ ਕਰਹਿ ਸੋਤ ਹਰਿ ਲੌਗ, । ਪਾਰਬ੍ਰਹਮ ਪੂਰਨ ਨਿਰਜੋਗ । 
ਸੁਖ ਸਹਜ ਆਨੋਦ ਭਵਨ । 
ਸਾਧ ਸਗ ਬੰਸਿ ਗੁਣ ਗਾਵਹਿ ਤਹ ਰੌਗ ਸੌਗ ਨਹੀ' ਜਨਮ ਮਰਨ । 
(ਆ. ਗ੍ਰ.ਮ: 5) 
ਏਥੇ ਮੁਕਤ ਅਵਸਥਾ ਦਾ ਵਰਣਨ ਹੈ ਜਿਸਨੂੰ ਗੁਰਦੇਵ ਅਕਥਨੀਯ (ਕਹਨ ਨ ਜਾਈ) 
ਲਿਖਦੇ ਹਨ ਅਤੇ ਜੋ ਅਚਰਜ-ਭਰਪੁਰ ਤੇ ਵਿਸਮਾਦਕ ਹੈ । ਇਹ ਮੁਕਤੀ ਦਾ ਰਹੱਸਵਾਦੀ 
ਸ਼ੁਰੂਪ ਹੈ । ਸੇ 
(3) ਪੰਜਾਬੀ ਨਿਰਗੁਣ ਕਾਵਿ ਵਿਚ ਮੁਕਤੀ ਦਾ ਵਿਵੇਚਨ ਨਾਂਹ ਦੇ ਬਰਾਬਰ ਹੀ ਹੈ। 
[ਇਸ ਲਈ ਮੁਕਤੀ ਦਾ ਦਾਰਸ਼ਨਿਕ ਸੁਰੂਪ ਬਹੁਤ ਘੱਟ ਪਰਗਟ ਹੋਇਆ ਹੈ । ਕਿਤੇ ਕਿਤੇ ਇਸ ਦੀ 
ਅਭਿਵਿਅਕਤੀ ਹੋਈ ਹੈ । ਗੁਰੂ ਅਰਜਨ ਦੇਵ ਜੀ ਦਾ ਮਹਾਵਾਕ ਹੈ : 


'ਮੌਰਾ ਤੇਰਾ ਜਾਨਤਾ _ਤਬਹੀ ਤੋ _ ਬੇਧਾ । 
'ਗੁਰ ਕਾਟੀ ਅਗਿਆਨਤਾ ਤਬ ਛੁਟਕੇ ਫੰਧਾ । _(ਅ. ਗ੍ਰੰ. ਮ: 5 ਪੰਨਾ 400) 
ਵੱਦਾਂਤ ਦੀ ਅਵਿਦਿਆ, ਅਗਿਆਨ ਜਾਂ ਮਾਇਆਂ ਦੇ ਦੁਰ ਕਰਨ ਨੂੰ ਮੁਕਤ ਆਖਣ 
ਵਾਂਗ ਇਥੇ ਵੀ ਗੁਰੂ ਤਰਕ ਸ਼ੈਲੀ ਦੁਆਰਾ ਫੌਧੇ ਛੁੱਟਣ (ਮੁਕਤੀ) ਦਾ ਸੁਰੂਪ ਪੰਸ਼ ਕਰ ਰਹੇ ਹਨ । 
ਮੌਰ-ਤੇਰ ਦੀ ਅਹੋਵਾਦੀ ਭਾਵਨਾ ਬੰਧਨ ਹੈ । ਅਗਿਆਨ .ਬੈਧਨ ਹੈ । ਜਦ ਅਗਿਆਨ ਦਾ ਪੜਦਾ 
ਹਟ ਜਾਂਦਾ ਹੈ ਤਾਂ ਸਾਰੇ ਬੈਧਨ ਦੂਰ ਹੋ ਜਾਂਦੇ ਹਨ । ਇਹੋ ਬ੍ਹਮ ਗਿਆਨ ਹੀ ਮੁਕਤੀ ਹੈ । ਏਥੇ 
ਮੁਕਤੀ ਦੀ ਵਿਧੀ ਤੇ ਸ਼ੁਰੂਪ ਦੀ ਦਾਰਸ਼ਨਿਕ ਵਿਆਖਿਆ ਹੋਈ ਹੈ । ਇਸ ਲਈ ਏਥੇ ਮੁਕਤੀ ਦਾ 
ਦਾਰਸ਼ਨਕ ਸੁਰੂਪ ਪ੍ਰਾਪਤ ਹੈ । ਰ 
ਮੁਕਤੀ : ਭਾਵਾਤਮਕ ਤੇ ਅਭਾਵਾਤਮਕ : _ਭਾਰਤੀ ਦਰਸ਼ਨ-ਪਹੈਪਰਾ ਵਿਚ ਮੁਕਤੀ 
ਦਾ ਸੁਰੂਪਅਕਨ ਇਕ ਹੋਰ ਪੱਖੋਂ ਵੀ ਕੀਤਾ ਗਿਆ ਹੈ। ਜਦੋ ਮੁਕਤ ਜੀਵ, ਮੁਕਤੀ ਤ ਮੁਕਤ- 
ਅਵਸਥਾ ਦੇ ਕਿਸੇ ਵੀ ਹਿੱਸੇ (ਅੰਸ਼) ਦਾ ਵਿਜੋਗ (ਖੰਡਨ) ਜਾਂ ਅਣਹੋ'ਦ ਵਰਣਨ ਹੌਫੇ ਉਹ 
ਮੁਕਤੀ “ਅਭਾਵਾਤਮਕ' ਮੁਕਤੀ ਮੰਨੀ ਜਾਂਦੀ ਹੇ ਪਰੇਤ੍ਰ ਜਦੋ ਮੁਕਤ ਅਵਸਥਾ _ਵਿਚ ਕਿਸੇ ਅਜ਼ 
ਦਾ ਨਾ ਤਿਆਗ ਹੋਵੇ ਤਾਂ ਉਹ “ਭਾਵਾਤਮਕ-ਮਕਤੀ` ਹੈ । ਇਨ੍ਹਾਂ ਨੂੰ ਤਰਤੀਬਵਾਰ _ਧ੬੪੩0੮੬ 
' ` ਅੰਤੋਂ 005101₹6 381686100 ਕਿਹਾ ਜਾ ਸਕਦਾ ਹੈ । ਪੰਜਾਬੀ ਨਰਗ੍ਣ ਕਾਵਿ ਦੇ ਮੁਕਤੀ 
ਵਰਣਨ ਵਿਚ ਅਭਾਵਤਾਮਕ ਤੇ ਭਾਵਾਤਮਕ ਦੋਵੇ" ਹੀ ਰੂਪ ਮਿਲਦੇ ਹਨ । ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ 
ਫੁਰਮਾਂਦੇ ਹਨ : 
'ਗਾਵੀਅੰ ਸ਼ੁਣੀਐ ਮਨਿ ਰਖੀਐ ਭਾਉ । 
ਦਖੁ ਪਰਹਰਿ ਸੁਖੁ ਘਰਿ ਲੈ ਜਾਇ । (ਆ. ਗ੍ਰੋ. ਮ: 1, ਪੰਨਾ 2) 
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ਏਥੇ ਦੁਖਾਂ-ਕਲਆਂ ਦੇ ਤਿਆਗ ਤੋ" ਸਦੀਵੀ ਸੁਖ ਅਰਥਾਤ ਮੁਕਤੀ ਦੀ ਪ੍ਰਾਪਤ) ਦੱਸ ਗਏ) 
ਹੈ । ਦੂਖਾਂ-ਕਲਸ਼ਾਂ ਤੋ ਖਲਾਸੀ ਦੱਸਣ ਕਰਕੇ ਏਥੇ ਮੁਕਤੀ ਦਾ ਅਭਾਵਾਤਮਕ ਸਰਪ ਅੰਕਿਤ ਹੈ । 
ਪਰੋਤੂ ਜਦ ਸਿਗੀ ਰਾਗ ਵਿਚ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਲਿਖਦੇਹਨ : 
“ਜੋਤੀ ਜੋਤਿ ਮਿਲਾਈਐ ਸੁਰਤੀ ਸੁਰਤਿ ਸੰਜੋਗ” 


ਏਥੇ ਜਤਿ ਦਾ ਜਤ ਨਾਲ, ਸੁਰਤ ਦਾ ਸੁਰਤਿ ਨਾਲ ਸੰਜੋਗ ਕਥਿਆ ਗਿਆ ਹੈ, ਵਿਜੋਗ 
ਨਹੀਂ, ਇਸ ਲਈ ਅਭੁਦਤਾ ਦਾ ਸੁਰੂਪ ਸਰਚਿਤ ਹੋਣ ਕਰਕੇ ਇਹ ਭਾਵਾਤਮਕ ਮੁਕਤੀ ਹੈ । 


ਨਿਟਗੁਣ-ਕਵੀਆਂ ਦੇ ਨਾਲ ਮਿਲਦਾ ਜੁਲਦਾ ਮੁਕਤੀ-ਵਰਣਨ ਸੁਫੀ ਸਿਧਾਂਤਾਂ ਵਿਚ ਵ 
ਪ੍ਰਾਪਤ ਹੈ । ਖੁਦਾ ਨਾਲ ਇਕਮਿਕਤਾ ਦੇ ਅਨੁਭਵ ਦੇ ਦੋ ਪਹਿਲੂ ਸਫੀ ਆਨੰਦ-ਸਿਧਾਂਤ ਚ 
ਉਪਲਬਧ ਟਾਨ । ਇਨ੍ਹਾਂ ਪਹਿਲੂਆਂ ਨੂੰ ਅਭਾਵਾਤਮਕ ਸਬਦਾਂ ਦੁਆਣਾ ਪ੍ਰਗਟ ਕੀਤਾ ਗਿਆ ਹੈ 
ਅਭਾਵਾਤਮਕ ਸ਼ਬਦਾਂ ਵਿਚ ਫ਼ਨਾ, ਫ਼ਕਦ, ਸਕਰੂ ਹਨ ਅਤੇ ਭਾਵਾਤਮਕ ਸ਼ਬਦਾਂ ' ਵਿਚ ਰਰ 


_ਵਜਦ, ਸਹਵ ਹਨ । ਫ਼ਨਾ ਦਾ ਅਰਥ ਹੈ ਸ਼ਖਸ਼ੀ ਨਿਜਤਾ ਤੋਂ ਤਿਆਗ । ਫ਼ਕਦ, ਆਪਣੇ ਆਪ 


ਦਾ ਖ਼ਾਤਮਾ ਹੈ । ਬਗਾ ਖੁਦਾ ਵਿਚ ਵਾਸਾ ਹੈ, ਵਜਦ ਰਬ ਦੀ ਪ੍ਰਾਪਤੀ ਹੈ? । ਸੂਫੀ ਸਾਧਕਾਂ ਦੀ 
ਇਹੋ ਅਭਾਵਤਮਕ ਤੇ ਭਾਵਾਤਮਕ _ ਜੁਗਤੀ ਰੈ । ਜੋਨ-ਦਰਸ਼ਨ ਦਾ ਮੋਕਸ਼, ਬੋਧ ਦਰਸ਼ਨ ਦਾ 


` ਨਿਰਵਾਣ, ਨਿਆਇ- ਵੰਸ਼ੋਸ਼ਿਕ ਦ ਦਾ ਅਪਵਰਗ, ਯੋਗ ਦਾ ਕੰਵਲਯ ਅਭਾਵਾਤਮਕ ਹੀ ਹਨ । ਪਰਤੂ 


ਰਾਮਾਨਜ ਦ ਵਿਸ਼ਿਰਟਾਦਤ [ਵਵਚ ਮੁਕਤੀ ਭਾਵਾਤਮਕ ਹੈ ਜਿਥੇ ਈਸਵਰ ਦਾ ਪ੍ਰਤਖ-ਅਨੁਭਵ ਹੀ 
ਅੰਤਿਮ ਸਾਧਨ ਮ ਨਿਆ ਗਿਆ ਹੈ । ।ਠਬਾਰਕ, ਭਗਵਾਨ ਦੇ ਸਾਖਿਆਤਕਾਰ ਨੁ ਮੁਕਤੀ ਮੰਨਦੇ 


ਹਨ ਜੋ ਭਾਵਾਤਮਕ ਹੈ । 


ਪਰਤ ਨਿਰਗੁਣਵਾਦੀ ਕਾਵ ਵਿਚ ਮੁਕਤੀ ਦੇ ਅਭਾਵਾਤਮਕ ਪਹਿਲੂ ਦਾ ਬਹੁਤੇ ਵਿਸਤਾਰ 
ਨਾਲ ਨਿਰੂਪਣ ਹੋਇਆ ਹੈ । ਨਿਰਗ੍ਰਣ ਕਵੀ ਅਜੇਹੀਆਂ ਗੱਲਾਂ ਦਾ ਵੇਰਵਾ ਦਿੰਦੇ ਹਨ ਜੋ 


_ਤਿਆਗਣ-ਯੋਗ ਹਨ ਅਤੋਂ ਜਿਨ੍ਹਾਂ ਤੋਂ ਛੁਟਕਾਰਾ ਹ ਮੁਕਤੀ ਹੈ । ਇਨਾਂ ਵਿਚ ਦੁਖ, ਜਨਮ-ਮਰਨ, 


ਆਵਾਗਉਣ, ਪੁਨਰ-ਜਨਮ, ਲਖ ਚਤੁੰਰਾਸੀਹ ਜੂਨ, ਨਰਕ, ਜਾਲ, ਭਰਮ, ਮਾਇਆ ਦਾ ਪੜਦਾ, 


ਰਾ 


ਹਉਮੰ ਦੀ ਕੰਧ, ਮਮਤਾ, ਦਵੰਤਭਾਵ, _ਵਜਜਜ ਜਮ ੨ ਫਾਸ, ਅਗਿਆਨ, ਮਹ, `ਭ 
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ਬਿਕਾਰ ਕਿਲਬਿਖ, ਪਰਪੰਚ, ਅੰਦੇਸ਼ਾ, ਭਉਜਲਾ` ਉਲੋਖ ਯੋਗ ਹਨ । ਇਸ ਪ੍ਰਸੰਗ ਵਿਚ ਮੁਕਤੀ 
ਦਾ ਅਰਥ ਹੈ ਉਕਤ ਦਸ਼ਾਂ ਤੋ ਛੁਟਕਾਰਾ ਪਾਉਣਾ । ਇਹੋ ਮੁਕਤੀ ਦਾ ਅਭਾਵਾਤਮਕ ਪੱਖ ਹੈ । 
ਦੂਜੇ ਬੰਨੇ ਮੁਕਤੀ ਦਾ ਭਾਵਾਤਮਕ ਪੱਖ ਵੀ ਭਲੀ ਪ੍ਰਕਾਰ ਚਿਤ੍ਰਿਤ ਹੋਇਆ ਹੈ । ਇਸ ਦਿ੍‌ਸ਼ਟੀ 
`ਤ ਮੁਕਤੀ ਵਿਚ ਜੀਵਾਤਮਾ ਦਾ ਪਰਮਾਤਮਾ ਨਾਲ ਸੈਬੰਧ ਦਰਸ਼ਨ ਹੀ ਉਜਾਂਗਰ ਹੰਦਾ ਹੈ ਜੋ ਪੜ= 
ਚੌਲ ਦਾ ਵਿਸ਼ਾ ਬਣਦਾ ਹੈ । ਇਹੋਂ ਭਾਵਰੂਪਾਂ ਮੁਕਤੀ ਹੈ । ਇਸ ਪੁੱਖ ਤੋਂ ਭਾਵਾਤਮਕ ਮੁਕਤੀ 
ਦੇ ਚਾਰ ਪਹਿਲ ਵੇਖ ਜਾ ਸਕਦੇ ਹਨ : 
(ਉ) ਜੀਵਾਤਮਾ ਤੇ ਪਰਮਾਤਮਾ ਦੀ , ਇਕਮਿਕਤਾ 
(ਅ) ਪ੍ਰਭੁ ਦਾ ਸਾਖਿਆਤਕਾਰ 
(੮) ਪ੍ਰਭੁ ਦੀ ਅਨੁਭੂਤੀ 
(ਸ) ਪ੍ਰਭੁ ਦੀ ਪ੍ਰਾਪਤੀ 
(6) ਨਿਰਗੁਣੀ ਕਾਵਿ ਵਿਚ ਅਨਕ ਰਹੱਸਵਾਦੀ ਤੇ ਸੁਹਜਾਤਮਕ ਕਲਾ-ਵਿਧੀਆਂ ਦੁਆਰਾ 
ਜੀਵਾਤਮਾ ਤੇ ਪਰਮਾਤਮਾ ਦੀ ਇਕਮਿਕਤਾ ਦਾ ਵਰਣਨ ਹੋਇਆ ਹੈ । ਗੁਰੂ ਅਰਜਨ ਦੇਵ ਜੀ 
`ਦੀ ਹਠ ਅੰਕਿਤ ਬਾਣੀ ਵਿਚ ਇਸ ਇਕਮਿਕਤਾ ਜਾਂ ਇਕਰੂਪਤਾ ਦੇ ਹੀ ਦਰਸ਼ਨ ਹੰਦੇ ਹਨ : 
__ 'ਸੂਰਜ ਕਿਰਣਿ ਮਿਲੈ ਜਲ ਕਾ ਜਲ ਹੁਆ ਰਾ 
ਜੌਤੀ ਜੋਤਿ ਰਲ1 ਸੰਪੂਰਨ ਥੀਆ (ਆ. ਗ੍ਰੰ. ਮ: 5, ਪੰਨਾਂ 846) 


ਇਕ ਹੋਰ ਥਾਂ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਦਾ ਪ੍ਰਭੂ ਨਾਲ ਲਾਲਾ ਜਾਂ ਤਦਰੂਪ ਹਣ ਦਾ ਸੁੰਦਰ ਅਲੰਕਾਰਿਕ 
ਕਥਨ ਹੈ : 
ਸਾਗਰ ਮਹਿ ਬੰਦ ਬੂੰਦ ਮਹਿ ਸਾਗਰੁ (ਆ. ਗ੍ਰੰ. ਮ : 1, ਪੰਨਾ 878) 
ਇਸ ਪ੍ਰਕਾਰ ਜੀਵ-ਪ੍ਰਭੁ ਦੀ ਅਭੇਦਤਾ, ਏਕਾਕਾਰਤਾ, ਇਕਰੂਪਤਾ, ਤਦਰੂਪਤਾ, ਜਾਂ ਵਿਲੀ- 
ਨਤਾ ਦੀ ਸ਼ਕਲ ਵਿਚ ਮੁਕਤੀ ਦਾ ਬਿਆਨ ਕੀਤਾ ਗਿਆ ਹੈ । ਏਥੇ ਨਿਰਗੁਣ ਕਵੀਆਂ ਦੇ ਮੁਕਤੀ 
ਸਿਧਾਂਤ ਦਾ ਰਾਮਾਨਜ ਦੇ ਵਿ; ਸਸ਼ਟਾਦੌਤਵਾਦੀ ਮੁਕਤੀ-ਸਿਧਾਂਤ ਨਾਲੋ“ ਸਪਸ਼ਟ ਅੰਤਫ ਹੈ ਪਰੌਤੁ 


ਚ 


4. ਬਹੁੜਿ ਦੂਖ ਨ ਪਾਇਦਾ' ਆ, ਗ੩ 1. ੫ਨ 1234, 
“ਜਨਮ ਮਰਣ ਕੋ ਚੂਕੇ ਸਹਸਾ” ਉਹੀ ਮ: 5, ਪਨਾ 207, 


'ਮਿਟਿ ਗਏ ਗਵਨ ਪਾਏ ਸਾਮ (ਗਉੜੀ ਸੁਖਮਨੀ ਮ: ,5) 
“ਪਨਰਪਿ ਜਨਮ ਨ ਆਹੀ (ਗ? ੨ੜੀਮ: 3) 


“ਜਨ ਨਨਕ ਬਿਨ ਆਪਾ ਚੀਨੇ ਮਿਟੇ ਨਰ ਭ੍ਮ ਕੀ ਕਾਈ 'ਆ. ਗੰ, ਮ: 1, ਪਨਾ 683 

“ਅਤਰ ਅਲਖੁ ਨ ਜਾਈ ਲਖਿਆ ਵਿਚ ਪੜਦਾ ਹਉਮੈ ਪਾਈ” ਆ. ਗੰ. ਮ: 5, ਪੰਨਾ 205 
“ਧਨ ਪਿਰ ਕਾ ਇਕ ਹੀ ਸੰਗਿ ਵਾਸਾ ਵਿਚਿ-ਹਉਮੈ ਭੀਤਿ ਕਲਾ ਆ. ਗੇ . ਮ: 4, ਪੰਨਾ 263, 
ਗਰ ਕਾਣੀ ਅਗਿਆਨਤਾ ਤਬ ਛਟਕੇ ਫੰਧਾ' ਆ. [ਗ, ਮ : 5. ਪੰਠਗ 400, `. ੫. 
“ਹਰਨਾਮੂ ਜਪਤ ਕਿਲਵਿਖ ਸਭ ਲਾਬੇ” ਆ. ਗੱ. ਮ: 2, ਪੰਨਾ 1340. 
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ਵੇਦਾਂਤ ਦਰਸ਼ਨ ਦੇ ਮੁਕਤੀ ਸਿਧਾਂਤ ਨਾਲ ਮੌਲ ਹੈਂ । ਵੇਦਾਂਤ ਦੇ ਅਨੁਸਾਰ ਮੁਕਤ ਆਤਮਾ ਬਹਮ ਦੇ` 
ਨਾਲ ਇਕ ਰ੍ਰਪ ਤੇ ਅਭਿਨ ਹੋ ਜਾਂਦੀ ਹੈ, ਉਨ੍ਹਾਂ ਵਿਚ ਕੌਈ ਵੀ ਵਿਥ ਜਾਂ ਫਰਕ ਨਹੀ` ਰਹਿੰਦਾ, 
ਪਰਤੂ ਰਾਮਾਨਜ ਦੇ ਅਨੁਸਾਰ ਮੁਕਤ-ਆਤਮਾ ਦਸ਼ਵਰ ਦੇ ਬਰਾਬਰ (ਸਮਾਨ) ਹੁੰਦੀ ਹੈ, ਈਸ਼ਵਰ` 
ਦੇ ਨਾਲ ਇਕਮਿਕਤਾ (ਏਕਾਤਮਤਾ) ਹਾਸਲ ਨਹੀ” ਹੁੰਦੀ ।” ਪਰੌਤੂ ਗੁਰੂ-ਕਵੀ ਦੀ ਸਪਸ਼ਟ 
ਘ੍ਰੰਸ਼ਣਾ ਹੈ 5 
“ਤਿਹਿ ਨਰ ਹਰਿ ਅਤਰ ਨਹੀ ਨਾਨਕ ਸਾਦੀ ਮਾਨੁ 
(ਆ. ਗੰ. ਮ: 9, ਪੰਨਾ 1428) 

(ਅ) ਭਾਵਾਤਮਕ ਮੁਕਤੀ ਵਿਚ ਪ੍ਰਭੁ ਦੇ ਸਾਖਿਆਤਕਾਰ ਦਾ ਇਕ ਹੌਰ ਰ੍ਪ ਵਰਣਨ ਹੌਇਆ 
ਮਿਲਦਾ ਹੈ । ਸਾਖਿਆਤਕਾਰ ਤੋ” ਭਾਵ ਸਾਕਸ਼ਾਤ ਦਰਸ਼ਨ, ਸਾਮਰਤੱਖ ਪਛਾਣ ਹੈ । ਇਸ ਭਾਵ ਦੇ 
ਥੋੜੇ ਪਦੇ ਹਨ । ਪਰਤ ਇਸ ਸਿਧਾਂਤ ਦਾ ਝਲਕਾਰਾ ਗੁਰ ਅਰਜਨ ਦਵ ਦ ਇਸ ਪਦੇ ਵਿਚ 
ਮਿਲਦਾ ਹੈ ਰ੍‌ ਰ੍‌ 

ਧਨ ਸੋਂਹਾਗਿਨ ਜੋ ਪੁਭੂ ਪਛਾਣੇ, 
ਮਾਨੋ ਹੁਕਮੁ ਤਜੈ ਅਭਿਮਾਨੇ (ਸੂਹੀ ਮ : 5) 
ਏਥੇ ਪ੍ਰਭ ਦਾ ਪਛਾਣਨਾ ਹੀ ਪ੍ਰਭੂ ਦਾ ਸਾਖਿਆਤਕਾਰ ਹੈ । “ਜਿਨੀ ਆਤਮ _ਚੀਨਿਆ 
ਪਰਮਾਤਮ ਸੋਈ'£ ਵਿਚ ਇਸੇ ਖ਼ਿਆਲ ਦਾ ਇਜ਼ਹਾਰ ਹੈ । ਆਪਣੇ ਆਪ ਨੂੰ _ਪਰਖਣਾ, ਆਤਮ- 
ਚੀਨਣਾ, ਆਪਣਾਂ ਮੂਲ ਪਛਾਣਨਾ, ਆਪਣੇ ਆਪ ਨੂੰ ਪੇਖਣਾ, ਆਦਿ ਉਕਤੀਆਂ ਦੇ ਰਾਹੀ ਵੀ 
ਆਤਮਾ-ਪਰਮਾਤਮਾ ਦੇ ਸਾਖਿਆਤਕਾਰ ਦਾ ਬਿਆਨ ਹੋਇਆ ਹੈ । 

(ਏ) ਪ੍ਰਭੂ ਦੀ ਅਨ੍ਭੂਤੀ ਜਾਂ ਇਹਸਾਸ ਭਾਵਰੂਪਾ ਮੁਕਤੀ ਦਾ ਅਗਲਾ ਰੂਪ ਹੈ । ਨਿਰਗੁਣ 
ਕਵੀ ਉਸ ਨੂੰ ਮੁਕਤੀ ਮੰਨਦੇ ਹਨ ਜਿਥੇ ਪਰਮ-ਸੱਚ (ਬ੍ਰਹਮ) ਦੀ ਅਨੁਭਤੀ , ਹੋਵੇ, ਚੇਤਨਾ ਹੋਵੇ । 
ਇਹ ਬ੍ਰਹਮ ਤੇ ਜੀਵਾਤਮਾ ਵਿਚ ਕੋਈ ਬੁਨਿਆਦੀ ਫਰਕ ਨਹੀ” ਸਮਝਦੇ । ਦੌਵੇ' ਮੂਲ ਰੁਪ ਵਿਚ 
ਇਕ ਹਨ । ਮਾਇਆ ਭਰਮ ਹਉਮੰ ਆਦਿ ਨਾਲ ਇਹ ਭੋਦ ਉਤਪੰਨ ਹੁੰਦਾ ਹੈ । ਗਿਆਨ ਦੁਆਰਾ 
ਜਦ” ਇਹ ਮਾਇਆ, ਦਾ ਪੜਦਾ ਦੂਰ ਹੋ ਜਾਂਦਾ ਹੈ ਤਾਂ ਬਾਕੀ ਖਾਲਸ ਬ੍ਹਮ ਦੀ ਅਨਭਤੀ ਰਹਿ 
ਜਾਂਦੀ ਹੈ । ਇਹੋ ਮੁਕਤੀ ਹੈ । ਇਸ ਦਾ ਅਰਥ ਇਹ ਹੈ ਕਿ ਮੁਕਤੀ ਨ ਤਾਂ ਪੈਦਾ ਹੰਦੀ ਹੈ ਅਤੇ ਨਾ 
ਹੀ ਕੋਈ ਸੁੰਨ ਵਸਤੂ ਹੈ । ਜੋ ਪਰਮ ਸੱਚ ਸਦੀਵੀ ਤੌਰ ਤੇ ਮੌਜੂਦ ਹੈ, ਉਸ ਦੀ ਸੱਤਾ ਅਨਭਵ 
ਕਰਨਾ ਹ ਮੁਕਤੀ ਹੈ । ਗੁਰੂ-ਕਵੀ ਇਸ ਬ੍ਰਹਮ ਅਨ੍ਭ੍ਹਤੀ ਰੂਪ ਮੁਕਤੀ ਨੂੰ ਕਈਆਂ ਕਾਵਿ-ਵਿਧਾਨਾਂ 
ਦੁਆਰਾ ਰੂਪਮਾਨ ਕਰਦੇ ਹਨ । ਗੁਰੂ ਅਰਜਨ ਦੇਵ ਇਸ ਇਹਸਾਸ ਨੂੰ ਇਉ” ਪ੍ਰਗਟਾਂਦੇ ਹਨ : 

'ਬਹਮੁ ਦੀਸੰ ਬ੍ਰਹਮੁ ਸੁਣੀਐ ਏਕੁ ਏਕੁ ਵਖਾਣੀਐ । 
ਆਤਮ ਪਸਾਰਾ ਕਰਣਹਾਰਾ ਪ੍ਰਭ ਬਿਨਾ ਨਹੀ" ਜਾਣੀਐ । 


'ਜਕਕਕਗਦਅਦਤਕ ਕਰਨ ,,ਪਰਕਤਗਤਨਤਾਈਟਗਲਦ (ਨਰ ਗਰਲ) ਅਸ਼ਕ  ,ਅਕਅਜਰਕਲਜ਼ਕਲ ਪਲ ਅਲਗ ===-ਕਲਨਾਨਮਲਰਲ ਪਰਲ 
ਅਮਲ ਤਕਦਤ==ਗ ਤੀ ਇਕਾ ਤ _ 'ਤਗਕਣਕਲਨ ਪਨ [੨ ੧੮੪੨ ਇਲ ੫ 


ਬਨਵੇਤ ਨਾਨਕ ਸੋਏ) ਜਾਨਹਿ ਜਿਨੀ ਹਰਿ ਰਸ ਪੀਆ । 


1. _ਭਾਰਤੀਯ ਦਰਸ਼ਨ, “ਬਲਦੇਵ ਉਪਾਧਿਆਇ, ਹਨ 2898: 
2, ਆ.ਗੰ.ਮ : 1, ਪਨਾ 221. 
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ਬਹਮ ਤੱਤ ਨੂੰ ਵੇਖਣਾ, ਸੁਣਨਾ ਅਤੇ ਏਕਤ੍੍‌ ਦਾ ਵਖਾਨਣਾ ਹ ਬਹਮ-ਤੱਤ ਨੂੰ ਮਹਿਸ੍ਹਸ 
ਕਰਨਾ ਹੈ । ਇਹ ਬ੍ਹਮ ਦੀ ਅਨੁਭੁਤੀ ਹੈ ਅਤੇ ਇਹੋ ਅਪ੍ਰਗਟ ਪਦਾਰਥ ਦਾ ਪ੍ਰਗਟੀਕਰਣ ਹੈ ਜੰ 
ਗੁਰੂ ਸਿਧਾਂਤ ਅਨੁਸਾਰ ਮੁਕਤੀ ਹੈ । ਇਹੋ ਅਲਖ ਦਾ ਲਖਣਾ ਹੈ । 

(ਸ) _ਭਾਵਾਤਮਕ ਮੁਕਤੀ ਜਾ _ਅਗਲਾ ਸੁਰੁਪ ਪ੍ਰਭੂ ਪ੍ਰਾਪਤੀ ਹੈ ਪ੍ਰਭੂ ਦੀ ਪ੍ਰਾਪਤ 
ਦਾ ਭਾਵ ਪਰਮ-ਤੱਤ ਨਾਲ ਮੋਲ ਹੈ । ਇਸ ਪ੍ਰਸੰਗ ਵਿਚ ਡਾ. ਜੋਧ ਸਿੰਘ ਜੀ ਦਾ ਕਥਨ ਉਲਖ- 
ਯੌਗ ਹੈ ਮਨੁਖੀ ਜੀਵਨ ਦਾ ਪਯੋਜਨ ਸਤਿਗੁਰੂ ਇਹ ਦਸਦੇ ਹਨ |ਕ ਜੰ ਦੇਵੀ ਚਿਣਗ ਸਾੜ 
ਅੰਦਰ ਰੱਖੀ ਗਏ) ਹੈ ਉਸ ਨੂੰ ਪ੍ਰਜਵਲਤ ਕਰੀਏ ਤੇ ਜਿਸ ਨਿਰੈਕਾਰ ਤੋ ਉਪਜੇ ਹਾਂ ਤੋ ਜੇ ਹਰ ਦਮ 
ਸਾਡੇ ਅੰਦਰ ਵਸਦਾ ਹੈ ਉਸਦੇ ਨਾਲ ਮਿਲ ਜਾਈਏ” । ਇਹ ਮੇਲ ਵੀ ਇਕ ਤਰ੍ਹਾਂ ਦੀ ਮੁਕਤੀ ਹੈ 
ਜਿਸਦਾ ਨਿਰਗੁਣ ਕਵੀਆਂ ਨੇ ਬੜਾ ਪ੍ਰਭਾਵਸ਼ਾਲੀ ਵਰਣਨ ਕੀਤਾ ਹੈ । ਗੁਰੂ ਰਾਮਦਾਸ ਜ। ਦਾ 0 
ਮੁਖ ਵਾਕ ਹੈ : 

“ਧਨ ਪਿਰ ਕਾ ਇਕ ਹੀ ਸੰਗਿ ਵਾਸਾ ਵਿਚਿ ਹਉਮੈ ਭੀਤਿ ਕਰਾਰੀ । 
ਗੁਰਿ ਪੁਰੇ ਹਉਮੈ ਭੀਤਿ ਤੋਰੀ ਜਨ ਨਾਲ ਮਿਲੋਂ ਬਨਵਾਰੀ । 
(ਆ. ਗ੍ਰੈ. ਮ: 4 ਪੰਨਾ 1263) 
ਪ੍ਰਭੂ ਦੇ ਮੱਲ ਕੂ ਨਿਰਗੁਣ-ਕਵੀਆਂ ਨੇ ਭਿੰਨ ਭਿੰਨ ਰਹਸਾਤਮਕ ਸ਼ਬਦਾਂ ਦੁਆਰਾ 
ਅਭਿਵਿਅਕਤ ਕੀਤਾ ਹੈ । ਇਸ ਨੂੰ ਪ੍ਰਗਟ ਕਰਨ ਲਈ ਉਨ੍ਹਾਂ ਨੇ ਮੇਲ, ਵਸਲ, ਸਜੋਗ਼, ਝਟ; 
ਆਦਿ ਸ਼ਬਦ ਵਰਤੇ ਹਨ ਅਤੇ ਇਨ੍ਹਾਂ ਦੁਆਰਾ ਅਧਿਆਤਮਿਕ ਮੋਲ ਰੂਪੀ ਮੁਕਤੀ ਦਾ ਵਰਣਨ 
ਕੀਤਾ ਹੈ । ਰਹੱਸਵਾਦੀ ਸ਼ੈਲੀ ਵਿਚ ਗੁਰੂ ਅਰਜਨ ਦੇਵ ਲਿਖਦੇ ਹਨ ਕਿ ਪ੍ਰਭੂ ਦੇ ਮੌਲ ਦੀ 
ਨਿਸ਼ਾਨੀ ਇਹ ਹੈ ਕਿ ਉਥੇ ਲੌਕ-ਲਾਜ ਤਿਆਗ ਕੇ ਮਨ-ਤਨ ਅਰਪਣ ਕੀਤਾ ਜਾਂਦਾ ਹੈ” । 
ਆਧੁਨਿਕ ਨਿਰਗੁਣਵਾਦੀ ਕਾਵਿ ਕੇ ਮੌਢੀ ਭਾਈ ਵੀਰ ਸਿੰਘ ਨੇ ਰਹੱਸਵਾਦੀ _ਕਲਾ-!ਵਧੀ 
ਨਾਲ਼ ਰੱਬੀ ਵਸਲ ਦਾ ਚਮਤਕਾਰੀ ਵਰਣਨ ਕਈ ਥਾਂ ਕੀਤਾ ਹੈ । ਕੋਇਲੇ ਦੇ ਅੱਗ ਦੇ ਦ੍੍‌ਿਸ਼ਟਾਂਤ 
ਰਾਂਹੀ ਜੀਵ ਤੇ ਪਰਮਾਤਮਾ ਦੇ ਵਸਲ ਨੂੰ ਕਵੀ ਨੇ ਇਸ ਤਰ੍ਹਾਂ ਚਿਤ੍ਰਿਤ ਕੀਤਾ ਹੈਂ : 
'ਵਿਛੁੜ ਕੇ ਕਾਲਖ ਸੀ ਆਈ ਬਿਨ ਮਿਲਿਆਂ ਨਹੀ` ਲਹਿੰਦੀ । 
ਅੰਗ ਅੱਗ ਦੇ ਲਾਕੇ ਵੇਖੋ ਚੜ੍ਹਦਾ ਰੂਪ ਸਵਾਇਆ ।' (ਲਹਿਰ ਹੁਲਾਰੇ,,ਪਨਾ 23) 
ਇਸ ਪ੍ਰਕਾਰ ਭਾਵਰੂਪਾ ਮੁਕਤੀ ਦੇ ਸੁਰੂਪ ਨਿਰੂਪਣ ਵਿਚ ਨਿਰਗੁਣ ਕਾਵਿਧਾਰਾ ਅੰਦਰ 
ਜੀਵ ਤੇ ਪ੍ਰਭੁ ਦੀ ਇਕਰੂਪਤਾ, ਪ੍ਰਭੁ ਦਾ ਸਾਖਿਆਤਕਾਰ, ਪ੍ਰਭੁ ਦੀ ਅਨਭੂਤੀ, ਪ੍ਰਭੂ ਦ) ਪਾਪਤੀ 
ਇਹ ਚਾਰ ਪੱਖ ਉਬਲਬਧ ਹੈਦੇ ਹਨ । 
ਮੁਕਤ] ਦੇ ਪ੍ਰਕਾਰ : ਭਾਰਤੀ ਦਰਸ਼ਨ ਸਾਹਿਤ ਵਿਚ ਮੁਕਤੀ ਦੇ ਅਨੇਕ ਪ੍ਰਕਾਰ ਦਸੇ 


1. “ਗੋਰਮਿਤ ਨਿਰਣਯ” ਪਨ 61; 


<< _ਸੱਨਿ ਸਬੀਏ ਪਭ ਮਿਲਣ ਨੀਸਾਨੀ । ਮਨੁ ਤਨ ਅਰਪਿ ਤਜਿ ਲਾਜ ਲੋਕਾਨੀ (ਆ. ਗੇ. ਮੈ ? 5) 
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ਗਏ ਹਨ । ਬਹਮ ਸਤ ਦੇ ਅਤੇ ਗੀਤਾ ਦੇ ਸ਼ਾਂਕਰ ਭਾਸ਼ਯ ਵਿਚ, ਸ਼ਿਵ ਮਹਾਂਪੁਜਾਣ; ਆਦਿ ਵਿਚ 
ਕਾਮ-ਮਕਤੀ, ਸਦਯੋ- ਮੁਕਤੀ, ਸਾਰੂਪਯ, ਸਾਲੋਕਯ, ਸਾਮੀਪਯ, ਸਾਯੁਜਯ ਆਦਿ ਮੁਕਤੀ ਦੇ ਭੰਦ 
ਦੱਸੇ ਗਏ ਹਨ । ਵੇਦਾਂਤ ਵਿਚ ਜੀਵਨ-ਮੁਕਤੀ ਤੇ ਵਿਦੇਹ-ਮੁਕਤੀ ਦੀ ਵੀ ਕਲਪਨਾ ਹੈ' । 
ਇਨਾਂ ਪ੍ਰਕਾਰਾਂ ਵਿਚੋ ਜੀਵਨ ਮੁਕਤੀ ਦੇ ਵਿਦੇਹ-ਮੁਕਤੀ ਹ'ਂ ਵਰਣਨ ਯੋ ਗ ਹਨ । ਪੰਜਾਬੀ ਨਿਰਗੁਣ- 
ਕਾਵਿ-ਬਾਣੀ ਵਿਚ ਮੁਕਤੀ ਦੇ ਇਹ ਦੋਵੇ“ ਪੁਕਾਰ ਵਰਣਨ ਹੋਏ ਹਨ, ਦਾਰਸ਼ਨਕ ਭਾਸ਼ਾ ਵਵਚ 
ਨਹੀ, ਕਲਾ-ਵਿਧੀ ਨਾਲ ਜਾਂ ਰਹੱਸਵਾਦੀ ਸ਼ੈਲੀ ਵਿਚ । ਜੀਵਨ ਮੁਕਤੀ ਦਾ ਅਰਥ ਹੈ ਜਾ ਦੇ ਜੀ 
ਬ੍ਹਮ-ਗਿਆਨ ਦੀ ਪ੍ਰਾਪਤੀ ਜਾਂ ਪ੍ਰਭੂ ਕ੍ਰਿਪਾ ਦੁਆਰਾ ਬੋਧਨਾਂ ਤੱ ਬਦ ਖਲਾਸੀ । ਵਾਚਸਪਤਯ ਸ਼ਬਦ 
ਕੌਸ਼ ਦੇ ਅਨੁਸਾਰ ਜੀਵਨ ਮੁਕਤੀ ਜੀਵ ਦੀ ਉਹ ਅਵਸਥਾ ਹੈ ਜਦੋ” ਜੀ"ਦੇ ਜੀ ਮਨੁੱਖ ਦੇ ਅੰਦਰ',ਕਰਤਾ 
ਤੇ ਭੋਕਤਾ ਹੋਣ ਦੀ ਭਾਵਨਾ ਤੋਂ ਪੈਦਾ ਹੋਏ ਸੁਖ-ਦੁਖ ਤੇ ਅਵਿਦਿਆ ਆਦਿ ਕਲੋਸ਼ ਨਾਸ ਹੋਂ ਜਾਂਦੇ 
ਹਨ£ । ਟਿਹ ਮੁਕਤੀ ਇਸੇ ਜੀਵਨ ਵਿਚ ਹੀ ਮਿਲਦੀ ਹੈ । ਪਰੋਤ੍ਹ ਵਿਦੇਹ ਮੁਕਤੀ ਮਰਨ ਤ` ਬਾਦ; 
ਸਰੀਰ ਨਾਸ ਹਣ ਤੋ ਬਾਦ ਮਿਲਦੀ ਹੈ । 
ਨਿਰਗਣਬਾਣੀ ਵਿਚ ਜੀਵਨ-ਮਕਤ ਜਿ ਦੀ ਅਵਸਥਾ ਦੇ ਚਿਤਣ ਰਾਹੀ` ਜੀਵਨ ਮੁਕਤੀ 
ਦਾ ਵਰਣਨ ਹੋਇਆ ਹੈਂ । ਉਦਾਹਰਣ ਵਜੋ : 
ਜੀਵਨ ਮੁਕਤ ਜਾ ਸਬਦ ਸੁਣਾਏ 
ਸਚੀ ਰਹਤ ਸਚਾ ਸੁਖ ਪਾਏ _(ਆ. ਗ੍ਰੰ. ਮ: 1, ਪੰਨਾ 1343) 
ਅਤੇ 
ਜੀਵਨ ਮੁਕਤਿ ਗੁਰਸਬਦੁ ਕਮ'ਇ । 
ਹਰਿ ਸਿਉ ਸਦ ਹੀ ਰਹੈ ਸਮਾਇ । (ਆ. ਗ੍ਰੰ ਮ: 3, ਪੰਨਾ 1058) 
ਇਸੇ ਤਰ੍ਹਾਂ ਭਾਵਰੂਪਾ ਤੇ ਅਭਾਵਰੂ੫ ਮੁਕਤੀ ਦਾ ਜੋ ਉਪਰੋਕਤ ਵਰਣਨ ਹੋਇਆ ਹੈ 
ਉਹ ਅਸਲ ਵਿਚ ਵਿਦੇਹ-ਮੁਕਤੀ ਦਾ ਹੀ ਵਰਣਨ ਹੈ । 
ਮੁਕਤੀ: ਆਨਦ-ਸੁਰੂਪਾ: ਨਿਰਗੁਣ ਕਵੀਆਂ ਨੇ ਮੁਕਤੀ ਦੇ ਅਨੁਭਵ ਵਲ ਵੀਸੈਕੇਤ ਕੀਤੇ 
ਹਨ । ਅਨਭਵ ਤੋ ਮਤਲਬ ਹੈ ਕਿ ਕੀ ਮੁਕਤੀ ਸੁਖਾਤਮਕ, ਅਨੰਦਮਈ ਜਾਂ ਦੁਖਮਈ ਜਾਂ ਫਿਰ 
ਸਨਰ੍ਪ, ਅਫੁਰ ਰੂਪ, ਹੈ £ ਨਿਆਇ ਦਰਸ਼ਨ ਦੇ ਅਨ੍ਸਾਰ ਮੁਕਤ ਆਤਮਾ ਵਿਚ ਸੁਖ ਦੀ ਵੀ 
ਅਣਹੋ'ਦ ਰਹਿੰਦੀ ਹੈ । ਇਸ ਲਈ ਮੁਕਤ ਅਵਸਥਾ ਵਿਚ ਆਨੰਦ ਦੀ ਪ੍ਰਾਪਤੀ ਨਹੀੰ” ਹੁੰਦੀ । 
ਪਰਤ ਵੇਦਾਂਤ ਆਦਿ ਦਰਸ਼ਨ ਅਤੇ ਵੱਲਭ-ਮਤ, ਚੌਤਨਯ ਮਤ ਆਦਿ ਵਿਚ ਮੁਕਤੀ ਨੂੰ ਆਨਦ- 
ਸਰੂਪ ਸਵੀਕਾਰ ਕੀਤਾ ਹੈ । ਨਿਰਗ੍ਰਣ ਕਵੀ ਮੁਕਤੀ ਨੂੰ _ਆਨੰਦ-ਸੁਰੂਪ ਮੰਨਦੇ ਹਨ ' ਇਸ 
ਆਨੰਦਮਈ ਅਵਸਥਾ ਦਾ ਬੜਾ ਹੀ ਅ-ਭੁਤ ਵਰਣਨ ਕੀਤਾ ਹੋਇਆ ਮਿਲਦਾ ਹੈ । ਗੁਰੂ ਅਰਜਨ 
ਦੇਵ ਜੀ ਨੇ ਬੜੇ ਹੀ ਸਪਸ਼ਟ ਸ਼ਬਦਾਂ ਵਿਚ ਮੁਕਤੀ ਦਾ ਅਨੁਭਵ' ਸੁਖ-ਰੂਪ ਤੇ ਆਨੰਦ-ਰੂਪ ਅੰ ਕਿਤ 
ਕੀਤਾ ਹੈ ਜੌ ਇਸ ਬਾਣੀ ਤੋ” ਪ੍ਰਗਟ ਹੈ : 


1, “ਬਲਦੇਵ ਉਪਾਧਿਆਇ, ਭਰਤੀਯ ਦਰਸ਼ਨ”, ਪੰਨਾ 253 (ਟਿਪਣੀ) 
< _ “ਵਾਚਸਪਤਯ ਸ਼ਬਦ ਕੋਸ਼' ਜਿਲਦ 2, ਪਨ 3133, 
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“ਅਨਦ ਸਹਜ ਰਸ ਸੂਖ ਘਨੇਰੇ 
ਦੁਸਮਨ ਦੂਖੁ ਨ ਆਵੋ ਨੇਰੌ' (ਆ. ਗ੍ੰ. ਮ: 5, ਪੰਨਾ 1340) 
ਪ੍ਥੁ ਦੇ ਸਾਮਰਤਖ ਸਾਖਿਆਤਕਾਰ ਤੋ“ ਉਤਪੰਨ ਜੋ ਆਨੋਦਮਈ ਦਸ਼ਾ ਦੀ ਵਿਆਪਤੀ 
ਹੁੰਦੀ ਹੈ, ਗੁਰੂ ਰਾਮਦਾਸ ਜੀ ਨੇ ਉਸਦਾ ਬੜਾ ਰਸਾਤਮਕ ਵਰਣਨ ਕੀਤਾ ਹੈ : 
ਅਨਦ ਅਨਦ ਘਣਾ ਮੰ ਸੋ ਪ੍ਰਭ ਡੀਠਾ ਰਾਮ । 
ਚਾਖਿਅੜਾ ਚਾਖਿਅੜਾ ਮੈ ਹਰਿ ਰਸ ਮੀਠਾ ਰਾਮ । 
(ਆ. ਗੁ. ਮ: 5, ਪੰਨਾ 452) 
ਇਸ ਤਰ੍ਹਾਂ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਦੀ ਕਾਵਿ ਸਪ੍ਰਦਾਇ ਵਿਚ ਮੁਕਤੀ ਦਾ ਅਨੁਭਵ ਅਨੈਦਸ਼ੁਰੂਪ 
ਹੈ, ਸੁੰਨ ਰੂਪ ਨਹੀ'। ਇਸ ਲਈ ਮੁਕਤੀ ਹੀ ਅਨੰਦ ਹੈ, ਪਰਮ-ਅਨੰਦ ਹੈ ਜੋ ਸੁਫੀਆਂ ਦੇ 'ਹਾਲ' 
ਤੇ ਈਸਾਈ ਰਹੱਸਵਾਦੀਆਂ ਦੀ €6(੩5₹ ਦੇ ਨਾਲ ਮੇਲ ਖਾਂਦੀ ਹੈ । ਚੈਤਨਯਮਤ (ਚੌਤੌਨ) ਵਿਚ 
ਭਗਵਾਨ ਸ। ਰਜ੍ਰਿਸ਼ਣ ਜੀ ਦੇ ਚਰਨ-ਕਮਲਾਂ ਦੀ ਸੇਵਾ ਕਰਦੇ ਹੋਏ ਜੋ ਅਨੌਦ ਮਿਲਦਾ ਹੈ ਉਹ 
ਮਕਸ਼ ਤੋ ਵੀ ਵਧ-ਚੜ੍ਹਕੇ ਮੰਨਿਆ ਜਾਂਦਾ ਹੈ । ਉਸਨੂੰ ਉਹ (ਸੰਵਾਨੰਦ) ਅਰਥਾਤ ਸੇਵਾ ਦੁਆਰਾ 
ਪ੍ਰਾਪਤ ਆਨੰਦ ਕਹਿੰਦੇ ਹਨ ਅਤੇ ਉਹ ਆਨੰਦ ਪ੍ਰਸਿੱਧ ਚਾਰ-ਪਦਾਰਥਾਂ (ਧਰਮ, ਅਰਥ, ਕਾਮ, 
ਮੰਕਸ਼) ਤ` ਬਿਨਾਂ ਪੰਜਵਾਂ ਪੁਰਸ਼ਾਰਥ ਮੰਨਿਆ ਗਿਆ ਹੈ । ਇਸੇ ਧੁਨੀ ਵਿਚ ਰਾਗ ਦੇਵਗੰਧਾਰੀ 
ਵਿਚ ਪੰਚਮ ਗੁਰੂ ਫੁਰਮਾਂਦੇ ਹਨ : 
ਰਾਜ ਨ ਚਾਂਹਉਂ ਮੁਕਤਿ ਨਾ ਚਾਹਉ 
ਮਨਿ ਪ੍ਰੀਤ ਚਰਨ ਕਮਲਾਰੇ । 


ਬੋਕੁਠ : ਸੱਚਖੰਡ : ਇਸੇ ਪ੍ਰਸੰਗ ਵਿਚ ਭਾਰਤੀ ਦਾਰਸ਼ਨਿਕਾਂ ਤੇ ਰਹੱਸਵਾਦੀਆਂ ਨੇ 

ਬੌਕੁੱਠ ਤੇ ਸੁਰਗ ਆਦਿ ਦੀ ਜੋ ਮਿਬਿਹਾਸਿਕ ਤੇ ਪੌਰਾਣਿਕ ਸੰਕਲਪਨਾ ਪੌਸ਼ ਕੀਤੀ ਹੈ, ਨਿਰਗੁਣ- 

ਵਾਦੀ ਕਾਵਿ ਦੇ ਸਦਰਭ ਵਿਚ ਉਸ ਦਾ ਦਿਗ-ਦਰਸ਼ਨ ਕੀਤਾ ਜਾਣਾ ਜ਼ਰੂਰੀ ਹੈ। ਨਿਰਗੁਣ 

ਵਾਦੀ ਗੁਰੂ ਕਵੀਆਂ ਨੇ ਬੇਕੰਠ, ਸੁਰਗ ਆਦਿ ਦੀ ਨਵੀ ਵਿਆਖਿਆ ਪੇਸ਼ ਕੀਤੀ ਹੈ । ਗੁਰੁ 

ਵਾਕ ਹਨ : ਰ੍‌ 
ਬੋਕੰਠ ਨਗਰ ਜਹਾ ਸੌਤ ਵਾਸਾ' 'ਆ. (ਗ੍ਰੰ. ਮ: 5. ਪੰਨਾ 742) 


“ਅਠਸ।ਨ ਤੀਰਥ ਜਹ ਸਾਧ ਪਗ ਧਰਹਿ 
ਤਹ ਬੌਕੇਠ ਜਹ ਨਾਮ _ਉਚਰਹਿ” _ (ਆ. ਗ੍ਰੋ. ਮ: 5, ਪੰਨਾ 890) 
ਇਨ੍ਹਾਂ ਮਹਾਵਾਕਾਂ ਵਿਚ ਬੈਕੁਠ ਦੇ ਪੌਰਾਣਿਕ ਸੁਰੂਪ ਤੋ ਇਨਕਾਰ ਕੀਤਾ ਹੈ ਅਤੇ ਮਰਨ 
ਤੇ ਬਾਦ ਪ੍ਰਾਪਤ ਹੋਣ ਵਾਲੋਂ ਬੈਕ੍ੰਠ ਦੀ ਥਾਂ ਜੀਉ'ਦੇ ਜੀ ਪ੍ਰਾਪਤ ਕੀਤੇ ਜਾ ਰਹੇ ਬੈਕੰਠ ਦੀ ਨਵੀਂ 
ਕਲਪਨਾ ਰੱਖੀ ਹੈ । ਗੁਰੂ ਕਵੀ ਏਥੇ ਸੰਟਾਂ ਦੀ ਸੰਗਤਿ ਨੂੰ ਬੈਕੁੰਠ ਦਸਦੇ ਹਨ । 'ਸੰਤ ਮੁਕਤ 
ਜੀਵ ਹਨ ਉਨ੍ਹਾਂ ਦ ਸੋਵਾ ਮੁਕਤੀ ਦੀ ਦਾਤੀ ਹੈ । ਜਿਥੇ ਨਾਮ ਦਾ ਉਚਾਰਣ ਹੁਦਾ ਹੈ ਉਹੋ 
ਬੋਕੰਠ ਹੈ । ਵਸ ਤਰ੍ਹਾਂ ਨਿਰਗ੍ਰਣਵਾਦੀ ਕਾਵਿ ਵਿਚ ਬੈਕ੍ਰੰਠ-ਪ੍ਰਾਪਤੀ ਧਰਮ-ਸਾਧਨਾ ਦਾ ਜਨਸ਼ਾਨਾ 
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164 ਗਰ ਨਹਨਕ ਅਤੇ ਨਿਰਗੁਣ ਧਾਰਾਂ 


 ਭਗਟਤਤਕਤਨ 


ਪ੍ਰਭੁ ਦੀ ਚਰਨ-ਪ੍ਰੀਤਿ ਨੂੰ ਸਭ ਤ ਉਚੀ ਸਵੀਕਾਰ ਕਰਦੇ ਹਨ । 

__ਨਿਰਗੁਣਵਾਦੀ ਕਾਵਿ ਵਿਚ ਅਜੇਹੇ ਪਭ ਧਾਮ ਦਾ ਅਵੱਸ਼ ਵਰਣਨ ਹੈ ਜਿਥੇ ਨਾਂ ਸੋਗ ਹੈ, 
੨੭ ਡੁਰਮ ਹੈ । ਜਿਥੇ 'ਸਾਚਨਾਮ ਕੀ ਅੰਮ੍ਰਿਤ ਬਰਖਾ ਹੈ, ਜਿਥੇ “ਹਰਿ ਹਰਿ ਸੁਆਦ” ਹੈ । ਇਸ 
ਸਥਾਨ ਨੂੰ ਸਚਖੰਫਿ, ਅਨਭਉ ਨਗਰ: ਨਿਹਚਲ ਥਾਨ, ਆਨੰਦ ਭਵਨ, ਅਬਿਚਲ ਨਗਰ, 
ਬੇਗਮਪੁਰਾ, ਨਿਰਾਲਾ ਥਾਨ, ਸੂਖ ਮਹਲ , ੭7ਦਿ ਕਿਹਾ ਹੈ ਜੋ ਕਾਇਮ ਹੈ, ਦਾਇਮ ਹੈਂ । 

ਮਕਤੀ-ਪ੍ਰਾਪਤੀ :--ਇਸ ਮੁਕਤੀ ਦੀ ਪ੍ਰਾਪਤੀ ਲਈ ਨਿਰਗੁਣ ਕਾਵਿ-ਧਾਰਾ ।ਵਚ ਕਈ 
ਤਰਾਂ ਦੇ ਮਾਰਗਾਂ (ਸਾਧਨਾਂ) ਵਲ ਸੰਕੇਤ ਹੈ ਪਰੰਤੂ ਸਭ ਤ` ਵਧ ਪ੍ਰਭੂ ਦੀ ਬਖਸ਼ਿਸ਼ ਉੱਤੇ ਹੀ ਬਲ 
ਦਿਤਾ ਗਿਆ ਹੈ । ਬਖਸ਼ਿਸ਼ ਦੇ ਸਿਧਾਂਤ ਨੂੰ ਹੋਰ ਕਈ ਪਾਰਿਭਾਸ਼ਿਕ ਸ਼ਬਦਾਂ ਦੁਆਰਾ ਵਰਣ£ ਕੀਤਾਂ 
ਹੈ । ਇਨਾਂ ਵਿਚੋ ਕਰਮ, ਨਦਰ: ਮਿਹ, ਪ੍ਰਸਾਦ, ਕ੍ਰਿਪਾ,ਅਨਗ੍ਰਹ, ਦਇਆ” ਉਲੋਖਯੋਗ ਹਨ । 
ਦਿਨਾਂ ਅਰਥਾਂ ਵਿਚ ਮੁਕਤੀ ਪ੍ਰਭੂ ਪ੍ਰਸਾਦ ਦਾ ਹੀ ਫਲ ਹੈ । ਇਹ ਸਿਧਾਂਤ ਵੱਲਭ ਸਪ੍ਰਦਾਇ ਦੇ 
<;ਜਟੀ ਮਾਰਗ” ਨਾਲ ਮੇਲ ਖਾਂਦਾ ਹੈ । ਜਿਥੇ'ਪੁਸ਼ਟੀ` ਦਾ ਅਰਥ ਬਖਸ਼ਿਸ਼ ਹੈ (ਧੈਬਗ ਜਕਜਧਟ:) 
ਪਭ ਦਾ ਪੌਜ਼ਣ ਜਾਂ ਪੁਸ਼ਟੀ ਹੀ ਅਨੁਗ੍ਹ ਹੈ ਜਿਸ ਦੁਆਰਾ ਪ੍ਰਭ ਦਾ ਸਾਖਿਆਤਕਾਰ ਸੋਭਵ ਹੈ । 

(ਰਗੁਣ-ਕਾਵਿ ਵਿਚ ਮੁਕਤ-ਆਂਤਮਾ ਪੁਰਸ਼ਾਂ ਦਾ ਵੀ ਵਰਣਨ ਹੋਇਆ ਹੈ । ਜਿਨ੍ਹਾਂ ਨੂੰ . 
ਸਤਿ, ਸਚਿਆਰਾ; ਗੁਰਮੁਖ: ਜੋਗੀ, ਸਿਖ, ਬ੍ਹਮਗਿਆਨੀ, ਜੀਵਨ-ਮੁਕਤ ਆਦਿ ਕਿਹਾ ਗਿਆ ਹੈ । 


ਨਹੀ` । ਗਿਆਨਵਾਨ ਪੁਰਯ ਮੁਕਤੀ ਦੇ ਨਾਲ ਬੈਕ੍ਰੰਠ ਨੂੰ ਵੀ ਠੁਕਰਾ ਦਿੰਦਾ ਹੈ । ਗੁਰੂ ਤਾਂ 


ਇਨਾਂ ਮੁਕਤ, ਜੀਵਾਂ ਦ! ਝੜੀ ਵਡਿਆਈ ਕੀਤੀ ਗਈ ਹੈ ਜਿਸ ਦੁਆਰਾ ਮੁਕਤੀ ਨੂੰ, ਸੈਕਰਾਚਾਰਯ 
ਦੇ ਸ਼ਬਦਾਂ ਵਵਚ, ਪਾਰਮਾਰਥਿਕ ੩॥੬ ਦੇ ਨਾਲ਼ ਨਾਲ ਵਿਵਹਾਰਿਕ ਸਤਿ ਵੀ ਬਣਾ ਦਿੱਤਾ 
ਗਿਆ ਹੈ । ਇਸ ਪ੍ਰਕਾਰ ਨਿਰਗੁਣਕਾਵਿ-ਬਾਣ ।ਵਚ ਮੁਕਤੀ ਦਾ ਸਰਬਪੱਖੀ ਨਿਰੁਪਣ ਹੋਇਆ 


ਮਿਲਦਾ ਹੈ । 


ਨ 
1 'ਸਚਖੰਡਿ ਵਸੇ ਨਿਰਕਾਰੁ: ਆ. ਗੱ, ੧: 1, ਪੰਨਾ 8 
“ਅਨਭਉ ਨਗਰੁ ਤਹਾ ਸਦ ਵਜੋ ਉਹੀ, ਮੈ : ੭, ਪੰਨਾ 237 
“ਨਿਹਚਲ ਬਾਨ ਸਾਧੁ ਸੋਗਿ ਤਦ" ਉਹੀ, ੧ : ੭, ੮ਨ॥ 237 
“ਸੁਖ ਸਹਜ ਆਨਦ ਭਵਨ” ਰਾਮਕਲੀ ਮ : 2, ਪਨ 889 
“ਏਗਮ੫੨7 ਸਹਰ ਕੌ ਨਉ (ਗਉੜ। ਰਵਿਦਾਸ, ੫ਨ1 345, ਆਦ ੨ ਥ) 
“ਮਨਹਤ ਬਾਣੀ ਥ।2 ਨਿਰਾਲਾ ਉਹੀ ਮ. ੭, ਪਨ 186 
'ਸਖ ਮਹਲ ਜਾਕੇ ਉਚ ਦੁਆਰੇ” (ਸੂਹੀ ਮੈ : ੭) 
੭__€ਜਿਥੈ ਨੀਚ ਸਮਾਲੀਅੰਨ ਤਿਥੈ ਨਦਰਿ ਤੇਹੀ ਬਖਸੀਸ” ਆ. ਗੰ. ਮ: 1, ਪਨਾ 13 
“ਨਦਰੀ ਕਰਮਿ ਲੰਘਾਟੇ ਪਾਰ ਆ: ਗੇ . ਮ 31, ਪੰਨਾ 465 
“ਨਦਰੀ ਸਬ ਦੁਆਰੂ' ਆ ਗ!. ਮ : !, ਪੰਨਾ 2. 
“ਨ;ਨਕ ਤਰੀਐ ਤੇਰੀ ਮਿਹਤ (ਰਾਮਕਲੀ ਮ : ੨) 
“ਕਿਹ ਪਸਦਿ ਛੋਤੀਹ ਅਮਿਤ ਖਾਹਿ' ਆ. ਗਰ ਮ : 5, ਪਨਾਂ 268. 
“ਨਨਕ ਜਾ ਕਉ ਕਿਰਪਾ ਕੀਜੇ' ਆ. ਗ , ਮੈ: 5, ਪਨਾ 676. 
“ਭਇਓ ਅਨਗਹ ਜਾ ਕਉ ਪ੍ਭ ਕੇ ਤਿਸੁ ਹਿਰਦੇ ਨਾ੧ ਵਸਾਇਆ (ਟੋਡੀ ਮ : 5) 
“ਜਾ ਕਉ ਦਇਆ ਕਰੀ ਮੇਰੇ ਠਾਕਰਿ' ਆ. ਗੇ . ਮੈ : 2, ੫ਨਾ 674. 
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ਅਧਿਆਇ ਤਿੰਨ 


ਅਸਤਤਿਕਤਾਂ 

ਰਹੱਸ-ਪ੍ਰੰਮ 

ਅਧਿਆਤਮਿਕ ਬਿਰਹਾ 
ਸਰੀਰ ਦੀ ਅਧਿਆਤਮਿਕਤਾ 


ਨਿਰਗੁਣ ਭਗਤੀ ਦੇ ਸਾਧਨ : 


ਸਵਣ, ਕੀਰਤਨ 


ਸਿਮਰਣ, ਬੰਦਨ 
ਆਤਮ ਨਿਵਦਨ, ਵਿਸ਼ਵਾਸ 


ਪਰੰਪਰਾ ਤੇ ਪ੍ਰਯੋਗ 
ਨਿਰਗਣ ਭਗਤੀ ਦੀਆਂ ਵਿਸ਼ੇਸ਼ਤਾਵਾਂ : 


ਯ 
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1. ਸਾਧਨ' ਦੀ ਪ੍ਰਕ੍ਰਿਤ: ਕਿਜੇ ਪਰਮ ਵਜਤੂ ਦੀ ਸਿੱਧੀ ਲਈ ਕੀਤ/ ਗਿਆ ਮਨ-ਬਚ-ਕਰਮ 
ਰਾਹ।` ਯਤਨ ਅਧਿਆਤਮਿਕ ਸ਼ਬਦਾਵਲੀ ਵਿਚ ਸਾਧਨਾ ਅਖਵਾਉ'ਦਾ ਹੈ ।ਡਾ. ਰਾਮ ਜੀ ਲਾਲ 
ਸਹਾਯਕ ਦੇ ਅਨੁਸਾਰ ਮੁਲਤੱਤ (ਬ੍ਰਹਮ) ਦੇ ਸਾਖਿਆਤਕਾਰ ਜਾਂ ਆਤਮਾ ਦੀ ਸ਼ੁੱਧ ਸਰਪ ਵਿਚ 
ਸਥਿਤੀ ਲਈ ਸਾਧਕ (ਜਿਗਿਆਸ) ਨੂੰ ਕਈ ਤਰ੍ਹਾਂ ਦੀਆਂ ਕਸ਼ਿਸ਼ਾਂ, ਘਾਲਣਾਂ ਤੇ ਯਤਨ ਕਰਨੇ ਪੈੱਦ 
ਹਨ, ਜਿਨ੍ਹਾਂ ਨੂੰ ਸਾਧਨਾ ਦਾ ਨਾਉ” ਦਿੱਤਾ ਜਾਂਦਾ ਹੈ । ` ਸਿੱਧੀ ਅਰਥਾਤ ਫਲ ਦੀ ਪ੍ਰਾਪਤੀ ਦੇ 
ਮਨੋਰਥ ਨਾਲ ਜੋ ਕੌਮ ਕੀਤਾ ਜਾਂਦਾ ਹੈ ਉਸ ਦਾ ਨਾਂ ਹੈ ਸਾਧਨਾ ।? ਸਾਧਨਾ ਦਾ ਅਰਥ ਹੈ ਮਨ 
ਨੂੰ ਕਿਸੇ ਵਿਸ਼ੋ ਵਿਚ ਇਕਾਗੁ (ਇੰਕਨਿਸ਼ਠ) ਭਾਵ ਨਾਲ ਜੋੜਨਾ । ਮਨੁ ਸਿਮਿਿਤੀ ਅਨੁਸਾਰ ਜਿਸ 
ਦੁਆਰਾ ਚਾਰ ਪਦਾਰਥਾਂ (ਧਰਮ, ਅਰਥ, ਕਾਮ, ਮੌਕਸ਼) ਨੂੰ ਸਾਧਿਆ ਜਾਵੇ ਉਹ ਸਾਧਨਾ ਹੈ ।5 

ਡਾ. ਸ਼ੌਰ ਸਿੰਘ ਸਾਧਨਾ ਨੂੰ “ਮਾਰਗ ਆਖਦੇ ਹਨ ਅਤੇ ਲਿਖਦੇ ਹਨ ਕਿਸੇ ਮਤਦ 
ਇਲਮੀ ਤੇ ਅਮਲੀ ਪਹਿਲੂਆਂ ਵਿਚ ਭੱਦ ਬਹੁਤ ਪੁਰਾਣਾ ਹੈ । ਇਕ ਪਹਿਲੂ ਸਿਧਾਂਤ ਫਿਲਾਸਫੀ 
ਹੈ ਅਤੇ ਦੂਜਾ ਪਹਿਲ ਹੈ ਮਾਰਗ--ਉਸ ਫਿਲਾਸਫੀ ਨੂੰ ਜਿਉਣ ਦਾ ਢੋਗ । ਦੂਜਾ ਪੱਖ ਹੁੰਦਾ ਹੈ 
ਮਾਰਗ (ਗਾਡੀ ਰਾਹ, ਪੰਧ, ਪੈਥ), ਤਾਂ ਜੋ ਉਸ ਗਾਡੀ ਰਾਹ ਉਤੇ ਚਲਕੇ ਹਰ ਕੋਈ ਬੇਖਟਕ ਤੇ 
ਨਿਸ਼ਚਿੰਤ ਹੋ ਕੇ ਸਿਧਾਂਤ ਪੱਖ ਵਿਚ ਦੱਸੀ ਗਈ ਮੁਕਤੀ ਨੂੰ ਪ੍ਰਾਪਤ ਕਰ ਸਕ । ਇਹ ਦੋ ਪੱਖ ਹਰ 
ਇਕ ਮਤ ਵਿਚ ਹਨ ।” ਮਜਾ 

ਡਾ. ਹਜਾਰੀ ਪ੍ਰਸਾਦ ਦ੍ਰਿਵੇਦੀ ਨੇ ਧਰਮਸ਼ਾਸ਼ਤ੍ਰ (00105) ਤੇ ਧਰਮ-ਸਾਧਨਾ 
(0195061%॥) ਦੇ ਫ਼ਰਕ ਨੂੰ ਭਲੀ ਪ੍ਰਕਾਰ ਉਲੀਕਿਆ ਹੈ ਅਤੇ ਧਰਮ-ਸਾਧਨਾ ਵਾਲ ਤਤੁ, 


1. “ਕਬੀਰ ਦਰਸ਼ਨ”, ਪਨਾ 2468. 

2. “ਕਲਯਾਣ (ਸਾਧਨ! ਅਕ) ਪਨ 198. 

3. ਯਏਧੇਜ ਧ੧ ਬਰੂਕੇਗ ਜੇਕਦਿਰ ਜਜੂ ਜਥਜ। 
$,  :24772/7250772%7 0/ $7/2/275772, ]. 260-" 
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166 ਰੁਗ ਨਾਨਕ ਅਤੇ ਨਿਰਗੁਣ ਧਾਰਾ 


ਯੰਗ-ਗਥ ਜਾਂ ਪੌਰਾਤਿਕ ਹਿੱਸੇ ਉਹੋ ਹੀ ਮਿਥ ਹਨ ਜਿਨਾਂ ਵਿਚ ਸਾਧਕ ਦੇ ਰੱਬੀ ਅਨੁਭਵ ਦੇ ਭਿੰਨ 
ਭਿੰਨ ਪੱਧਰ ਵਰਣਨ ਕੀਤੇ ਗਏ ਹਨ ਅਤੇ ਜਿਨਾਂ ਵਿਚ ਸਾਧਕ ਲਈ ਕਰਨ-ਯੋਗ ਅਭਿਆਸ ਤੋਂ 
ਅਨਸ਼ਠਾਨਾਂ ਦਾ ਵਿਧਾਨ ਹੈ ।“ ਇਸ ਤੋਂ` ਪ੍ਰਗਟ ਹੈ ਕਿ ਸਾਧਨਾ ਦਾ ਵਧੇਰਾ ਸਬਧ ਅਨੁਸ਼ਠਾਨਾਂ 
ਤੇ ਅਭਿਆਸ ਨਾਲ ਹੈ ਜਿਸ ਨਾਲ ਸਾਧਕ ਦਾ ਵਿਅਕਤੀਗਤ ਮਾਨਸਿਕ ਰਿਸ਼ਤਾ ਵੀ ਜੁੜਿਆ 
ਰਹਿੰਦਾ ਹੈ । 

ਉਪਰੋਕਤ ਵਿਚਾਰਾਂ ਦਾ ਸਾਰ ਇਹ ਹੈ ਕਿ ਚਿਤਨ ਦੇ ਪੱਧਰ ਤ ਜਿਗਿਆਸ, ਬ੍ਰਹਮ, 
ਆਤਮਾ, ਜੀਵ, ਸਿਿਸ਼ਟੀ-ਤੱਤ ਆਦਿ ਦੀ ਅਸਲੀਅਤ ਨੂੰ ਜਾਨਣ ਦੀ ਚੇਸ਼ਟਾ ਕਰਦਾ ਹੈ । ਉਸ ਨੂੰ 
ਇਸ ਗੱਲ ਦੀ ਪ੍ਰਤੀਤੀ ਹੋ ਸਕਦੀ ਹੈ ਕਿ ਬ੍ਰਹਮ ਨਿਰਗੁਣ ਤੇ ਅਵਿਅਕਤ ਹੈ, ਨਿਰਕਾਰ ਹੈ, 
ਅ'ਤਮਾ ਅਜਰ ਹੈ, ਅਮਰ ਹੈ । ਸਾਰੇ ਬਹਮੰਡ ਤੇ ਘੱਟ ਘੱਟ ਵਿਚ ਰਜਾ ਰਮਿਆ ਹੋਇਆ ਹੈ, 
ਆਤਮਾ ਦੇ ਚੀਨਣ ਨਾਲ ਪਰਮਾਤਮਾ ਦੀ ਪ੍ਰਾਪਤੀ ਹੋ ਸਕਦੀ ਹੈ । ਪਰਤ ਇਨ੍ਹਾਂ ਗੱਲਾਂ ਦੀ 


ਸਮਝ-ਜੁਝ ਨਾਲ ਕੌਮ ਨਹੀ ਚਲ ਸਕਦਾ । ਉੱਸ ਨੂੰ ਤਾਂ ਇਨ੍ਹਾਂ “ਇਓਂ ਦੇ ਅਨਭਵ ਤ` ਓਉਪਰਤ 
ਇਨਾਂ ਦੀ ਪ੍ਰਾਪਤੀ ਲਈ ਅਰਥਾਤ ਆਤਮ-ਪਛਾਣ ਜਾਂ ਪਰਮ'ਤਮਾ ਦੇ ਸਖਿਆਤਕਾਰ ਲਦ 
ਅਭਿਆਸ ਕਰਨਾ ਜ਼ਰੂਰੀ ਹੈ। ਬਿਨਾਂ ਅਭਿਆਸ ਦੇ ਅਨਭਵ ਤੋ" ਕਰਾ ਗਿਆਨ ਬੰਅਰਥ 
`_ਹੈ। ਇਹ ਅਭਿਆਸ ਹੀ ਸਾਧਨਾ ਹੈ । ਬੌਧਿਕ ਪੱਧਰ ਦਾ ਚਿੰਤਕ ਏਥੇ ਆ ਕੇ ਅਭਿਆਸੀ ਬਣ; 
ਜਾਂਦਾ ਹੈ, ਤਿਸੇ ਨੂੰ ਸਾਧਕ ਆਖਣਾ ਚਾਹੀਦਾ ਹੈ ।“ਚਿੰਤਨ ਤੌ` ਬਾਅਦ ਸਾਧਨਾ ਜਾਂ ਅਕਲ ਤੰ` 
ਬਾਦ ਅਮਲ ਅਸਲੋ' ਜ਼ਰੂਰ) ਹੈ ਤਾਂ ਹੀ ਸਹੀ ਅਰਥਾਂ ਵਿਚ ਮੰਖ ਜਾਂ ਮੁਕਤੀ ਦੀ ਪ੍ਰਾਪਤੀ ਹੋ 
ਸਕਦੀ ਹੈ । ਹਰ ਅਧਿਆਤਮਿਕ ਜਾਂ ਰਹੱਸਵਾਦੀ ਸਾਹਿਤ ਵਿਚ ਅਕਲੀ ਤੇ ਅਮਲਾ ਤਜਰਬੇ ਨਾਲ 


ਨਾਲ ਔਕਿਤ ਕੀਤੇ ਮਿਲਦੇ ਹਨ, ਇਕ ਫਿਲਾਸਫੀ ਹੈ ਤੇ ਦੂਜੀ ਸਾਧਨਾ । 
ਤਿਪੁਟੀ : ਇਸ ਪ੍ਰਸੰਗ ਵਿਚ ਤਿ੍‌ਿਪੁਟੀ ਦਾ ਜ਼ਿਕਰ ਕਰਨਾ ਵੀ ਉਚਿਤ ਹੋਵੇਗਾ ਹਰ 


ਅਧਿਆਤਮਿਕ ਪੱਧਰ ਤੇ ਤਿਪੁਟੀ ਦੀ ਪ੍ਰਕਿਆ ਜਾਰੀ ਰਹਿੰਦੀ ਹੈ । ਚਿੰਤਨ, ਗਿਆਨ, ਧਿਆਨ, 
ਯੋਗ, ਭਗਤੀ, ਉਪਾਸਨਾ ਵਿਚ ਤਿਪਟੀ ਵੇਖਣਯੋਗ ਹੈ । ਚਿੰਤਕ-ਚਿੰਤਨ-ਚਿੰਤਨੀਯ, ਗਿਆਤਾ- 
ਗਿਆਨ-ਗੌਯ, ਧਿਆਤਾ-ਧਿਆਨ-ਧੋਯ, ਭਗਤ-ਭਗਤੀ- -ਭੱਗਵਾਨ, ਉਵ ਜਗਾ ਸਲ 
ਦੇ ਤੈਤ ਚਲਦੇ ਹਨ ਜਿਹੜੇ ਅੰਤਲੇ ਪੜਾ ਤੇ ਪੁਜ ਕੇ ਅਤੇਤ (ਅਦੈੈਤ-ਵਾਗੂ) ਦੀ ਅਵਸਥਾ ਵਿਚ 
ਬਦਲ ਜਾਂਦੇ ਹਨ ਅਤੇ 'ਆਪਹਿ ਏਕ ਆਪਹਿ ਅਨੇਕ ਦੇ ਸੀ ਮੁਖ ਵਾਕ ਦੇ ਵਿਚਾਰ ਅਨੁਸਾਰ 
ਅਨੇਕ ਤੋਂ ਇਕ ਹੋ ਜਾਂਦੇ ਹਨ । ਇਸਲਾਮੀ ਸੂਫੀ ਸਾਹਿਤ ਵਿਚ ਵੀ ਮਮਿਨ, ਆਬਿਦ, ਜ਼ਾਹਿਦ, 
ਆਰਿਫ਼, (ਸਾਧਕ) ਰਬੀ ਇਹਸਾਸ ਦੀ ਪੱਧਰ ਤੇ ਅਜੋਹੰ ਤੋਤ ਵਿਚ" ਗੁਜ਼ਰਦੇ ਹਨ । ਮੋਮਿਨ- 
ਦੀਮਾਨ-ਮਾਅਮਨ, ਅਥਿਦ-ਇਬਾਦਤ-ਮਾਅਬ੍ਰਦ, ਆਰਿਫ-ਮਾਅਰਿਫਤ-ਮਾਅਰੂਫ਼ ਸ੍ਫੀ ਤਤ ਦੌ 
ਵੱਖ ਵੱਖ ਪੜਾ ਹਨ । ਇਨ੍ਹਾਂ ਪੜਾਵਾਂ ਵਿਚੋ" ਲੰਘਕੇ ਹੀ ਸਾਧਕ ਅਤੋਤ-ਅਵਸਥਾਂ ਜਾਂ ਅਦੋਤ- 
ਅਵਸਥਾ ਨੂੰ ਪ੍ਰਾਪਤ ਕਰਦਾ ਹੈ ਜੋ ਅਧਿਆਤਮਿਕ ਜੀਵਨ ਦਾ ਪਰਮ ਲਕਸ਼ ਹੈ । 

ਪੰਜਾਬੀ ਨਿਰਗਣ-ਕਾਵਿ ਵੀ ਅਜੇਹੀ ਸਾਧਨਾ ਵਾਲਾ ਸਾਹਿਤ ਹੈ ਜਿਸ ਵਿਚ ਪਰਮਾਤਮਾ 
ਜਾਂ ਆਤਮ-ਗੱਖਿਆਤਕਾਰ ਲਏ। ਭਿਨ ਭਿੰਨ ਅਭਿਆਸਾਂ ਤੇ ਸਾਧਨਾਵਾਂ ਦਾ ਰਹੱਸਵਾਦੀ ਸ਼ੌਲੀ 


੍ਗਨਕਰ===-====ਨ-====ਆਾਘਲਾਅਮਆ=======ਗ- -===ਕਲਾਅ=ਕਆਲਦ==== "ਆ 
ਨ ਲਉ -==ਅਲਲਾਲਾਲਲਲਨਨਲ-=-_ ਅਅਅਅਆਅਰਸਲ =ਕੜਾ===ਅਨਰਰਰਸ--ਲਾਨਟ==--.=#%=ਅਰਮ=ਸਰਅਟ&==<-=- 


1. _ “ਭਾਰਤੀਯ ਧਰਮ ਸਾਬਨ3” ੫'ਨ੧ 59. 
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ਵਿਚ ਵਰਣਨ ਹੋਇਆ ਹੈ । ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਦੇਵ ਜੀ ਨੇ ਆਪਣੀ ਬਾਣੀ ਵਿਚ ਅਜੋਹੇ ਅਤਿਆਸਾਂ 
ਤ ਸਾਧਨਾਵਾਂ ਵਲ ਇਸ਼ਾਰੇ ਕੀਤੇ ਹਨ 
ਅਸਖ ਜਪ ਅਸੌਖ ਭਾਉ” । ਅਸੋਖ ਪੂਜਾ ਅਸੋਖ ਤਪਤਾਉ । 
ਅਸੰਖ ਗੁਥ ਮੁਖਿ ਵੇਦ ਪਾਠ । ਅਸੌਖ ਜੋਗੁ ਮਨਿ ਰਹਹਿ ਉਦਾਸ । 
ਅਸਖ ਭਗਤ ਗੁਣ ਗਿਆਨ ਵੀਚਾਰ (ਆ. ਗੰ. ਮ: 3, ਪੰਨਾ 3-4) 
ਇਸ ਬਾਣੀ ਵਿਚ ਭਾਵਨਾ, ਜਪ, ਉਪਾਸਨਾ, ਤਪ, ਯੋਗ, ਭਗਤੀ ਤੇ ਗਿਆਨ ਆਦਿ ਸਾਧਨਾਂ 
ਵਲ ਸਪਸ਼ਟ ਸਕੇਤ ਹਨ । ਇਸ ਪਿਛੋਕੜ ਵਿਚ ਗੁਰੂ ਸਾਹਿਬਾਨ ਨੇ ਆਪਣੀ ਸਾਧਨਾ ਨੂੰ ਖੌਜ 
ਕਢਿਆ ਹੈ ਜਿਸ ਨੂੰ ਸਿਧਾਂਤਿਕ ਤੌਰ ਤੇ ਕਿਸੇ ਇਕ ਨਾਉ” ਵਿਚ ਮਹਿਦੂਦ ਕਰਨਾ ਖਰਾ ਅਖਾ ਹੈ । 
2. ਨਿਰਗੁਣ-ਭਗਤੀ ਸਾਧਨਾ: ਨਾਮਕਰਣ : 
ਵਵਦਵਾਨਾਂ ਨੇ ਨਾਨਕ-ਘਰ ਦੀ ਸਾਸਨਾ ਦੇ ਵੱਖ ਵੱਖ ਨਾਂ ਕਲਪ ਹਨ । ਡਾ. ਗੋਵਿੰਦ 
ਤਿਗੁਣਾਯਤ ਨੇ ਸਰਬ-ਭਾਰਤੀ ਨਿਰਗੁਣ ਧਾਰਾ ਨੂੰ ਸਾਪਣੇ ਰਖਦਿਆਂ ਹੋਇਆਂ ਨਿਰਗੁਣ-ਕਾਵਿ 
ਦੀ ਸਾਧਨਾ ਨੂੰ ਸਹਜ-ਸਾਧਨਾ ਆਖਿਆ ਹੈ । ਲਿਖਦੇ ਹਨ : ਸਾਡੀ ਪੱਕੀ ਧਾਰਣਾ ਹੈ ਕਿ 
ਉਨ੍ਹਾਂ ਨੇ (ਕਬੀਰ, ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ, ਆਦਿ) ਤਿੰਨਾਂ ਸਾਧਨਾਵਾਂ (ਗਿਆਨ, ਯੋਗ, ਭਗਤੀ) ਦਾ 
ਸਮਨਵੇ ਕਰਕੇ ਅਤੇ ਉਸ ਦਾ ਸਹਜੀਕਰਣ ਕਰਕੇ ਇਕ ਨਵੇ ਸਾਧਨਾ ਮਾਰਗ ਨੂੰ ਪ੍ਰਚਾਰਿਆ । 
ਦੇਸ ਨੂੰ ਅਸੀ` “ਸਹਜ-ਸਾਧਨਾ” ਦਾ ਨਾਂ ਦੇ ਸਕਦੇ ਹਾਂ ।?” ਡਾ. ਸ਼ੇਰ ਸਿੰਘ ਦਾ ਵਿਚਾਰ ਹੈ ਕਿ 
ਗੁਰਮੀਤ ਮਾਰਗ ਭਾਵੇ ਇਨ੍ਾਂ ਤਿੰਨਾਂ ਮਾਰਗਾਂ (ਭਗਤੀ, ਗਿਆਨ, ਯੋਗ) ਦੇ ਕੁਝ ਕੁਝ ਅਜ਼ 
ਰੱਖਦਾ ਹੈ ਫਿਰ ਵੀ ਇਨ੍ਹਾਂ ਤਤਿਨਾਂ ਵਿਚ” ਕਿਸੇ ਇਕ ਨਾਲ ਨਹੀ ਮਿਲਾਇਆ ਜਾ ਸਕਦਾ । 
ਇਹ ਇਕ ਨਵਾਂ ਮਾਰਗ ਹੈ...ਅਸੀ` ਇਸ ਮਾਰਗ ਦੇ ਸਿਧਾਂਤ ਨੂੰ ਨਾਮ ਅਤੇ ਪੱਖ ਨੂੰ ਵਿਸਮਾਦ 
ਕਹਾਂਗੇ...ਗਰਮਤਿ ਦੇ ਦਰਸਾਏ ਗਾਡੀ ਰਾਹ ਦੇ ਪਾਂਧੀ ਦਾ ਨਿਸਚਾ ਨਾਮ ਹੈ ਤੇ ਉਸ ਦਾ 


ਵਰਤਾਰਾ ਵਿਸਮਾਦ ਹੈ 17 
ਡਾ. ਮਨਮੰਹਨ ਸਹਗਲ ਦਾ ਵਿਚਾਰ ਹੈ "ਇਸ ਲਦ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਪਥ (ਪੰਧ) ਨੂੰ “ਨਿਸ਼- 


ਕਾਮ ਪ੍ਰਵਿਰ=)-ਮਈ ਗਿਆਨ-ਪੁੁਰਣ ਭਗਤੀਮਾਰਗ ਆਖਿਆ ਜਾਵੇ ਤਾਂ ਅਨੁਚਿਤ ਨਹੀ 
ਹੋਵੇਗ੍ਰਾ ।2 ਇਸੇ ਤਰ੍ਹਾਂ ਡਾ. ਸਰੈਣ ਸਿੰਘ ਵਿਲਖੂ ਦਾ ਉਲੋਖ ਹੈ, ਬ੍ਰਹਮ ਪ੍ਰਾਪਤੀ ਦੇ ਜਿਸ 
ਮਾਰਗ ਦਾ ਨਿਰੂਦਣ ਗੁਰੂ ਗਥ ਸਾਹਿਬ ਵਿਚ ਕੀਤਾ ਗਿਆ ਹੈ ਉਸ ਦਾ ਨਾਂ 'ਗੁਰਮਤਿ ਸਾਧਨਾ 
ਮਾਰਗ ਰਖਿਆ ਗਿਆ ਹੈ।“ ਇਸ ਤਰ੍ਹਾਂ ਵਿਦਵਾਨਾਂ ਨੇ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਦੀ ਅਧਿਆਤਮਿਕ ਸਾਧਨਾ ਦੇ 
'ਸਹਜ-ਸਾਧਨਾ, ਵਿਸਮਾਦ-ਮਾਰਗ, ਜਿਸ਼ਕਾਮ-ਪ੍ਰਵਿਰਤੀ-ਮਈ-ਗਿਆਨ-ਪੁਹਣ-ਭਗਤੀ ਮਾਰਗ 
ਅਤੇ “ਗੁਰਮਤਿ ਸਾਧਨਾ-ਮਾਰਗ` ਅਦਿ ਵਿਭਿੰਨ ਨਾਂ ਕਲਪਿਤ ਕੀਤੇ ਹਨ, ਪਰੇਤ ਜੇਕਰ ਸਮੁਚੇ 
ਪੰਜਾਬੀ ਨਿਰਗੁਣ ਸਾਹਿਤ ਨੂੰ ਦ੍ਰਿਸ਼ਟੀ ਵਿਚ ਰਖ ਕੰ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਦੀ ਸਾਧਨਾ ਨੂੰ 'ਨਿਰਗੁਣ- 


-੫੫=ਬਰਰਨਣ, ਅਲ=ਫੜ 'ਜੇ=ਕ==ਕਦਕਾਟ£ ਪਤਤਤ=ਤਕਟਨਮਫਮਣਨ,  ਅਟਵਟਲਣਕਕਕੁ===ਟ=ਕਕ=ਰਫਣਲਮਲ=ਤਾ 


1. “ਹਿ. ਨਿ. ਕਾ ਦਾ, `ਦਾ, ਪਿ. ਪੰਨ7 3642. 

2, “ਗੁਰਮਤਿ ਦਰਸ਼ਨ”, ਪਨ 275., 

2, ` “ਸੱਤ ਕਾਵਯ ਕਾ ਦਾਰਸ਼ਨਿਕ ਵਿਸ਼ਲੇਸ਼ਣ, ਪ'ਨ੧ 253. 
2, “ਪ ਜਾਂਬੀ ਦੁਨੀਆਂ ਗੁਰੁ ਨਾਨਕ ਅਕ, ਪਨ! 89%% 
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ਭਗਤੀ-ਸਾਧਨਾ” ਆਖਿਆ ਜਾਵੇ ਤਾਂ ਨਿਆਇ-ਸੈਗਤ ਹੋ ਸਕਦਾ ਹੈ ਅਤੇ ਇਸ ਧਾਰਾ ਦੇ ਅਮਲ 
ਪੱਖ ਦਾ ਸਮੁੱਚਾ ਬਿੰਬ ਹੋਰ ਵੀ ਸਪਸ਼ਟ ਹੋਂ ਸਕਦਾ ਹੈ । 
ਇੱਸ ਨਾਮਕਰਣ ਵਿਚ ਦੋ ਸ਼ਬਦ “ਨਿਰਗਣ ਤੇ ਭਗਤੀ ਖਾਸ ਮਹੱਤਾ ਦੇ ਧਾਰਣੀ ਹਨ 
ਇਨਾਂ ਦੋਹਾਂ ਦੇ ਸੰਜੋਗ ਤੋ` ਹੀ ਇਹ ਸਮਾਸ (ਮੁਰੱਕਬ) ਰਚਿਆ ਗਿਆ ਹੈ । ਇਸ ਦੀ ਵਿਆ= 
ਖਿਆ (ਵਿਗ੍ਹ) ਦੋ ਪਖਾਂ ਤੋ ਹੋ ਸਕਦੀ ਹੈ, ਇਕ ਹੈ ਉਦੇਸ਼ ਦੇ ਪੱਖ ਤੋ" ਅਤੇ ਦੂਜੀ ਹੈ ਸਾਧਨ 
(ਵਿਧੇਯ) ਦੇ ਪਖ ਤੋ । ਉਦੇਸ਼ ਦੇ ਪੱਖ ਤੋਂ` 'ਨਿਰਗੁਣ-ਭਗਤੀ' ਦਾ ਅਰਥ ਹੈ ਉਹ ਭਗਤੀ ਜੋ 
ਉਸ ਪਰਮ ਹਸਤੀ ਲਈ ਕੀਤੀ ਜਾਂਦੀ ਹੈ ਜੋ ਅਰੂਪ ਹੈ, ਨਿਰਾਕਾਰ ਹੈ ਜਿਸ ਨੂੰ ਸਿਧਾਂਤਕ 
ਸ਼ਬਦਾਵਲੀ ਵਿਚ “ਨਿਰਗੁਣ' ਕਿਹਾ ਗਿਆ ਹੈ, ਦੂਜੇ ਸ਼ਬਦਾਂ ਵਿਚ ਨਿਰਗੁਣ ਬ੍ਰਹਮ ਦੀ ਭਗਤ । 
ਸਾਧਨ ਦੇ ਪੱਖ ਤੋ` ਇਸ ਦਾ ਅਰਥ ਹੈ ਉਹ ਭਗਤੀ ਜਿਹੜੀ ਨਿਰਗੁਣ ਸਾਧਕਾਂ ਨੂੰ ਪ੍ਰਵਾਣ ਹੈ, 
ਜਿਹੜੀ ਭਗਤੀ ਸੰਪ੍ਰਦਾਇ ਦੀ 'ਵੌਧੀ' ਭਗਤੀ ਤੋ ਉਲਟ “ਰਾਗਨੂਗਾ' ਭਗਤੀ ਨਾਲ ਮਿਲਦੀ 
ਹੈ । ਰਾਗਾਨੁਗਾ ਦਾ ਅਰਥ ਹੈ ਰਾਗ ਅਤਥਾਤ ਜਜ਼ਬਾ, ਅਨੁਰਾਗ, ਰੱਬੀ ਪ੍ਰੀਤ ਦੇ ਆਸਰੇ ਨਾਲ 
ਚੱਲਣ ਵਾਲ) ਭਗਤੀ, ਜੋ ਵਿਰਾਗ ਤੋ` ਉਲਟ ਹੈ । ਪਰਤ ਰਾਗਾਨਗਾ ਤੇ ਨਿਰਗੁਣਾ ਵਿਚ 
ਥੋੜਾ ਜਿਹਾ ਫਰਕ ਹੈ । ਰਾਗਾਨਗਾ ਦਾ ਸੰਬੋਧ ਆਮ ਤੌਰ ਤੇ ਸਗੁਣ ਪ੍ਰਭੂ ਨਾਲ ਹੈ ਪਰੰਤੂ ਨਿਰੋ= 
ਗੁਣਾ ਦਾ ਸੰਬੋਧ ਨਿਰਗੁਣ ਪ੍ਰਭੁ ਨਾਲ ਹੈ । ਪਰ ਦੋਹਾਂ ਦੀ ਤਾਸੀਰ ਤੇ ਸੁਭਾ ਇਕੋ ਜਿਹੀ ਹੈ । 
ਸੀ ਰਾਮ ਦਾਸ ਨੇ ਠੀਕ ਕਿਹਾ ਹੈ ਕਿ “ਭਗਤੀ ਦੇ ਦੋ ਪੱਖ ਹਨ : ਇਕ ਹੈ ਨਿਰਗੁਣ ਭਗਤ ਜਾਂ 
“ਪਰਾ-ਭਗਤੀ' ਅਤੇ ਦੂਜੀ ਹੈ ਸਗੁਣ ਭਗਤੀ ਜਾਂ 'ਅਅਪਰਾ ਭਗਤੀ`। ਪਰਾ-ਭਗਤੀ ਵਿਚ ਗਿਆਨ 
ਤੇ ਭਗਤੀ ਦਾ ਸਮੇਲ ਹੁੰਦਾ ਹੈ । 
ਏਥੇ ਸੀ ਰਾਮਦਾਸ ਨੇ ਨਿਰਗੁਣ ਭਗਤੀ ਨੂੰ “ਪਰਾ-ਭਗਤੀ ਆਖਿਆ ਰੈ ਪਰਾ ਦਾ ਅਰਥ 
ਹੈ ਅਤੀਤ, ((0੩0566090081) ਇੰਦਰੀਆਂ ਦੀ ਪਹ੍ਚ ਤੋ" ਪਰੇ, ਗ਼ੌਰ-ਸਿਫ਼ਾਤੀ । ਇਸ ਨੂੰ 
ਅਸੀ` ਬਹਿਰੰਗ (ਜ਼ਾਹਰ) ਦੇ ਮੁਕਾਬਲੇ ਤੇ ਅੰਤਰੋਗ (ਬਾਤਨ) ਭਗਤੀ ਵੀ ਆਖ ਸਕਦੇ ਹਾੰ 
ਕਿਉਕਿ ਨਿਰਗੁਣ ਭਗਤੀ ਵਿਚ ਬਾਹਰਲੇ ਆਡੋਬਰਾਂ, ਕਰਮਕਾਂਡਾ, ਅਨੁਸ਼ਠਾਨਾਂ, ਵਿਧੀਆਂ ਤੇ 
ਵਿਧਾਨਾਂ ਨੌ ਤਿਆਗਿਆ ਗਿਆ ਹੈ ਅਤੇ ਔਦਰਲੀਆਂ ਅਰਥਾਤ ਅਧਿਆਤਮਿਕ ਕਿਸਮਾਂ ਦੀਆਂ 
ਵਿਧੀਆਂ ਜਿਵੇ ਸਿਮਰਣ, ਜਪ, ਧਿਆਨ, ਮਰਯਾਦਾਪੂਰਣ ਪ੍ਰੀਤ ਆਦਿ ਨੂੰ ਮਹਾਨਤਾ ਦਿੱਤੀ 
ਗਈ ਹੈ । ਭਾਵੇ ਦੋਹਾਂ ਕਿਸਮਾਂ ਦੀ ਭਗਤੀ ਦੀ ਤਹਿ ਵਿਚ ਪ੍ਰਭੂ-ਮਿਲਾਪ ਦੀ ਤੜਪ ਇਕੋ ਜਿਹੀ 
ਹੈ। ਫਸ ਭਗਤੀ ਦੇ ਐਤਰੈਗ ਪੱਖ ਉਤੇ ਜ਼ੌਰ ਦੇਣ ਕਰਕੇ ਡਾ: ਸ਼ੋਰ ਸਿੰਘ ਨੇ ਇਸ ਨੂੰ 
“ਵਿਸਮਾਦ ਮਾਰਗ” ਆਖਿਆ ਹੈ ਜਿਸ ਦਾ ਭਾਵ ਹੈ ਐਦਰ੍ਹਨੀ ਹੱਦ [ਵਚ ਮਸਤ । 
ਇਕ ਗੱਲ ਹੌਰ ਇਹ ਹੈ ਕਿ ਪੰਜਾਬੀ ਨਿਰਗੁਣ ਕਵੀਆਂ ਦੀ ਸਾਧਨਾ ਨੂੰ ਸਿਰਫ ਭਗਤ 
ਸਾਧਨਾ, ਨਹੀ ਕਹਿ ਸਕਦੇ ਕਿਉਕਿ ਭਗਤੀ ਸੰਪ੍ਰਦਾਇ ਦੀ ਭਗਤੀ ਤੌ" ਨਿਰਗੁਣ ਸੰਪ੍ਰਦਾਇ 
ਦੀ ਭਗਤੀ ਦਾ ਰੰਗ ਨਿਵੌਕਲਾ ਹੈ, ਇਸ ਲਈ ਨਿਰੀ ਭਗਤੀ-ਸਾਧਨਾ ਨ ਕਹਿ ਕੇ ਇਸ ਦੇ 
ਸਹੀ ਸਰਪ ਨੰ ਨਿਖੋੜਨ ਲਈ 'ਨਿਰਗਣ-ਭਗਤੀ ਸਾਧਨ' ਕਹਿਣਾ ਵਧੇਰੇ ਉਚਿਤ ਹੈ । 
ਏਥੇ ਇਕ ਗੱਲ ਹੋਰ ਵੀ ਉਲੇਖ-ਯੌਗ ਹੈ / ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਦੀ ਭਗਤੀ ਨਿਰੀ ਜਜ਼ਬਾਤੀ ਹ 
ਨਹੀ', ਇਸ ਵਿਚ ਵਿਚਾਰ ਤੇ ਬਿਬੋਕ ਬੁਧਿ ਦਾ ਅੰਸ਼ ਸਦਾ ਮੌਜੂਦ ਰਹਿੰਦਾ ਹੈਹ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ, 
7, 20976 2785 '608 22%776796726, 7: 174 
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ਦਾ ਫੁਰਮਾਨ ਹੈ : “ਅਕਲੀ ਸਾਹਿਬ ਸੇਵੀਐ ਅਕਲੀ ਪਾਈਐ ਮਾਨੁ ।?' ਅਤੇ ਬਿਬੇਕ ਬਧਿ 
ਸਤਿਗੁਰ ਤੇ ਪਾਈ ਗੁਰ ਗਿਆਨ ਗੁਰੂ ਪ੍ਰਭ ਕੇਰਾ ।5' ਇਸ ਲਈ ਉਪਭਾਵਕ ਤੇ ਜਜ਼ਬਾਤੀ ਭਗਤੀ 
ਤੌ ਵਖਰਿਆਉਣ ਲਈ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਦੀ ਸਾਧਨਾ ਨੂੰ 'ਨਿਰਗੁਣ-ਭਗਤੀ ਸਾਧਨਾ' ਆਖਣਾ ਵਧੋਰੋ 
ਢੁਕਦਾ ਹੈ । 
ਇਹ ਨਿਰਗੁਣ ਭਗਤੀ ਸਮੁੱਚੇ ਪੋਜਾਬੀ ਨਿਰਗਣ-ਕਾਵਿ ਵਿਚ ਵਰਤਮਾਨ ਹੈ | ਆਧੁਨਿਕ 
[ਨਨਰਗੁਣ ਕਵੀ ਭਾਈ ਵੀਰ ਸਿੰਘ ਦੀ ਕਵਿਤਾ ਵਿਚੋਂ“ ਇਕ ਉਦਾਹਰਣ ਵੇ ਵੱਖ 
ਹਾਇ ਦਾਤਾ ਦਿਸਿਆ ਨ ਸ੍ਰਾਦ ਜਿਨੇ ਦਿੱਤਾ ਐਸਾ 
ਦੇ ਦਾ ਰਸਦਾਨ ਦਾਤਾ ਆਪਾ ਕਿਉ” ਲੁਕਾ ਗਿਆ (ਲਹਿਰ ਹਲਾਰੇ, ਪੈਨਾ 2) 
ਭਾਈ ਵੀਰ ਸਿੰਘ ਇਸ ਕਾਵਿ-ਟੁਕੜੀ ਵਿਚ ਆਪਣੇ ਇਸ਼ਟ (ਮੰਤਲੂਬ) ਨੂੰ ਰਸਿਕ, ਦਾਨੀ 
ਤੇ ਮਨ-ਬਾਂਛਤ ਫਲ-ਦਾਤਾ ਕਲਪਦੇ ਹਨ ਜਿਸ ਦਾ ਰਬੀ ਵਸਲ ਕਹਿਰ ਦਾ ਅਮਿਤ-ਆਨੰਦ 
ਬਖਸ਼ਦਾ ਹੈ । ਇਸ ਨਿਰੁਪਣ ਪਿਫੇਂ ਇਕ ਤਾਂ ਦਰੰਤ-ਭਾਵ ਸਪਸ਼ਟ ਝਲਕਦਾ ਹੈ, ਸਾਧਕ (ਭਗਤ) 
ਤੋਂ ਸਾਧਯ (ਭਗਵਾਨ) ਵਿਚਕਾਰ ਰੱਬੀ ਪਿਆਰ ਦੇ ਰਿਸ਼ਤੇ ਦਾ ਵਰਣਨ ਹੈ ਅਤੇ ਦੂਜੀ ਗੱਲ ਉਹ 
ਰਸੀਆ ਆਪ ਅਦਿ੍‌ਸ਼ਟ ਹੈ ਅਰਥਾਤ ਨਿਰਾਕਾਰ (ਨਿਰੈਕਾਰ) ਹੈ । ਇਹ ਨਿਰਸੰਦੇਹ ਵਸਲ ਦੋ 
ਭਗਤ-ਪ੍ਰਧਾਨ ਜਜ਼ਬੇ ਹਨ ਪਰੌਤ੍ਹ ਇਨ੍ਹਾਂ ਜਜ਼ਬਿਆਂ ਦਾ ਵਿਸ਼ਾ ਦਾਰਸ਼ਨਿਕ ਸ਼ਬਦਾਵਲੀ ਵਿਚ 
ਨਿਰਗਣ ਹੈ, ਇਉ” ਨਿਰਗਣ-ਭਗਤੀ ਦੀ ਸਾਧਨਾ ਦਾ ਹੀ ਇਹ ਦਿ੍‌ਸ਼ਟਾਂਤ ਹੈ । ਇਹੋ ਕਲਪਨਾ 


'. ਵੀਰ ਸਿੰਘ ਦੇ ਇਸ ਬੌਦ ਵਿਚੋ` ਵੀ ਵਿਅਕਤ ਹੰਦੀ ਹੈ : 
'ਸੁਪਨੇ ਵਿਚ ਤੁਸੀ` ਮਿਲੇ ਅਸਾਨੂੰ, 


ਅਸੀ ਧਾ ਗਲਵਕੜੀ ਪਾਈ । 
ਨਿਰਾ ਨੂਰ ਤਸੀ` ਹੱਥ ਨ ਆਏ, 
ਸਾਡੀ ਕੰਬਦੀ ਰਹੀ ਕਲਾਈ] । (ਲਹਿਰ ਹੁਲਾਰੇ, ਪੈਨਾ 65) 
ਦਸ ਤਰ੍ਹਾਂ ਪੰਜਾਬੀ ਨਿਰਗੁਣ-ਕਾਵਿ ਧਾਰਾਂ ਦੇ ਪ੍ਰਵਰਤਕ ਦੀ ਹੈਸੀਅਤ ਵਿਚ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ 
ਦੀ ਅਧਿਆਤਮਿਕ ਸਾਧਨਾ ਨੂੰ ਨਿਰਗੁਣ-ਭਗਤੀ ਸਾਧਨਾ ਦਾ ਨਾ ਦੇਣਾ ਵਧੋਤੇ ਸਾਰਥਕ ਤੋ 
ਯਥਾਰਥ ਹੈ । 


[ਨਰੋਗੁਣ ਭਗਤੀ ਸਾਧਨਾ : ਮਹੱਤਾ 
_ਪੈਜਾਬੀ ਨਿਰਗੁਣ-ਕਾਵਿ ਨਿਰਸੰਦੇਹ ਭਗਤ)- ਪ੍ਰਧਾਨ ਹੈਂ, ਇਸ ਤੱਥ ਨੂੰ ਨਿਰਗੁਣ ਸਾਹਿਤ ਦੇ 


ਸਾਰੇ ਵਿਦਵਾਨ ਸਵੀਕਾਰ ਕਰਦੇ ਹਨ । ਡਾ. ਜਲ ਰਾਮ ਮਿਸ਼ ਲਿਖਦੇ ਹਨ ਕਿ 'ਸ੍ਰੀਗੁਰੂ ਗਥ 
ਸਾਹਬ ਵਿਚ ਭਗਤੀ ਪ੍ਰਧਾਨ ਹੈ, ਇਹ ਗਲ ਬਿਨਾਂ ਵਾਦ-ਵਿਵਾਦ ਤੋ“ ਸਾਬਤ ਹੁੰਦੀ ਹੈ...ਗੁਰੂਆਂ, 


ਢੁਆਰਾ ।ਿਰੂਪਿਤ ਸਾਰੇ ਪਥ ਭਗਤੀ ਦੀ ਧਾਰਾ ਨਾਲ ਸਿੰਜੋ ਰੋਏ ਹਨ । ਬਿਨਾਂ ਪਰਮਾਤਮਾ ਦ 
ਭਗਤ। ਤ” ਕਰਮ ਪਾਖੰਡ-ਭਰਪੁਰ, ਤੇ ਆਡੌੰਬਰ ਵਾਲਾ ਹੈ। ਗਿਆਨ ਚੁੰਚ-ਗਿਆਨ ਮਾਤ ਹੈ 
ਅਤੇਂ ਯੰਗ ਸਿਰਫ ਜਿਸਮਾਨੀ ਕਸਰਤ ਹੈ। ਪਰਮਾਤਮਾ ਦੀ ਪੇ ਪ੍ਰੇਮ ਭਗਤੀ ਹੀ ਕਰਮ-ਯੋਗ ਨੂੰ ਨਿਸ਼- 
ਕਾਮ ਕਰਮ-ਯਗ ਬਣਾਉ`ਦੀ ਹੈ, ਗਿਆਨ ਨ ਨੂੰ ਬ੍ਹਮ ਗਿਆਨ ਦਾ ਰੂਪ ਦਿਦੀ ਹੈ ਅਤ ਯੋਗ 


੬. ਆ. ਹੀ . ਮ 1, ਪੰਨਾ 1245) 
੭. ਉਹੀ, ਮ: 1, ਪਨ 711. 
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ਸਹਜਯੋਗ ਵਿਚ ਬਦਲ ਦਿੰਦੀ ਹੈ । ਇਸ ਲਈ ਗੁਰੁ ਸਾਹਿਬਾਨ ਦੇ ਅਨੁਸਾਰ ਕਿਸੇ ਵੀ ਮਾਰਗ ਦੀ 
ਸਾਧਨਾ ਬਿਨਾ ਭਗਤੀ ਤੋ` ਨਿਰਜਿੰਦ ਤੇ ਥੋਥੀ ਹੈ ।' 


ਡਾ: ਮਨਮੋਹਨ ਸਹਗਲ ਦੇ ਅਨੁਸਾਰ, ਸਪਸ਼ਟ ਹੈ ਕਿ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਨੇ ਗੁਰਮਤ ਦੇ 
ਮਨੋਰਥਾਂ (ਲਕਸ਼ਾਂ) ਵਿਚ ਭਗਤ), ਗਿਆਨ ਤੇ ਕਰਮ ਤਿੰਨਾਂ ਦਾ ਉਚਿਤ ਮਿਕਦਾਰ ਵਰ 
ਸਮਨਵੈ ਪ੍ਰਸਤੁਤ ਕੀਤਾ ਹੈ, ਜਿਸ ਵਿਚ ਪ੍ਰਮੁਖਤਾ ਭਗਤੀ ਦੀ ਹੀ ਹੈ ।! ਡਾ: ਦਲੀਪ ਸਿੰਘ ਦੀਪ 
ਲਿਖਦੇ ਹਨ, ਜਪੁਜੀ ਅਤੇ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਦੀ ਬਾਕੀ ਬਾਣੀ ਵਿਚ ਭਗਤੀ ਯੋਗ ਦਾ ਰੈਗ ਪ੍ਰਧਾਨ ੮ 
ਜਿਸ ਦਾ ਮੁਖ ਆਧਾਰ ਪ੍ਰਭੁ ਦਾ ਨਾਮ ਹੈ ।$ ਮੈਕਨੀਕਾਲ ਜਿਸ ਨੂੰ 'ਸਿਖਮਤ' ਕਹਿੰਦਾ ਹੈ ਉਹ 
ਵਾਸਤਵ ਵਿਚ ਨਿਰਗੁਣਧਾਰ ਹੀ ਹੈ । ਉਸਦਾ ਵਿਚਾਰ ਹੈ ਕਿ ਇਹ ਧਾਰਾ ਬੁਨਿਆਦੀ ਤੌਰ ਤੇ 
ਭਗਤ ਧਾਰਾ ਨਾਲ ਸੰਬੋਧਿਤ ਹੈ ।” 

ਪਰ ਇਕ ਗੱਲ ਜਿਸ ਦਾ ਉਲੇਖ ਕਰਨਾ ਬਹੁਤ ਜ਼ਰੂਰੀ ਹੈ ਉਹ ਇਹ ਹੈ ਕਿ ਇਹ ਭਗਤ] 
ਉਹ ਭਗਤੀ ਨਹੀ” ਹੈ । ਜਿਸ ਨੂੰ ਅਸੀ` ਪਰੰਪਰਾ ਰੂਪ ਵਿਚ ਭਗਤ] ਸਮਝਦੇ ਹਾਂ । ਉਸ ਭਗਤੀ 
ਦਾ ਸਿੰਧਾ ਸਬੰਧ ਅਵਤਾਰਵਾਦੀ ਧਾਰਾ ਨਾਲ ਹੈ ਜਿਸ ਵਿਚ ਪ੍ਰਭੂ ਦਾ ਸਗੂਣ ਰੂਪ ਹੀ ਸਵੀਕਾਰ 
ਹੈ, ਪਰ ਇਸ ਭਗਤੀ ਦਾ ਲਕਸ਼ ਅਵਤਾਰੀ ਰੁਪ ਨਹੀ ਸਗ” ਅਰ ਹਸਤੀ ਹੈ । ਇਸ ਪ੍ਰਸਗ 
ਵਿਚ ਡਾ: ਸ਼ੇਰ ਸਿਘ ਦਾ ਇਹ ਕਥਨ ਵੇਖਣਯੋਗ ਹੈ ਕਿ “ਗੁਰਮਤ (!5ਰਗੁਣ ਕਵਿ ਦਾ ਆਦਿ 
ਗ੍ਰੰਥ) ਨੂੰ ਆਮ ਕਰਕੋ ਲੋਕੀ ਭਗਤੀ ਮਾਰਗ ਹੀ ਸਮਝਦੇ ਹਨ । ਕੁਝ ਹੱਦ ਤਕ ਇਹ ਹੈ ਭੀ 
ਠੀਕ, ਪਰ ਇਹ ਕੁਝ ਕਹਿੰਦਿਆਂ ਸਾਨੂੰ ਗੁਰਮਤਿ ਦੀ ਵਿਸ਼ੇਸ਼ਤਾ ਨੂੰ ਅਖੋ" ਉਹਲੇ ਨਹੀ” ਕਰਨਾ 


ਚਾਹੀਦਾ ।£, ਗੁਰਮਤਿ ਜਾਂ ਨਿਰਗੁਣ ਕਾਵਿਧਾਰਾ ਦੀ ਇਸ ਵੱਖਰੀ ਵਿਸ਼ੇਸ਼ਤਾ ਦੇ ਕਾਰਣ ਹ 
ਇਸ ਭਗਤੀ ਨੰ “ਨਿਰਗੁਣ ਭਗਤੀ” ਕਹਿਣਾ ਵਧੇਰੇ ਸਹੀ ਹੈ । ਪਰੈਤੁ ਇਸ ਨਿਰਗੁਣ ਭਗਤ) 
ਸਾਧਨਾ ਦੇ ਸਰਪ ਤੇ ਵਿਸ਼ੇਸ਼ਤਾ ਨੂੰ ਨਿਸ਼ਚਿਤ ਕਰਨ ਲਈ ਵਿਹ ਅਤਿ ਜ਼ਰੂਰੀ ਹੈ ਕਿ ਭਾਰਤ) 
ਸਾਥਨਾ-ਮਾਰਗਾਂ ਨਾਲ ਇਸ ਦੀ ਆਵਸ਼ਕ ਤੁਲਨਾ ਪ੍ਰਸਤੁਤ ਕੀਤੀ ਜਾਵੇ । 


3. ਭਾਰਤੀ ਸਾਧਨਾ-ਪਰਪਰਾ ਤੋ [ਨਰਗਣ ਭਗਤੀ : 


ਰ/ਰਤ ਦੀ ਅਧਿਆਤਮਿਕ ਸਾਧਨਾ ਦੇ ਇਤਿਹਾਸ ਵਿਚ : 


(ਉ) ਭਗਤੀ ਮਾਰਗ 
(ਅ) ਕਰਮ ਮਾਰਗ 
(ਏ) ਯੋਗ ਮਾਰਗ 


ਸੀ ਗਜ ਗੰਥ ਦਰਸ਼ਨ , ਪਨ 261 ਤੇ 202. 
“ਮੱਤ ਕਾਵਯ ਕਾ ਦਾਰਸ਼ਨਿਕ ਵਿਸ਼ਲੇਸ਼ਣ” ੫ ਨ 222. 


“ਜਪ ਜੀ' (ਇਕ ਤੁਲਨ।ਤਮਕ ਅਧਿਐਨ), ਪਨ” 121. 
276469966/. 772 7.709%£ 322/927075 2੬ 70149 7੬077/੬9 [੪ &#< 
ਗਰਮਤਿ ਦਰਸ਼ਨ, ੫ਨਾ 207. 
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ਉਹ 
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(ਸ) ਗਿਆਨ ਮਾਰਗ 
(ਹ) ਸੂਫੀ ਮਾਰਗ 


ਪ੍ਰਮਖ ਸਾਧਨਾ-ਮਾਰਗ ਹਨ, ਨਿਰਗੁਣ ਬਾਣੀ ਵਿਚ ਇਨ੍ਹਾਂ ਸਾਰਿਆਂ ਮਾਰਗਾਂ ਦੇ ਤਾਤਵਿਕ 
ਸੰਕੇਤ ਮਿਲਦੇ ਹਨ । ਪਰੰਤੂ ਇਨ੍ਹਾਂ ਸਾਰਿਆਂ ਵਿਚੋ“ ਨਿਰਗੁਣ ਭਗਤੀ ਦਾ ਜੋ ਸਪਸ਼ਟ ਸਰਪ 


ਉਜਾਗਰ ਹੋਇਆ ਹੈ । ਉਸ ਨੂੰ ਜਾਨਣ ਲਈ ਇਨਾਂ ਸਾਰਿਆਂ ਦਾ ਤੁਲਨ'ਤਮਕ ਅਧਿਐਨ ਕੀਤਾ 
ਜਾਂਦਾ ਹੈਂ । ਸਭ ਤੋਂ ਪਹਿਲਾਂ “ਭਗਤੀ ਮਾਰਗ” ਦਾ ਵਰਣਨ ਹੈ । 


(ਉ) ਨਿਰਗੁਣ ਭਗਤੀ ਤੇ ਭਗਤੀ-ਮਾਰਗ 


ਦੱਖਣ ਦੇ ਆਲਵਰ ਭਗਤਾਂ, ਰਾਮਾਨਜ, ਨਿੰਬਾਰਕ, ਮਧ, ਵੱਲਭ, ਚੌਤਨਯ, ਰਾਮਾਨੌਦ 
ਭਗਤੀ ਆਚਾਰਯਾਂ; ਕਬੀਰ, ਤੁਕਾਰਾਮ, ਰਾਮਦਾਸ, ਨਾਮਦੇਵ, ਨਿਰਗੁਣੀਏ ਸੰਤਾਂ, ਅਤੇ ਤਲਸ) 
ਦਾਸ ਜੀ, ਸੂਰਦਾਸ ਜੀ, ਨਿਰਗਣੀਏ ਭਗਤਾਂ ਦੀ) ਸਰਪ੍ਰਸਤੀ ਹੇਠ ਭਾਰਤ-ਭਰ ਵਿਚ, ਇਕ 
ਭਗਤੀ-ਅਦੌਲਨ ਪੈਦਾ ਹੋਇਆ । ਉਸ ਦੇ ਫਲਸ ਰੂਪ ਪੋਜਾਬ ਵਿਚ ਬੜੇ ਵੇਗ ਨਾਲ ਭਾਉ-ਭਗਤ 
ਦੀ ਜੌ ਮਧੁਰ ਗੂੰਜ ਗੂੰਜੀ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਉਸ ਦੇ ਅੰਦੁਤੀ ਪ੍ਰਵਰਤਕ ਸਨ । ਨਾਨਕ ਬਾਣੀ ਵਿਚ ਵਸ 
ਭਗਤ ਦੀ ਪ੍ਰਤੀਧੁਨੀ ਬੜੇ ਜ਼ੋਰ ਨਾਲ ਸੁਣਾਈ ਚਿੰਦੀ ਹੈ । ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਦਾ ਮਹਾਵਾਕ ਹੈ “ਭਾਉ 
ਭਗਤਿ ਕਰ ਨੀਚ ਸਦਾਏ । ਤਉ ਨਾਨਕ ਮੌਪੌਤਰ ਪਾਏ ।” ਭਗਤ ਨਾਲ ਹੀ ਮੁਕਤੀ ਦੀ ਪ੍ਰਾਪਤੀ 
ਦਮ ਗਟੀ ਹੈ । ਧਨਾਸਰੀ ਰਾਗ ਵਿਚ ਬੜੇ ਹੀ ਸਪਸ਼ਟ ਸ਼ਬਦ ਵਵਚ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਫਰਮਾਂਦੇ 
ਹਨ - 'ਹ ਸਾਰਿਓ ਲੌਕ ! ਸੁਣੋ ! ਬਿਨਾਂ ਭਗਤੀ ਤੋ” ਪ੍ਰਭੂ ਦੇ ਘਰ ਨਿਵਾਸ ਨਹੀ` ਕਰ ਸਕਦੇ ।£ 
ਬਾਕੀ ਪਜਾਬੀ ਨਿਰਗੁਣ ਕਵੀਆਂ ਨੇ ਵੀ ਭਗਤ ਦੀ _ਸਥਾਪਨ। ਵਵਚ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਦਾ ਹੀ 
ਅਠਕਰਣ ਕੀਤਾ ਹੈ । ਪਰੋਤੂ ਭਗਤੀ ਦੇ ਸਰੂਪ-ਚਿਤਨ ਵਿਚ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਨੇ ਇਕ ਬੜ। ਭਾਗੀ 
ਪ।ਰਵਰਤਨ ਕਰ ਦਿੱਤਾ ਹੈ । ਜਿਸ ਦਾ ਨਿਰੁਪਣ ਅੱਗੇ ਕੀਤਾ ਜ਼: [ਰਹਾ ਹੈ । ਏਥੇ ਭਗਤੀ 


੨੩ 


ਪਰੋਪਰਾ ਉਤੇ ਸੈਖਿਪਤ ਵਿਚਾਰ ਕੀਤਾ ਜਾਂਦਾ ਹੈ । 


ਭਗਤੀ-ਪਰਪਰਾ : ਭਾਰਤ ਵਿਚ ਭਗਤੀ ਦੇ ਅਜ ਬਹੁਤ ਪੁਰਾਣੇ ਹਨ । ਸਾਧਨਾ ਦੇ 
ਖੋਤਰ ਵਿਚ ਭਗਤੀ ਮਾਰਗ ਦਾ ਬੜਾ ਆਦਰ ਹੈ । ਗੀਤਾ ਵਿਚ ਕ੍ਰਿਸ਼ਣ ਜੀ ਨੇ ਭਗਤੀ ਮਾਰਗ ਨੂ 
ਸਾਰੀਆਂ ਵਿਦਿਆਵਾਂ ਤੋ ਸੋਸ਼ਟ ਕਿਹਾ ਹੈ ।! “ਨਾਰਦ ਭਕਤਿ ਸੂਤ ਦਾ ਇਹ ਸੂਤਰ ਬੜਾ ਪ੍ਰਸਿੱਧ 
ਹੈ 'ਸਾੜ ਕਰਮ-ਗਯਾਨ-ਯੌਗੇ ਭਯੋ ਅਮਿਕਤਰ;” ਅਰਥਾਤ ਭਗਤ ਕਰਮ-ਗਿਆਨ-ਯੋਗ ਤੋ“ 
ਅਧਿਕ ਹੈ । ਰਿਗਵੇਦ, ਗੀਤਾ, _ਭਾਗਵਤ-ਪਰਾਣ ਆਦਿ ਪ੍ਰਾਚੰਨ ਗ੍ਥਾਂ ਵਿਚ ਭਗਤੀ ਦੀ 
ਮੰਹਿਮਾ ਹੈ । 


1. ਆ. ਗੰ ਮ. 1, ਧਨ 370 

< ਆ. ਗ ਮ. ?, ਮ. 1, ਪੰਨ 683 

2- “ਗੀਤਾ 9/2 (ਗਕਕਿਗ ਹਕ ਗੁਠ੍੍‌ਧੰ ਧਕਿਕਸਿਕਸ੍ ਜਸਸ੍) 
“- ਜੁ ਕਸੰਗਜਧੇਗੇਧੇਗਖਿਲਰਕ” ਜਕਕ ਮਕਿਰ ਜ੍ਯ, 25) 
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੧74 ਗੁਣੁ ਨਾਨਕ ਅਤੇ ਨਿਰਗੁਣ ਧਾਰਾ 


ਰੁਗਤੀ ਦੇ ਸ਼ਾਸਤੀਯ ਗੰਥਾਂ ਵਿਚ ਇਸ ਦੋ ਸੁਰੂ ਉਤੇ ਵਿਚਾਰ ਹੋਇਆ ਹੈ, ਨਾਰਦ 
ਭਕਤਿਸੁਤੁ' ਵਿਚ ਪ੍ਰਭੂ ਪ੍ਰਤ ਪਰਮ ਪ੍ਰੋਮ ਰੂਪ ਨੂੰ ਭਗਤ] ਕਿਹਾ ਹੈ।' 'ਸ਼ਾਂਡਿਲਯ ਭਕਤਿ ਸਤੁ 
ਦੇ ਅਨੁਸਾਰ ਈਸ਼ਵਰ ਵਿਚ ਪਰਮ ਅਨੁਰਕਤ) (ਪ੍ਰੋ) ਭਗਤੀ ਹੈ ।' ਰੂਪ ਗੌਸ਼ਹਾਮੀ ਦੇ ਗ੍ਥਾਂ 
ਉਜੱਵਲ ਨੀਲਮਣ, “ਭਕਤਿ ਰਸਾਮ੍ਰਿਤ ਸਿਧੁ ਅਤੇ ਮੋਧ੍ਹਾਤੂਸਨ ਸਰਸ੍ਰਤੀ ਦੇ “ਭਕ|ਤ ਰਸਾਯਨ 
ਵਿਚ ਵੀ ਭਗਤ ਦਾ ਤਾਤਵਿਕ ਵਿਵੇਚਨ ਹੋਇਆ ਹੈ ' 

ਭਗਤੀ ਦੇ ਕਈ ਪ੍ਰਕਾਰ ਮੈਨੇ ਜਾਂਦੇ ਹਨ । ਭਗਤਿ ਰਸਾਮਿਰਿਤ ਸਿੱਧ (ਪੁਰਵ-ਵਿਭਾਗ, 
ਲਹਰੀ 2) ਵਿਚ ਪਰਾ ਤੇ ਗੋਣ। ਦੇ ਭੇਦ ਨੇ ਹਨ। ਗੋਣੀ ਦੇ, ਵੈਧੀ ਤੇ ਰਾਮਾਠਗਾ ਪ੍ਰਭੇਦ 
ਹਨ । ਭਾਗਵਤ ਵਿਚ ਨੌ” ਪ੍ਰਕਾਰ ਦ ਭਗਤੀ ਦਾ ਵਰਣਨ ਹੈ ਜਿਸ ਕਾਰਣ ਇਸ ਨੂੰ “ਨਵਧਾਂ 
ਰਕਤਿ' ਕਿਹਾ ਜਾਂਦਾ ਹੈ। ਉਹ ਨ ਪ੍ਰਕਾਰ ਹ੬ : ਸੁਵਣ, ਕੀਰਤਨ, ਸਮਰਣ, ਪਾਦਸੰਵਨ, 
ਅਰਚਨ, ਵੇਦਨ, ਦ/'ਸਭਾਵ, ਸਖਾਤ ਦ: ਆਤਮ-ਨਿਵੇਦਨ । ਨਾਰਦ ਭੁਕਤਤ ਸੁਤ (82) ਵਿਚ 
ਭਗਤੀ ਦੇ ਗਿਆਰਾਂ ਪ੍ਰਕਾਰ ਹਨ ਜਿਨ੍ਹਾਂ ਠ 'ਅਸਕਤਿ' ਕਿਹਾ ਗਿਆ ਹੈ, “ਭਾਗਵਤ 'ਵੱਚ ਭਗਤੀ 
ਰੈ ਸਾਧਯ ਤੇ ਸਾਧਨ ਦੋਵੇ' ਪੱਖਾਂ ਦਾ ਵਿਵੇਚਨ ਹੋਇਆ ਹੈ । ਸਾਧਨ ਰੂਪਾ ਭਗਤੀ ਨੂੰ ਨਵਧਾ 
ਭਗਤੀ, ਵੈੱਧੀ ਭਗਤੀ ਜਾਂ ਮਟਯਾਦਾ ਰਗਤੀ ਵੀ ਕਹਿੰਦੇ ਹਨ । ਅਤੇ ਸਾਧਯ ਤ੍ਰਪਾ ਭਗਤੀ ਨੂੰ 
ਪ੍ਰੇਮ ਭਗਤੀ, ਰਾਗਾਨਗਾ ਜਾਂ ਰਾਗਾਤਮਿਕਾ ਭਗਤੀ ਕਿਹਾ ਜਾਂਦਾ ਹੈ £ ਇਨਾਂ ਸਾਰਿਆਂ ਪ੍ਰਕਾਰਾਂ 
ਵਿਚੋ` ਵੇਧੀ ਭਗਤੀ ਤੇ ਰਾਗਾਨਗਾ ਭਗਤੀ ਹੀ ਪ੍ਰਸਿੱਧ ਹਨ । ਵੰਧੀ ਭਗਤੀ ਵਿਚ ਅਨੇਕ ਤਰ੍ਹਾਂ 
ਦੀਆਂ ਪੁਜਾ-ਵਿਧੀਆਂ ਤੋ ਕ੍ਰਿਆਵਾਂ ਦੀ ਬਹੁਲਤਾ ਰਹਿਦੀ ਹੈ। ਇਹ ਇਕ ਤਰ੍ਹਾਂ ਦੀ ਬਾਹਰ) 
ਭੁਗਤੀ ਹੈ ਪਰਤ ਰਾਗਾਨ੍ਗਾ ਵਿਚ ਪ੍ਰਮ, ਭਾਵ ਫੀ ਅਧਿਕਤਾ ਰਹਿੰਦੀ ਹੈ, ਇਹ ਐਦਰੂਨ। ਭਗਤੀ 
੧ । ਭਗਤੀ ਦੇ ਜਿੰਨੇ ਵੀ ਲੱਛਣ ਤੋ ਪ੍ਰਕਾਰ-ਭੇਦ ਹਨ ਉਨ੍ਹਾਂ ਜਾਰਿਆਂ ਵਿਚ ਦੋ ਤੱਤਾਂ ਉੱਤੇ ਖ਼ਾਸ 
ਜ਼ੋਰ ਢਿੱਤਾ ਗਿਆ ਹੈ । (!) ਈਸ਼ਵਰ ਦੇ ਪ੍ਰਤੀ ਅਨਿੰਨ ਪ੍ਰੌਮ (2) ਸੰਸਾਰੀ ਗੱਲਾਂ ਤੋ` ਵਿਰਾਗ । 

ਭਗਤੀ ਸਾਧਨਾ ਦਾ ਇਹ ਰੂਪ ਗੀਤਾ, ਭਾਗਵਤ ਪਰਾ = ਆਦਿ ਅਧਿਆਤਮਿਕ ਗੁਥਾਂ ਵਿਚ 
ਉਪਲਬਧ ਹੈ ! ਅਗੇ ਆ ਕੇ ਰਾਮਾਣ' ਨਿੰਬਾਰਕ, ਮਧੁ, ਵੱਲਭ, ਚੰਤਨਯ ਭਗਤੀ ਆਚਾਰਯਾਂ 
ਨੇ ਫ਼ਿਸ ਦੀ ਖੂਬ ਸਥਾਪਨ' ਕੀਤੀ । ਇਸੇ ਲੜੀ ।ਵਚ ਤਲਸੀ ਦਾਸ ਜ, ਸੂਰਦਾਸ ਜੀ ਵ 
ਆਉਂਦੇ ਹਨ ਜਿਨ੍ਹਾਂ ਨੇ ਭਗਤ ਦਾ ਗਾਇਨ ਕੀਤਾ । 

ਗੁਰੁ ਨਾਨਕ ਭੁਗਤੀ-ਅੱਸ਼ ਇਸ ਪ੍ਰੈਪਰਾ ਵਿਚ ਰਖ ਕੇ ਵਿਚਾਰ ਜਾ ਸਕਦੇ ਹਨ । ਗੁਰੂ 
ਨਾਨਕ ਸੰਪਰਦਾਇ ਦੀ ਭਗਤੀ ਦੀ ਸਭ ਤ“ ਪਹਿਲੀ ਤੇ ਖ਼ਾਸ ਵਿਸ਼ੋਸ਼ਤਾ ਇਹ ਹੈ ਕਿ ਇਨ੍ਹਾਂ ਦੀ 
ਥਗਤੀ ਦਾ ਵਿਸ਼ਾ ਨਿਰਗੁਣ ਬ੍੍‌ਹਮ ਰੋਹ ਅਵਤਾਰ ਨਹ । ਸੂਰ-ਤੁਲਸੀ ਦੰ ਭਗਤ “ਸਗੁਣਾ 
ਭਕਤਿ” ਹੈ ਅਤੇ ਮਹਾਤਮਾ ਕਬੀਰ, ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਦੀ ਭਗਤ 'ਨਿਰਗੁਣਾ-ਭਕਤਿ` ਹੈਂ । ਗੁਰੂ 


1. “ਜੀ ਟਕਟਿਸਕ ਧਦਸਯੇਸ ਲਧ (ਜਕ ਮਥਿਰਜ੍ਕ, 21 
2. ਜ਼ ਬਗਜਕਕਿਜਕੀਕਕਦੇ (ਕਵਿਨਧ ਮਕਿਰ ਬਰ, 2) 


3. “ਸਰ ਔਰ ਉਨ ਕਾਂ ਸਾਹਿਤਯ, ਹਰਬੰਸ ਲਾਲ ਸ਼ਰਮਾ, ਪੰਨਾਂ 224. 
4, ਉਹੀ, ੫ਨਾਂ 2<6੪ 
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ਨਾਨਕ ਦੀ ਭੰਗਤ। ਦਾ ਸੁਰੂਪ ਨਿਰਗੁਣ-ਭਗਤੀ ਹੀ ਹੈ ਭਾਵੇ ਉਹ ਪਰਮ-ਸੱਤ। (ਬ੍ਹਮ) ਵਲ 
'ਅਨਨ-ਪ੍ਰੌਮ, ਬਿਰਹ', ਤੜਪ, ਬਿਹਬਲਤਾ, ਤੇ ਸੁਹਜਵਾਦੀ ਭਾਵ, ਬੜੀ ਭਾਵਾਤਮਕ ਸ਼ੈਲ] ਵਵਚ 
4ਰਣਾਦ ਰਹ । ਇਨ੍ਹਾਂ ਅਰਥਾਂ ਵਿਚ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਦੀ ਭਗਤੀ 'ਰਾਗਾਨੁਗਾ” ਭਗਤੀ ਰੀ ਤੇ ਜਿਸ 


ਸਦ 


ਵਿਚ ਆਪਣੇ ਨਰਗੁਣ ਪ੍ਰਭੁ ਲਈ “ਰਾਗ” ਅਰਥਾਤ ਪ੍ਰੰਮ ਦੀ ਮਾਤ੍ਰਾ ਬਹੁਤ ਅਧਿਕ ਹੈ । ਗਰ 
ਵੱਧੀ ਭਗਤੀ ਵਿਚ ਯਕੀਨ ਨਹੀ ਕਰਦੇ ਕਿਉਕਿ ਉਨ੍ਹਾਂ ਨੇ ਵੈਧੀ ਭਗਤੀ ਦੀਆਂ ਪੂਜਾ-ਵਿਧੀਆਂ 
ਵਵਧਾਨਾਂ, ਕ੍ਰਿਆਚਾਰਾਂ ਤੇ ਸੰਪਦਾਇਕ ਚਿੰਨਾਂ ਨੂੰ ਫੋਕਟ (ਸਾਰਹੀਨ) ਕਿਹਾ ਹੈ ।£ 

ਇਸ ਤਰ੍ਹਾਂ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਸੰਪ੍ਰਦਾਇ ਦੀ ਨਿਰਗੁਣ ਕਾਵਿ-ਧਾਰਾ ਦੀ ਭਗਤ ਨ ਤਾਂ ਭਾਰਤੀ 
ਪਰਪਰਾ ਦੇ ਉਸ ਰੂਪ ਨਾਲ ਮਿਲਾਈ ਜਾ ਸਕਦੀ ਹੈ ਜਿਸ ਵਵਚ,'ਪੰਥੀ ਗਿਆਨ" ਨੂੰ ਜ਼ਰੁਰੀ ਸਮਝ 
ਕੇ ਦੇਹ ਸਾਧਨਾ ਦਾ ਮਹੱਤਵ ਮੋਨਿਆ ਜਾਂਦਾ ਹੈ ਅਤੇ ਨ ਹੀ ਉਸ । ਇਸ਼ਕ-ਪ੍ਰਧਾਨ ਜਫ਼ੀ ਭਗਤੀ” 
ਨਾਲ, ਜਿਸ ਵਿਚ ਸੂਫ਼ੀ ਸਾਧਕਾਂ ਦੀ ਸਥਲ ਤੜਪ ਤੇ ਬਿਹਬਲਤਾ, ਉਨਮਾਦ ਤੇ ਮਾਦਕਤਾ ਦੀ 
ਹੱਦ ਤਕ ਪਰੌਚਦੀ ਹੈ । ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਦੀ ਭਗਤੀ ਦਾ ਰੂਪ ਸਵੱਛ ਤੇ |ਨਰਮਲ ਹੈ ਜਿਸ ਮਿ 
ਦਨਤਾ, ਸਨਮ੍ਰਤਾ, ਵਿਸ਼ਵਾਸ, ਮਰਯਾਦਾ, ਭਾਉ ਤੇ ਵਿਰਾਗ ਦੀ ਪ੍ਰਧਾਨਤਾ ਹੈ । ਇਸ ਤਾ 
ਪੰਜਾਬੀ ਨਿਰਗੁਣ-ਕਾਵਿ ਵਿਚ ਭਗਤੀ ਦਾ ਨਵੇਕਲਾ ਰੂਪ 'ਨਨਰਗੁਣ ਭਗਤੀ” ਹ) ਹੈ । ਹਾ 


।ਅ) ਨਿਰਗੁਣ ਭਗਤੀ ਤੇ ਕਰਮ ਮਾਰਗ : 


ਰ੍ _ਭਾਰਤ ਦੇ ਅਧਿਆਤਮਿਕ ਮੌਡਲਾਂ ਵਿਚ ੫ਰਮ-ਲਕਸ਼ ਦੀ ਪੂਰਤਂ ਲਈ ਗਿਆਨ, ਭਗਤੀ 
ਯੰਗ ਦ ਨਾਲ ਨਾਲ 'ਕਰਮ ਦੀ ਸਥਿਤੀ ਵੀ ਪਰਵਾਨ ਕੀਤੀ ਗਈ) ਹੈਂ । ਇਸਲਾਮੀ ਤ ਜਫੀ 
ਪਰੰਪਰਾ ।ਵਚ ਕਰਮ ਦਾ ਪ੍ਰਤੀਰੂਪ 'ਸ਼ਰੀਅਤ' ਹੈ ਜਿਸ ਨੂੰ ਅਖਲਾਕੀ ਪੁੱਧਰ ਉੱਤੇ “ਅਮਲ ਅਤੇ 
ਉਨਾਂ ਦਾ ਸੰਗ੍ਰਹਿ 'ਐਮਾਲ' ਕਰਕੇ ਵੀ ਜਾਣਿਆ ਜਾਂਦਾ ਹੈ । ਭਾਰਤੀ ਸਾਧਨਾ ਦੀ ਪਰੰਪ ੍ ਵਿ 

ਕਰਮ ਤੇ ਕਰਮਵਾਦ ਦਾ ਦੀਰਘ ਇਤਿਹਾਸ ਹੈ । ਦੱ 


_ਕਰਮਵਾਦ 'ਕਰਮਵਾਦ ਜਾਂ ਕਰਮ ਸਿੰਧਾਂਤ ਇਕੋ ਹੀ ਗੱਲ ਹੈ । 'ਕਰਮ' ਕਰਨਾ ਤੇ 
ਉਸ ਦੇ ਫਲ ਵਿਚ ਯਕੀਨ ਰੱਖਣਾ ਹੀ ਕਰਮਵਾਦ ਹੈ। ਚੰਗੇ ਕਰਮ ਕਰਨ ਨਾਲ ਪੁੰਨ ਹੁੰਦਾ ਹੈ ਅਤੇ 
ਮੱਕੇ ਮੁਤਾਬਕ ਉਸ ਤੋਂ ਸੁਖ ਦੀ ਪ੍ਰਾਪਤੀ ਹੁੰਦੀ ਹੈ ਅਤੇ ਮੰਦੇ ਕਰਮ ਕਰਨ ਨਾਲ ਪਾਪ ਤੇ ਦੁਖ 
ਮਿਲਦਾ ਹੈ, ਇਸ ਜਨਮ ਤੋਂ` ਪਹਿਲਾਂ ਤੇ ਪਿਛੋ ਵੀ ਜੀਵ ਦੀ ਹਸਤੀ ਕਾਇਮ ਰਹਿੰਦੀ ਹੈ, ਅਤੇ 
ਇਸ ਜੀਵ ਨੂੰ ਪਹਿਲਿਆਂ ਜਨਮਾਂ ਵਿਚ ਕੀਤੇ ਕਰਮਾਂ ਦਾ ਫਲ ਭੁਗਤਣ ਲਈ ਸੋਸਾਰ ਵਿਚ 
ਆਉਣਾ ਪੈਂਦਾ ਹੈ, ਅਜੋਹਿਆਂ ਸਿੱਧਾਂਤਾ ਦਾ ਮੁਲ ਕਰਮਵਾਦ ਹੈਂ ।' ਇਹੋ “ਕਰਮ ਦੀ ਗਤੀ” ਹੈ 
ਜੋ ਇਕ ਚ ਵਾਂਗ ਜੀਵ ਨੂੰ ਗੋੜੇ ਵਿਚ ਪਾਈ ਰੱਖਦੀ ਹੈ । ਕਰਮ ਦਾ ਅਰਥ ਕਰਨਾ, ਕਿਆ, 
ਧਧਾ, ਹਿਲਜੁਲ, ਹਰਕਤ ਆਦਿ ਹਦਾ ਹੈ । ਏਂਥ ਸੰਸਾਰ ਵਿਚ ਹਰ ਛਿਣ ਕੋਈ ਨ ਕੋਈ ਦਲ 


. “ਪੜਿ ਪਸਤਕ ਸਾਧਿਆ ਬਾਨ, ਸਿਸ ਪਜਸਿ ਬਗਲ ਸਮਾ8... 
ਮਤੇ ਫਕਣ ਨਿਸਚਉ ਕਰਮ, ਆ. ਗੀ. ਮ: 1 ਪੰਨ 270" 
4- 'ਉਮੇਸ਼ ਮਿਸ;' 'ਭਾਰਤੀਯ ਦਰਸ਼ਨ” ਪਨ 39. 
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ਜਲ ਹੁੰਦੀ ਹ| ਰਹਿੰਦੀ ਹੈ ਅਤੇ ਸਾਰ ਪ੍ਰਾਣ ਕਰਮਾਚਟਂ ਵਿਚ ਰਝ ਰਹਿੰਦ ਹਨ । ਸਾਰੀ ਦੁਨੀਆਂ 
ਅਨਾਦੀ ਕਾਲ ਤੋ` ਕਰਮ-ਚਕ੍ਹ ਵਿਚ ਤਰੀ ਆ ਰਹੀ ਹੈ, ਜਿਸ 1ਦਨ ਇਹ ਕਰਮ ਚਕ੍ਰ ਖ਼ਤਮ ਹ 
ਜਾਵੇਗਾ, ਇਹ ਸਾਰੀ ਦਨੀਆਂ ਉਥੋ ਹੀ ਖੰੜ ਜਾਵੋਗੀ। ਵਿਸ ਲਏ। #ਸਾਰ ਤੋਂ ਜੀਵਨ ਵਿਚ 
ਕਰਮ ਦਾ ਆਪਣਾ ਹਤੱਵ ਹੈ । ਦਾਰਸ਼ਨਿਕ ਪੱਖ ਤੋ ਜੋਕਰ ਕਰਮ ਦੀ ਪਰਰਭਾਸ਼ਾ ਉਲੀਕੀ ਜਾਵੇਂ 
ਤਾਂ ਮਾਧਵ-ਦਰਸਨ ਦੇ ਸ਼ਬਦਾਂ ਵਿਚ ਕਿਹਾ ਜਾ ਸਕਦਾ ਹੈ ।ਕ '਼ਖਿਆਤ ਜਾਂ ਪਰੈਪਰਾ ਤਾ 


੨੫ 


ਬ੍ਰੈਨਪਾਪ ਦਾ ਜਿਹੜਾ ਖਾਸ ਕਾਰਣ ਹੈ, ਉਹੀ ਕਰਮ ਹੈ।` 

ਭਾਰਤ ਦੀਆਂ ਸਾਰੀਆਂ ਦਰਸ਼ਨ-ਪ੍ਰਣਾਲ।ਆਂ ਤੋ ਸੋਪ੍ਰਦਾਵਾਂ 1ਵਚ “ਕਰਮ” ਦਾ ਵਿਚਾਰ 
ਹੋਇਆ ਹੈ। ਵਾਸਤਵ ਵਿਚ ਕਰਮ ਸਾਡੇ ਜੀਵਨ ਤੇ ਦਰਸ਼ਨ ਦਾ ਇਕ ਮਹੱਤਵਪੁਰਣ ਅਗ ਹੈ । 
ਸੰਸਾਰ ਦੀ ਹਰ ਸ਼ੈ ਵਿਚ 'ਰਜੋਗੁਣ ਮੌਜਦ ਰਹਿੰਦਾ ਹੈ। ਰਜੱਗੁਣ ਦਾ ਸੜ ਹੈ-ਕ੍ਰਿਆਸ਼ੀਲ 
ਹੌਣਾ । ਇਸ ਲਈ ਹਰ ਸ਼ੌ ਜਾਂ ਪਦਾਰਥ ਵਿਚ ਕਿਸੇ ਨ ਕਿਸੇ ਸ਼ਕਲ ਅੰਦਰ ਕ੍ਰਿਆ ਵਰਤਮਾਨ 
ਰਹਿੰਦੀ ਹੈ ਇਸੋ ਲਈ ਕ੍ਰਿਸ਼ਣ ਜੀ ਨੰ ਗੀਤਾ ਵਿਚ ਲਿਖਿਆਂ ਹੈ ` “ਅਸੀ ਕਰਮ ਕਰੋਂ ਬਗੋਰ 
ਇਕ ਪਲ ਵੀ ਨਹੀ ਰਹਿ ਸਕਦੇ, ਕਰਮ ਕਰਨ ਸੰਤਾ ਕਦਰਤੀ ਸੁਭਾ ਹੈ । “ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਕਦ 
ਦੇ ਅਸਤਿਤ ਨੂੰ ਸਵੀਕਾਰ ਕਰਦੇ ਰੋਏ ਆਪਣੇ ਕਾਵਿ-ਵਿਚ ਕਰਮ ਭਮੀ' “ਕਰਮਖਡ ` ਦਾਂ 
ਪ੍ਰਯੋਗ ਕਰਦੇ ਹਨ । “ਕਰਮ! ਨੂੰ ਨਿਰਗੁਣ ਕਾ।ਵ (ਦਰ ਵਿਤਿੰਨ ਸ਼ਬਦਾਂ ਦੁਆਰਾ ਪ੍ਰਰ< ਕੀਤਾ 
(ਗੁਆ ਹੈ । ਆਮ ਤੌਰ ਤੇ ਅਜਰੇ ਸਾ।ਰਆਂ ਜਬਦਾਂ ਦੀ ਮੁਲ ਧਾਤ੍ਰ 'ਕ੍ਰਿ ਹੀ ਹੈ ।ਜਸ ਦਾ ਅਰੇੜ 
“ਕਰਨਾ” ਹੈ । ਕੁਝ ਸ਼ਬਦ !ਏਹ ਹਨ - 


ਕਰਮ - ਕਰਮੁ ਧਰਮੁ ਸਚੁ ਹਥ ਤਮਾਰੇ (ਆ. ਗੰ.ਮ- 1: ਮੈਨਾ 1034) 
ਕਰਣ : ਕਰਣੀ ਕਾਗਦ ਮਨੁ ਮਸਵਾਣੀ (ਆ. ਗੋ. ਮੰ 1, ਪੁੰਨਾ 1090) 
ਕਰਮਾਉ : __7ਜਸ ਗੁਰੂ ਸਾਚਾ ਰੋਟੀਐ ਭਾਈ, ਪੁਰਾ ਤਿਸੁ ਕਰਮਾਂਓ 

(ਸੋਰਠ ਅਸ਼ਟਪਦੀਆਂ ਮ 5) 
ਕਾਰ : ਜੌ ਤਧ ਭਾਵੈ ਸਾਈ ਭਲੀਕਾਰ (ਆਂ: ਗੰ. ਮ: !, ਪੌਨਾਂ 4) 
ਕਿਰਤ : ਨਹਿ ਜਾਇ ਉਕਰਤ ਮਿਟਾਇਆ (ਆ. ਗੁੰ- ਮੋ: ੭: ਪੁਨਾ 460) 
ਘਾਲਣਾ : ਜੋਹਾ ਘਾਲੇ ਘਾਲਣਾ (ਆ. ਗੰ. ਮੈਂ: 2: ਮੈਨਾ 460) 


ਕਰਮ ਕਾਂਡ ਤੇ ਕਰਮ ਯੋਗ : 


ਪਰੰਤ ਕਰਮ ਵਾਦ ਦੇ ਦ ਸੁਣ ਪਰੰਪਰਾ ਅਨੁਸਾਰ ਪ੍ਰਾਪਤ ਹਨ । ਇਕ ਹੈ ਕਰਮ ਕਾਂਡ 
ਤੇ ਦੂਜਾਂ ਹੈ “ਕਰਮ ਯੋਗ । ਕਰਮਕਾਣ 'ਬ਼ਾਸਤ” ਦਾ ਉਹ ਕਾਂਡ (ਭਾਗ) ਜਿਸ ਵਿਚ ਕਰਮ ਦਾ 
ਵਿਨ 
ਉਮੇਸ਼ ਮਿਜ਼, 'ਗਰਰਤੀਯ ਦਰਸ਼ਨ” ਪੰਨਾ 220. 
ਗੀਤ 2/2 
“ਕੇਤੀਆ ਕਰਮ ਭੁਮੀ ਮੇਰ ਕੇਤੇ ਆ: ਰੰ, ਮ: !, ਪਨ 7. 
“ਕਰਮ ਬੰਡ ਕੀ ਬਾਣੀ ਜੋਰੁ" ਉਹੀ, ਮ? 1, ਪਨਾ 8 


੧ਇ €$ [੨ ਹਾ 


5।1 80000 08001 ੨010। ਹ। €00%% ੧310181500/60018।.60) 


ਸਧਨਾ ਇਾਂ। 


ਵਰਣਨ ਹੈ ਕੋਹੜੇ ਕਰਮ ਵਿਹਿਤ ਹਨ, ਕੇਹੜੇ ਨਿਸ਼ਿਧ, ਕਿਸ ਨੂੰ ਕਿਹੜੇ ਕਿਹੜੇ ਕਰਮ ਕਿਸ ਕਿਸ 
ਸਮੋ“ ਕਰਨੇ ਚਾਹੀਦੇ ਹਨ ਇਤਿਆਦਿਕ ਵਰਣਨ ਵਾਲਾ ਹਿੱਸਾ । ਕਰਮੰਯੋਗ ਜਾਂ ਕਫਮ ਜੋਗ - 
ਚਿੱਤਦੀ ਸ਼ੱਧੀ ਲਈ ਫਲ ਦ। ਇੱਛਾ ਤਯਾਗ ਕੰ ਪਰ ਉਪਕਾਰ ਜਿ ਕਰਮਾਂ ਦਾ ਕਰਨਾ, 
ਆਪਣੇ ਫਰਜ਼ ਨਿਬਾ ਹਣ ਦੇ ਲਈ ਕਰਮ ਕਰਨ ਵਿਚ ਤਤਪਰ ਹੌਣਾ ।” 


ਹਾਤਮਾਵਾਂ ਨੇ ਕਰਮਫਲ ਦੇ ਭੌਗ ਤੋ` ਛੁਟਕਾਰਾ ਪਾਉਣ ਲਈ ਕਰਮ ਕਰਨ ਦੀ ਜੁਗਤੀ 
ਨੂੰ ਕਰਮਯੋਗ ਦੀ ਸੰਗਿਆ ਪ੍ਰਦਾਨ ਕੀਤੀ ਹੈ । ਗੀਤਾ ਵਿਚ ਇਸ ਜੁਗਤੀ ਟੂ 'ਯੰਗਹ ਕਰਮਸ੍ 
ਰੌਸਲਮ” ਅਰਥਾਤ ਕਰਮ ਕਰਨ ਦੀ ਵਿਸ਼ੇਸ਼ ਜੁਗਤੀ ਨੂੰ ਕਰਮਯੌਗ ਆਖਿਆ ਹੈ । ਸਾਰੇ ਕਰਮ 
ਕਰਮ ਯੋਗ ਨਹੀ ਹਨ, ਨਾ ਸਾਰਾ ਤਿਆਗ ਸੋਨਿਆਸ ਰੈ । ਕਰਮ ਯੰਗ ਸਾਨੂੰ ਉੱਦਮੀ ਨੌਤਿਕ 
ਜੀਵਨ ਜਿਉਣਾ ਸਿਖਾਂਦਾ ਹੈ ਅਤੇ ਨਾਲ ਹੀ ਕਰਮ ਬਧਨ ਤੱ ਬਚਣ ਲਈ ਰਾਹ ਦਸਦਾ ਹੈ । 
ਇਹ ਕਰਮਯੌਗ ਦਾ ਰਹੱਸ ਹੈ ।! ਇਸ ਤੋ` ਸਪਸ਼ਟ ਹੈ ਕਿ ਗੀਤਾ ਦੇ ਕਰਮਯੋਗ ਤੋਂ ਪੂਰਵ ਮੀਮਾਂਸਾ 
ਆਦਿ ਦੇ ਕਰਮਕਾਂਡ ਵਿਚ ਗੰਭੀਰ ਫ਼ਰਕ ਹੈ । 


ਕਰਮਕਾਂਡੀ ਕਰਮ : ਕਰਮਕਾਂਡ ਵਿਚ ਬਾਹਰੀ ਆਚਾਰਾਂ ਤੇ ਭੇਖੀ ਅਮਲਾਂ ਦੀ ਪ੍ਰਮੁਖਤਾ 
ਹੈ ਇਸ ਵਿਚ ਯੱਗ, ਹੋਮ, ਪੂਜਾ, ਤਰਪਣ, ਸਧਿਆ, ਪੁਸਤਕ ਪਾਠ, ਤਿਕਰਮ ਸ਼ਾਮਿਲ ਹਨ । 
ਇਸੇ ਵਿਚ ਸਿਖਾ ਸੂਤ, ਤੀਰਥ ਗਮਨ, ਤੇ ਹੋਰ ਭਖੀ ਕਰਮ ਮੰਨੇ ਜਾਂਦੇ ਹਨ । ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਨੇ 
ਇਨ੍ਹਾਂ ਕਰਮਕਾਂਡੀ ਕਰਮਾਂ ਨੂੰ ਸਵੀਕਾਰ ਨਹ ਕੀਤਾ । । ਆਪ ਲਿਖਦੇ ਹਨ ਕਿ ਹਮ, ਯੌਗ, 
ਪੁੰਨ, ਤਪ, ਪੁਜਾ ਇਨ੍ਹਾਂ ਨਾਲ ਦੋਹ ਨੂੰ ਦੁਖੀ ਕੀਤਾ ਜਾਂਦਾ ਹੈ । ਪੁਸਤਕ ਪਾਠ, ਵਿਆਕਰਣ ਦਾ 
ਬੀਚਾਰ, ਸਧਿਆ ਕਰਮ ਵਿਚ ਪ੍ਰਾਣੀ ਉਲਝ ਮਰਦਾ ਹੈ । ਇਨ੍ਹਾਂ ਦੁਆਰਾ ਮੁਕਤੀ ਦੀ ਪ੍ਰਾਪਤ 
ਸੰਭਵ ਨਹੀ' ।“ ਇਕ ਹੋਰ ਥਾਂ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਦਾ ਵਿਚਾਰ ਅਕਿਤ ਹੈ ਕਿ ਧਧਿਆਂ ਅਰਥਾਤ 
ਕਰਮਕਾਂਡਾਂ ਨੂੰ ਕਰਨ ਨਾਲ ਮਨ ਦਾ ਭਰਮ ਨਹੀ ਮਿਟਦਾ ।” 


ਇਸੇ ਧਾਰਣਾ ਦੇ ਅਧੀਨ ਮਾਝ ਦੀ ਵਾਰ ਵਿਚ ਗੁਰੁ ਨਾਨਕ ਨੰ ਜੈਨ ਸਾਧਨਾ ਦੇ ਬਾਹਰੀ 
ਆਚਾਰਾਂ ਦਾ ਅਤੇ ਸੂਹੀ ਰਾਗ ਵਿਚ ਜਗੀਆਂ ਦੇ ਖਿੰਬਾ ਡੰਡਾ, ਭਸਮਾਂ, ਮੰਦਰਾਂ, ਸਿੰਗੀ' ਆਦ 
ਦਾ ਪੈਡਨ ਕੀਤਾ ਹੈ । ਪੰਡਿਤ-ਸਮਾਜ ਨੂੰ ਸੰਬੋਧਨ ਕਰਦੇ ਹਏ ਗੁਰੂ ਅਰਜਨ ਦੇਵ ਫਰਮਾਂਦੇ ਹਨ 
ਕਿ ਜੇਕਰ ਆਪਣੇ ਘਰ ਪਰਲੋਕ ਵਿਚ ਕੁਸ਼ਲਤਾ ਸਾਹਿਤ ਜਾਣਾ ਹੈ ਤਾਂ ਕਰਮ ਕਾਂਡ ਤੱ 


“ਮਹਾਨ ਕੇਸ਼” ਪੰਨ 227 
ਉਹੀ, ਪਨਾ 227 
12, 5. $67720%, .3 227777227' 0/ 27960757764 2: 66, 


“ਧਾ ਕਰਮ ਸਗਲੀ ਪਤਿ ਖੋਵਸਿ ਭਰਮ ਨ ਮਿਟਸਿ ਗਵਾਰ ਉਹੀ ਮ : 1, ਪੱਨਾ 1144 
ਜਤ ਬਹਾਇ ਪੀਅਹਹ ਮਲਵਾਣੀ। ਜੁਠਾ ਮੰਗਿ ਮੌਗਿ ਖੋਹੀ “ਆਂ: ਰ ਮੋ: £8 ੫ ਨ 123. 


2 
ਉ1 
4. `“ਜਗਨ ਹੋਮ ਪ ਨ ਤਪ ਪਜਾ ਦੇਹ ਦੁਖੀ ਨਿਤ ਦੂਖ ਸਹੇ, ਆ, ਗੱ: ਮ3 1; ਪੱਠਨਾ 1126. 
ਸਿ < ੨ ਤ 
ਓ 
7. “ਜੋਗੁ ਨ ਬਿੰਬਾ ਜੋਗ ਨ ਡੰਡੌ ਨੇਗ ਨ ਭਸਮ ਦੜਾਈਐ' ਉਹੀ, ਮ੩ 1 ਪੱਨਾ 730. 
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170 ਗਰ ਨਾਨਕ ਅਤੇ ਨਿਰਗਣ ਧਰ” 


ਅਹੌਕਾਰ ਨ ਕਰੋਂ ਅਤੇ ਰਾਮ ਨਾਮ ਦਾ ਗਾਇਨ ਕਰੋਂ । ਇਨ੍ਹਾਂ ਕਰਮ ਕਾਂਡੀ ਕਰਮਾਂ ਵਿਚ ਗੁਰੂ 
ਕਵੀ ਉਨ੍ਹਾਂ ਕਰਮਾਂ ਦੀ ਵੀ ਨਿਖੋਧੀ ਕਰਦੇ ਹਨ ਜਿਨ੍ਹਾਂ ਤੋਂ ਹਉਮੈ ਦੀ ਉਤਪੱਤੀ ਹੈਦੀ ਹੈ ਜਾਂ 
ਜਿਹੜੇ ਕਰਮ ਅਹਕਾਰ ਨਾਲ ਕੀਤੇ ਜਾਂਦੇ ਹਨ । ਗੁਰੂ ਵਾਕ ਹੈ : 


“ਹਉ ਪਡਿਤ ਹਉ ਚਤਰ ਸਿਆਣਾ । 
ਕਰਣੇਹਾਰੁ ਨ ਬੁਝੌ ਬਿਗਾਨਾ _। (ਆ. ਗੂੰ. ਮ: 5, ਪੈਨਾ 178) 


ਕਰਮਯਗ ਤੇਅਧਿਆਤਮ ਕਰਮ : ਇਸ ਤਰ੍ਹਾਂ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਦੇ ਸੁਰਾਂ ਵਿਚ ਕਰਮਕਾਂਡੀ 
ਕਰਮਾਂ ਤੌ ਅਹਕਾਰ ਭਰਪੂਰ ਕਰਮਾਂ ਦਾ ਸਖਤ ਖੰਡਨ ਰ੍ਰਜਦਾ ਸੁਣਾਈ ਦਿੰਦਾ ਹੈ । ਪਰੈਤੁ ਕਰਮ- 
ਯੋਗ ਪ੍ਰਤੀ ਗੁਰੂਦੇਵ ਦੀ ਮਾਨਤਾ ਸਪਸ਼ਟ ਪ੍ਰਾਪਤ ਹੁੰਦੀ ਹੈ । ਗੁਰੂ ਆਪਣੇ ਕਰਮਯੋਗ ਸੰਬੰਧੀ ਆਸ਼ੇ ` 
ਨੂੰ ਕਿਤੇ “ਅਧਿਆਤਮ ਕਰਮ` ਕਹਿ ਕੇ ਅਤੇ ਕਿਤੇ 'ਬ੍ਰਹਮ ਕਰਮ” ਕਹਿ ਕੇ ਪ੍ਰਗਟ ਕਰਦੇ ਹਨ । ਉਨ੍ਹਾਂ 
ਅਨੁਸਾਰ ਜਿਹੜਾ ਅਧਿਆਤਮ ਕਰਮ ਕਰਦਾ ਹੈ ਉਹੋ ਸਚਿਆਰ ਹੈ ।! ਇਸੇ ਤਰਾਂ ਆਸਾ ਦੀ 
ਵਾਰ ਵਿਚ 'ਜੇਂ ਜਾਣਸਿ ਬ੍ਰਹਮ ਕਰਮੋ । ਸਭ ਫੌਕਟ ਨਿਸਚਿਉ ਕਰਮੈ' ਦੁਆਰਾ ਬ੍ਰਹਮ ਕਰਮ ਦੇ 
ਗਿਆਨ ਲਈ ਉਪਦੇਸ਼ ਦਿੰਦੇ ਹਨ । ਗੁਰੂ ਅਰਜਨ ਦੌਵ ਜੀ ਨੇ ਸਪਸ਼ਟ ਸ਼ਬਦਾਂ ਵਿਚ ਬੜੇ ਜੋਰ 
ਨਾਲ ਕਰਮਯੋਗ ਨੂੰ ਪ੍ਰਕਾਸਿਆ ਹੈ । ਲਿਖਦੇ ਹਨ : 


'ਉਦਮ ਕਰਦਿਆ ਜੀਉ ਤੂ ਕਮਾਵਦਿਆ ਸੁਖ ਭੁੰਚ 
।ਧਆ।ਦਦਿਆ ਤੂ ਪ੍ਰਭੁ ਮਿਲੁ ਨਾਨਕ ਉਤਰੀ ਚਿੰਤ । (ਆ. ਗੰ. ਮ: 5, ਮੈਨਾ 522) 
ਦਸ ਪ੍ਰਸੰਗ ਵਿਚ ਡਾ. ਜਯਰਾਮ ਮਿਸਰ ਦਾ ਇਹ ਕਥਨ ਉਲੌਖਯੋਗ ਹੈ ਕਿ ਸਿੱਖ ਗੁਰੂਆਂ 


(ਨਿਰਗੁਣ ਪਜਾਬੀ ਕਵੀਆਂ) ਨੇ ਕਰਮ ਤਿਆਗਣ ਲਈ ਨਹੀ” ਸਜੋ' ਕਰਮਾਂ ਨੂੰ ਵਿਧੀ 
ਪਰਵਕ ਕਰਨ ਉੱਤੋਂ ਜ਼ੌਰ ਦਿੱਤਾ ਹੈ ।$ ਵਿਧੀ ਪੂਰਵਕ ਕੀਤੇ ਜਾਣ ਵਾਲੇ ਕਲਿਆਣਕਾਰੀ ਕਰਮ 
ਹ “ਵਿਹਿਤ (ਕਰਨ ਯੋਗ) ਕਰਮ ਹਨ ਜਿਨਾਂ ਦਾ ਨਨਰਗੁਣ ਕਵੀ ਸਮਰਥਨ ਕਰਦੇ ਹਨ । 
ਇਨ੍ਹਾਂ ਵਹਿਤ ਕਰਮਾਂ ਵਿਚ ਉਹ ਸਾਰੇ ਕਰਮ ਆ ਜਾਂਦੇ ਹਨ (ਜਨ੍ਹਾਂ ਨੂੰ ਸਮੁੱਚੌ ਤੌਰ ਤੇ 
ਅਧਿਆਤਮਿਕ ਕਰਮ ਕਿਹਾ ਜਾਂਦਾ ਹੈ । “ਸਾਰੀ ਜੜ੍ਹ-ਚੋਤਨ ਸ੍ਰਿਸ਼ਟੀ ਦੇ ਐਦਰ ਮੌਜੂਦ ਇਕ ਹੀ 
ਹਸਤੀ ਦੇ ਨਿਮਿੱਤ ਕੀਤੇ ਹੋਏ ਕਰਮ ਅਧਿਆਤਮਿਕ ਕਰਮ ਹਨ ।“ ਨਿਰਗਣ ਕਾਵਿ ਵਿਚ 
ਅਧਿਆਤਮਿਕ ਕਰਮ ਉਨ੍ਹਾਂ ਕਰਮਾਂ ਨੂੰ ਆਖਿਆ ਗਿਆ ਹੈ ਜੋ ਜੀਵਾਤਮਾ ਤ ਪਰਮਾਤਮਾ ਦੇ 
ਬੱਧ ਅਤੇ ਉਨ੍ਹਾਂ ਵਿਚ ਸੰਬੰਧ ਸਥਾਪਿਤ ਕਰਦੇ ਹਨ । ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਦੋਵ ਜੀ ਨੇ ਅਧਿਆਤਮਿਕ 
--_`__ 


.__ “ਰਾਮ ਨਾਮ ਗੁਣ ਗਾਇ ੫”ਡਿਤ । ਕਰਮ ਕਾਂਡ ਅਹੌਕਾਰ ਨ ਕੀਜੈ ਕਸਲ ਸੇਤੀ ਘਰਿ ਜਾਇ ਪੰਡਿਤ' 
ਉਹੀ, ਮ: 5 ਪੰਨਾ 89] 


4: ` “ਅਧਿਆਤਮਿਕ ਕਰਮ ਕਰੇ ਤਾਂ ਸਾਚ” (ਆ. ਰ।. ਮ. ? 051 223; 
“ਸੀ ਗੁਰੂ ਗੰ ਥ ਦਰਸ਼ਨ” ਪੰਨ1 227 
2. ਜਯ ਰਾਮ ਮਿਸ “ਸੀ ਗੁਰੂ ਗੁਥ ਦਰਸ਼ਨ” ਪੰਨਾ 265-6 


"ਪੱ 
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ਸਧਨ' 179 


ਕਰਮਾਂ 5 ਜੱਤੇ ਮਠਿਆ ਹੈ । ਆਪ ਦੀ ਦਿਸ਼ਟੀ ।ਵਚ ਅਧਿਆਤਮਿਕ ਗਮ ਕਰਨ ਨਾਲ 
ਵਿਅਕਤੀ ਸੱਚਾ ਹੁੰਦਾ ਹੈ, ਕਰ ਜੀਵ ਮੁਕਤੀ ਦੇ ਭੇਤ ਨੂੰ ਕੀ ਸਮਝ ਸਕਦਾ ਹੈ। , 


ਅਧਿਆਤਮੀਕਰਣ : ਨਿਰਗਣ ਕਾਵਿ ਵਿਚ ਕਰਮਯੋਗ ਦਾ ਇਕ ਹੌਰ ਰੂਪ ਵੀ ਪ੍ਰਾਪਤ 
ਹੰਦਾ ਹੈ ਉਹ ਹੈ ਚਿੰਨ੍ਹਾਤਮਕ ਬਾਹਰੀ ਕਰਮਾਂ ਦਾ ਅਧਿਆਤਮੀਕਰਣ । ਅਸਲ ਵਿਚ ਅਧਿਆਤਮੀ” 
ਕਰਣ ਨਿਰਗੁਣ ਕਵੀਆਂ ਦੀ ਵਿਆਪਕ ਤੌਰ ਤੇ ਅਪਣਾਈ ਹੋਈ ਇਕ ਅਦਭੁਤ ਸ਼ੌਲੀ ਹੈ । 
ਅਧਿਆਤਮੀਕਰਣ ਦੀ ਇਹ ਸੈਨੀ ਕਰਮ, ਯੋਗ, ਗਿਆਨ ਤੋਂ ਭਗਤੀ ਸਾਰੀਆਂ ਸਾਧਨਾਵਾਂ ਵਿਚ 
ਉਪਲਬਧ ਹੈ । ਇਸ ਦਾ ਭਾਵ ਹੈ ਕਿ ਜਿਥੇ ਗੁਰੂ ਕਵੀ ਹਿੰਦੂਆਂ, ਮੁਸਲਮਾਨਾਂ, ਯੌਗੀਆਂ ਤੋਂ 
ਜਿੱਧਾਂ ਦੇ ਭੇਖੀ ਕਰਮਾਂ, ਸ਼ਰਈ ਅਮਲਾਂ ਤੇ ਸੰਪਰਦਾਇਕ ਅਨੁਸ਼ਠਾਨਾਂ ਨੂੰ ਪਰਵਾਣ ਨਹੀ” ਕਰਦੇ 
ਉਥੇ ਉਹ ਸੰਪਰਦਾਇਕ ਚਿੰਨ੍ਹਾਂ ਤੇ ਵਸਤ੍ਹਆਂ ਦੇ ਅੰਦਰਲੇ ਅਰਥ ਦਢੂਢਦੇ ਹਨ ਅਤੇ ਸੱਚੇ 
ਅਰਥ ਦਸ ਕੇ ਬਾਹਰਲੇ ਅਰਥਾਂ ਨੂੰ ਤਿਆਗਣ ਲਈ ਉਪਦੇਸ਼ ਦਿਦੇ ਹਨ । ਪ੍ਰਚਲਿਤ ਧਾਰਮਿਕ 
ਤੇ ਸੰਪੁਦਾਇਕ ਅਰਥਾਂ ਦੀ ਥਾਂ ਅਦਰੂਨ। ਅਰਥਾਂ ਦੀ ਵਿਐਜਨਾ ਹੀ ਅਧਿਆਤਮੀਕਰਣ 
ਦੀ ਵਿਧੀ ਹੈ ਜੋ ਨਿਗਗੁਣ ਬਾਣੀ ਵਿਚ ਖ਼ਾਸ ਕਰਕੇ ਨਾਨਕ ਬਾਣੀ ਵਿਚ ਬੜ ਵਿਸਤਾਰ 
ਨਾਲ ਮਿਲਦੀ ਹੈ । ਗੁਰੁ ਨਾਨਕ ਦੇਵ ਪੈਜ ਨਮਾਜ਼ਾਂ ਤੇ ਪੰਜ ਵਖਤਾਂ ਦੇ ਅਧਿਆਤਮਿਕ ਅਰਥ 


ਲਾ 


ਉਜਾਗਰ ਕਰਦੇ ਹਨ ਕਿ ਸੱਚ ਪਹਿਲ ਨਮਾਜ਼ ਹੰਹ ਹਲਾਲ ਦੂਜੀ, ਸ਼ੋਰ ਖੁਦਾਇ ਤੀਜੀ, ਰਾਸ 
ਨੀਅਤ ਚੌਥੀ ਅਤੇ ਸਿਫ਼ਤਸਨਾ ਪੈਜਵੀ'। ਇਉ ਹੀ ਜੋਗੀਆਂ 3 ਬਾਹਮਣਾਂ£ ਜੈਨੀਆਂ,ਦੇ ਕ੍ਰਿਆਚਾਰਾਂ 
ਦੇ ਅਧਿਆਤਮਿਕ ਅਰਥ ਪੇਸ਼ ਕੀਤੇ ਗਏ ਹਨ । ਬਾਹਰੀ ਕਿਆਚਾਰਾਂ ਦੇ ਅਧਿਆਤਮਕਰਣ ਦਾ 
ਮਨੋਰਥ ਇਹ ਜਾਪਦਾ ਹੈ ਕਿ ਗੁਰੂ ਇਸ ਦੁਆਰਾ ਸੋਜਮੀ ਜੀਵਨ, ਅਖ਼ਲਾਕੀ ਗੁਣ ਤੇ ਨੌਤਿਕਤਾ 
ਉਤੇ ਬਲ ਦੇਣਾ ਚਾਹੈਦ ਹਨ । 

ਜਹਜੀਕਰਣ : ਇਸ ਤਰ੍ਹਾਂ ਨਿਰਗੁਣ ਕਵੀ ਕਰਮਾਂ ਨੂੰ ਅਧਿਆਤਮੀਕਰਣ 
ਦੀ ਸੈਲੀ ਫੁਆਰਾ ਉਚਿਆਕੇ ਜਦ ਉਨ੍ਹਾਂ ਨ ਮਨੱਖੀ ਜੀਵਨ ਵਿਚ ਉਤਾਰਨ ਲਈ ਬਲ 


_ਐਘਘਰਤਲਾ 
€ਲਅਤਰਕਕਾ 


ਦਿੰਦੇ ਹਨ ਤਾਂ ਉਦੋ" ਇਕ ਤਰ੍ਹਾਂ ਨਾਲ ਕਰਮਾਂ ਦਾ ਸਹਜੀਕਰਣ ਕਰ ਰਹੇ ਹੁੰਦੇ ਹਨ । ਜਿਹੜੀ 
ਗੱਲ ਡਾ. ਤਿਗੁਣਾਯਤ ਨੇ ਭਾਰਤੀ ਸਤ ਸੰਪੁਦਾਇ ਨੂੰ ਮੁੱਖ ਰੱਖ ਕੇ ਕਹੀ ਹੈ ਉਹ ਪੰਜਾਬੀ 
ਨਿਰਗੁਣ ਸਪ੍ਰਦਾਇ ਤੇ ਵੀ ਭਲ! ਭਾਂਤ ਖਰੀ ਉਤਰਦੀ ਹੈ । ਉਹ ਲਿਖਦੇ ਹਨ : 'ਮੌਤਾਂ ਨ 
ਕਰਮ-ਮਾਰਗ ਦਾ ਸਹਜੀਕਰਣ ਸਹਜ ਜੀਵਨ ਦੋ ਰੂਪ ਵਿਚ ਕੀਤ' ਸੀ । ਪਾਖੇਡ ਭਰਪੂਰ ਬਾਂਹਰ। 
ਅਚਾਰਾਂ ਪ੍ਰਤੀ ਉਨ੍ਹਾਂ ਨੂੰ ਨਫਰਤ ਸੀ, ਉਨ੍ਹਾਂ ਦੀ ਥਾਂ ਉਹਨਾਂ ਨੇ ਸਦਾਚਾਰੀ ਤੇ ਸਚਿਆਰਾ ਹੋਣ 


ਆਨ=-ਅਲਲਲ==” ` =ਲਾ=-==ਅਅਰਨਸ=====ਆਰ, ਲਾ==ਲਾ=ਅਰਕਰ਼ਰ==- 


1 “॥ਧਿਆਤਮ ਕਰਮ ਕਰੇ ਤਾ ਸਾਚਾ ਮਕਤਿ ਭੇਦ ਕਿਆ ਜਾਣੇ ਕਾਚਾ”, ਆ. ਰੋ. ਮ: 1, ਪਨ 222 

9 ੪੫ ਨਿਵਾਜਾ ਵਖਤ ਪ”ਜਿ ਪੱਜਾ ਪਾਜੇ ਨਾਉ । ਪਹਿਲਾ ਸਦੁ ਹਲਾਲ ਦੁੱਇ ਤੀਜਾ ਬੇਰ ਖਦਾਇ । 
“ਚਉਥੀ ਨੀਅਤਿ ਰਾਸਿ ਮਨੁ ੫ ਜਵੀ ਸਿਫਤ ਸਨਾਇ ਯਾ. ਹੋ. ਮ. 1 ੫ ਨਾਂ 141. 

3, `'ਮੱਦਾ ਸੰਤੋਖ ਸਰਮ ਪਤਿ ਝੋਲੀ ਧਿਆਨ ਕੀ ਕਰ/ਹ ਬਿਭਤਿ” ਉਹੀ ਮ: 4 ਪਨ! 6. 

4: ` “ਦਇਆ ਕਪਾਹ ਸੰਤੋਖ ਸੁਤ ਜਤ ਗੰਢੀ ਸਤੁ ਵਟੂ, ਆਂ. ਜੂ ਮੈ; “: ਪਨ 271 
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ਦਾ ਉਪਦਸ਼ ਦਿੱਤਾ ਹੈ ।” ਧਾਰਮਿਕ ਕੱਟਰਤਾ, ਸੰਪ੍ਰਦਾਇਕ ਹਨ ਤੇ ਰਵਾਇਤੀ ਹਨਧਰਮੀ ਤੋ” 
ਉਲਟ, ਸਹਿਜ-ਸੁਭਾ ਸਰਲ ਤਰੀਕ ਨਾਲ ਜੀਵਨ ਬਤੀਤ ਕਰਨਾ ਹੀ ਸਹਜ ਮਾਰਗ ਹੈ ਅਤੇ 
ਇਸ ਤਰੀਕੇ ਦੇ ਅਨੁਸਾਰ ਸਾਰੀਆਂ ਜ੍ਰਿਆਵਾਂ, ਸਾਰਿਆਂ ਕਰਮਾਂ ਤੇ ਸਾਰਿਆਂ ਅਮਲਾਂ ਨੂੰ ਗ੍ਰਹਿਣ 
ਕਰਨਾ ਹੀ 'ਸਹਜੀਕਰਣ ਦੀ ਪ੍ਰਕ੍ਰਿਆ ਹੈ । ਗੁਗੂ ਅਰਜਨ ਦੋਵ ਜੀ ਨੇ ਸਹਜੀਕਰਣ ਦੀ ਵਿਧੀ 
ਅਪਣਾਕੋਂ ਬੜੇ ਵਿਸਤਾਰ ਨਾਲ ਕ੍ਰਿਆਵਾਂ ਤੇ ਆਚਾਰਾਂ ਦਾ ਸਹਿਜ ਰੂਪ ਪ੍ਰਸਤੁਤ ਕੀਤਾ ਹੈ : 
'ਸਹਜੇ ਜਾਗੁਣ ਸਹਜੇ ਸਇ। ਸਹਜੇ ਹੋਤਾ ਜਾਇ ਸ ਹੋਇ । 
ਸਹਜ ਬੈਰਾਗੁ ਸਹਜ ਹੀ ਹਸਨਾ । ਸਹਜੇ ਚੁਪ ਸਹਜੇ ਹੀ ਜਪਨਾਂ | 
ਸਹਜੇ ਭੋਜਨ ਸਹਜੇ ਭਾਉ । ਸਹਜੇ ਮਿਟਿਓ ਸਗਲ ਦਰਾਉ । 
ਸਹਜੇ ਹੋਆ ਸਾਧੂ ਸਗੁ । ਸਹਜਿ ਮਿਲਿਓ ਪਾਰਬ੍ਹਮ ਨਿਸੰਗੁ । 
ਸਹਜੇ ਗਿਹ ਮਹਿ ਸਹਜ ਉਦਾਸੀ । ਸਹਜੇ ਦੁਬਧਾ ਤਨ ਕੀ ਨਾਸੀ । 
ਜਾਕੇ ਸਹਜ ਮਨ ਭਇਆ ਅਨਦ । ਤਾ ਚਉਂ ਭੱਟਿਆ ਪਰਮਾਨੰਦ । 
(ਆ. ਗੁ. ਮ. 5, ਪੰਨੇ 236-37) 
ਏਥੇ ਜਾਗਣ, ਸੌਣਾ, ਜਪਣਾ, ਹੱਸਣਾ, ਬੌਰਾਗ ਕਰਨਾ, ਚੁੱਪ ਕਰਨਾ, ਭੋਜਨ, ਪ੍ਰੀਤ, 
ਗ੍ਰਿਹਸਥ, ਸੋਨਿਆਸ ਆਦਿ ਸਾਰਿਆਂ ਕ੍ਰਿਯਮਾਣ ਕਰਮਾਂ ਦਾ ਗੁਰੂ ਜੀ,ਨੇ ਸਹਜ ਰੂਪ ਦਰਸਾਕੇ ਪ੍ਰਤੱਖ 
ਤਰ ਤੇ ਸਹਜੀਕਰਣ ਕੀਤਾ ਹੈ । ਸਹਜੀਕਰਣ ਦੀ ਇਸ ਪ੍ਰਕਿਆ ਦੁਆਰਾ, ਸਾਧਕ ਦੇ ਸਰੀਰਿਕ, 
ਮਾਨਸਿਕ ਤੇ ਅਧਿਆਤਮਿਕ ਕਰਮ ਨਿਰਰਥਕ ਰੂੜੀਆਂ ਤੋ ਮੁਕਤ ਹੁੰਦੇ ਹਨ ਅਤੇ ਸਗਮ ਤੇ 
ਸੁਭਾਵਿਕ ਰੂਪ ਨਾਲ ਸਪਨ ਹੋ ਕੇ ਲੌੜ ਅਨੁਸਾਰ ਸਾਰਥਕ ਬਣਦੇ ਰਨ। _ ` 
ਕਰਮਾਂ ਦੇ ਉਪਭੇਦ : ਧਾਰਮਿਕ ਕ੍ਰਿਆਵਾਂ, ਕਰਮਾਂ ਤੇ ਅਡੰਬਰਾਂ ਦੇ, ਇਸ ਪ੍ਰਕਾਰ ਕੀਤੇ 
ਹੋਏ ਅਧਿਆਤਮੀਕਰਣ ਤੇ ਸਹਜੀਕਰਣ ਦਾ ਫਲ ਇਹ ਹੈ ਕਿ ਨਿਰਗੁਣਵਾਦੀ ਕਵੀ ਸੈਪ੍ਰਦਾਇਕ 
ਕਰਮਾਂ ਦੇ ਕੋਈ ਲਿਧਾਂਤ ਪੌਸ਼ ਨਹੀ” ਕਰਦੇ । ਕਰਮਾਂ ਦਾ ਸਿਧਾਂਤੀਕਰਣ ਉਨ੍ਹਾਂ ਦਾ 
ਮਨਰਥ ਵੀ ਨਹ।' ਸੀ । ਇਹੋ ਕਾਰਣ ਹੈ ਕਿ ਨਿਰਗੁਣ-ਕਾਵਿ-ਬਾਣੀ ਵਿਚ ਅਨੁਸ਼ਠਾਨਾਂ ਤੇ 
ਕਰਮਾਂ ਦੇ ਪਰੰਪਰਾਗਤ ਭਦ-ਉਪਭੇਦ ਨਹੀ” ਮਿਲਦੇ । ਸਗੋ` ਕਰਮਾਂ ਦਾ ਸਹਿਜ-ਸਭਾਵਿਕ 
ਰੁਪ ਹੀ ਉਪਲਬਧ ਹੈ । ਰ੍‌ 
ਭਾਰਤ ਪਰੰਪਰਾ ਵਿਚ ਕਰਮਾਂ ਦਾ ਵਰਗੀਕਰਣ ਕਰਨ ਦਾ ਸਮੇਂ ਸਮੋ ਯਤਨ ਹੋਇਆ 
ਹੈ । ਭਾਈ ਕਾਨ੍ਹ ਸਿੰਘ ਅਨੁਸਾਰ ਕਰਮ ਤਿੰਨ ਪ੍ਰਕਾਰ ਦੇ ਹਨ: ਸੰਚਿਤ, ਪ੍ਰਾਬਧ, ਕ੍ਰਿਯਮਾਣ । 
(6) ਸਚਤ : ਉਹ ਕਰਮ ਜੌ ਜਨਮਾਂ ਦੇ ਬਾਕੀ ਚਲੋਂ ਆਉਦੇ ਹਨ ਜਿਨਾਂ ਦਾ ਭੋਗ ਅਜੇ 
ਨਹੀ ਭੌਗਿਆ । (ਅ) ਪ੍ਰਾਰਬਧ ਜਿਨ੍ਹਾਂ ਅਨੁਸਾਰ ਇਹ ਵਰਤਮਾਨ ਦੇਹ ਪ੍ਰਾਪਤ ਹੋਈ ਹੈ 
(੬) ਕ੍ਰਿਯਮਾਣ ਜ ਹੁਣ ਕੀਤੇ ਜਾ ਰਹੇ ਹਨ । ਇਸ ਤਰ੍ਹਾਂ ਵੈਦਿਕ ਕਰਮ, ਪੰਰਾਣਿਕ ਕਰਮ, 


ਆ ਅਅਕਲਲਕਲ==ਨ '==ਕਰਲਨਆ===ਅਰਜਨ==ਰਟਤਾ=ਾ-_'ਰਰਰਟਰਅਲ 


1.  ਹਿ. ਨਿ- ਕਾਂ. ਦਾ, ਪਿ. ਪਨਾ 267 
2, ਮਹਾਨ ਕਸ਼, ਪੰਨਾ 227 


5।1 58000 0800 50101 3। €00%% ੧3101850016018।.60।। 


ਜਾਧਨ! 101 


ਸਮਾਰਤ ਕਰਮ, ਨੈਮਿਤਿੱਕ ਕਰਮ, ਕਾਮਯ ਕਰਮ, ਨਿਸ਼ਿਧ ਕਰਮ ਆਦਿ ਵੀ ਗਿਣੇ ਗਏ ਹਨ ।` 
ਪਰੰਤੁ ਨਿਰਗੁਣ ਕਾਵ ਵਿਚ ਕਰਮਾਂ ਦੀ ਕੋਈ ਖ਼ਾਸ ਵੰਡ ਨਹੀ ਕੀਤੀ ਗਈ । ਆਮ ਤੌਰ ਤੇ 
ਕਰਮਾਂ ਨੂੰ ਦੋ ਵਰਗਾਂ ।ਵਚ ਹ! ਰਖਿਆ ਗਿਆ ਹੈ : ਬਰੇ ਤੇ ਭਲੋ । ਇਨ੍ਹਾਂ ਨੂੰ ਮੰਦੇ ਤੇ ਚੰਗੇ, 
ਅਸ਼ਭ ਤੇ ਸੁਭ ਕਰਮ ਕਹਿ ਸਕਦੇ ਹਾਂ । ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਇਕ ਥਾਂ ਬੁਰੇ ਤੇ ਭਲੇ ਦੋ ਪ੍ਰਕਾਰ ਦੇ ਲੱਖਾਂ 
(ਕਰਮਾਂ) ਦੀ ਗੱਲ ਕਰਦੇ ਹਨ : 


“ਕਰਣੀ ਕਾਗਦ ਮਨੁ ਮਸਵਾਣੀ ਬੁਰਾ ਭਲਾ ਦੁਇ ਲੇਖ ਪਏ 
(ਅ. ਗੰ. ਮ: 1, (ਪੰਨਾਂ 110) 
ਗੁਰੂ ਅਰਜਨ ਦੇਵ ਸੁਭ ਤੇ ਅਸ਼ੁਭ ਦੋਹਾਂ ਤਰ੍ਹਾਂ ਦੇ ਕਰਮਾਂ ਦਾ ਉਲੱਖ ਕਰਦੇ ਹਨ : 
“ਕਿਰਤ ਕਮਾਵਨ ਸਭ ਅਸੂਭ 
ਕੀਨੇ ਤਿਨਿ ਪ੍ਰਭਿ ਆਪਿ _ (ਆ. ਗੁਰ. ਮ: 5, ਪੈਨਾ 251) 
ਇਕ ਹੋਰ ਥਾਂ ਗੁਰੁ ਨੇ ਇਨ੍ਹਾਂ ਲਈ ਦੁਕ੍ਰਿਤ ਤੇ ਸੁਕ੍ਰਿਤ ਸ਼ਬਦ ਵੀ ਵਰਤੇ ਹਨ: 
'ਦਕਿਤ ਸੁਕਿਤ ਮਧੇ ਸੰਸਾਰ ਸਗਲਾਣਾ' (ਸੀ ਰਾਗ ਮ: 5) 
ਇਸ ਤਰਾਂ ਨਿਰਗੁਣ ਕਾਵਿ ਵਿਚ ਸ਼ੁਭ ਤੇ ਅਸ਼ੁਭ ਦੇ ਹੀ ਕਰਮ ਵੰਡੇ ਗਏ ਹਨ ਜਿਨ੍ਹਾਂ 
ਵਿਚੋਂ ਸ਼ਭ ਕਰਮ ਵਿਹਿਤ ਤੇ ਅਸੁਭ ਕਰਮ ਨਿਸ਼ਿੱਧ ਹਨ । ਸੁਭ ਕਰਮ ਅਧਿਆਤਮਿਕ 
ਕਰਮਾਂ ਦੇ ਐਤਰਗਤ ਆ ਜਾਂਦੇ ਹਨ ਜਿਨਾਂ ਦਾ ਵਰਣਨ ਅਸੀ" ਉਪਰ ਕਰ ਆਏ ਹਾਂ । 


ਭਗਤੀ ਦੀ ਪ੍ਰਮੁਖਤਾ : _ਕਰਮਵਾਦ ਦੇ ਇਸ ਸਿਧਾਤਿਕ ਤੇ ਵਿਵਹਾਰਿਕ ਅਧਿਐਨ 
ਤੋ ਉਪਰੰਤ ਅਸੀ` ਇਸ ਸਿਟੇ ਤੇ ਅਪੜਦੇ ਹਾਂ ਕਿ ਨਿਰਗੁਣ ਪੰਜਾਬੀ ਕਾਵਿ ਵਵਚ ਕਰਮ-ਸਾਧਨ' 
ਦੀ ਕੋਈ ਖ਼ਾਸ ਪ੍ਰਮੁਖਤਾ ਨਹੀ । ਪ੍ਰਮੁਖਤਾ ਤਾਂ ਸਿਰਫ਼ ਭਗਤੀ ਦੀ ਹੀ ਹੈ ਜਿਸ ਦੇ ਸਹਾਇਕ ਰੂਪ 
ਵਿਚ ਕਰਮ ਯੌਗ ਦਾ ਚਲਦਾ ਚਲਦਾ ਵਰਣਨ ਹੋਇਆ ਹੈ । ਏਥੇ ਕਰਮਯੌਗ ਦਾ ਸਿਧਾਂਤਿਕ 
ਵਰਣਨ ਨਹੀ, ਨਾ ਹੀ ਕਰਮਾਂ ਦਾ 'ਸਿਧਾਂਤੀਕਰਣ ਹਇਆ ਹੈ। ਇਥੇ ਤਾਂ ਕਰਮਾਂ ਦਾ 
'ਅਧਿਆਤਮੀਕਰਣ” ਹੋਇਆ ਹੈ ਜਿਸ ਦੇ ਰਾਹੀ” ਨਿਰਗੁਣ ਕਵੀਆਂ ਨੇ ਨੈਤਿਕ ਆਚਰਣ, 
ਅਖਲਾਕੀ ਉਚਤਾ ਤੇ ਸਦਾਚਾਰਿਕ ਗੁਣਾਂ ਦੀ ਪੁਸ਼ਟੀ] ਕਰਕੇ ਸੋਜਮੀ ਤੇ ਭਗਤੀ-ਮਈ ਜੀਵਨ 
ਲਈ ਰਸਤਾ ਤਿਆਰ ਕੀਤਾ ਹੈ । 

ਨਿਰਗੁਣ-ਸੈਪ੍ਰਦਾਇ ਦੇ ਪ੍ਰਵਰਤਕ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਦੇਵ ਜੀ ਨੇ ਬੜ` ਹੀ ਸਪਸ਼ਟ ਸ਼ਬਦਾਂ 
ਵਵਚ ਭਗਤੀ ਦੀ ਮਹਿਮਾ ਸਥਾਪਤ ਕੀਤੀ ਹੈ ਅਤੇ ਕਰਮਾਂ ਖਾਸ ਕਰਕੇ ਕਰਮਕਾਂਡੀ ਕਰਮਾਂ ਦੀ 
ਆਲੌਚਨਾ ਕੀਤੀ ਹੈ । ਅਜੇਹੇ ਕਰਮਾਂ ਨੂੰ ਨਿੰਦਿਆ ਹੈ ਜਿਹੜੇ ਪਖਡ ਦਾ ਰੂਪ ਧਾਰਣ ਕਰਕੇ 
ਅਧਿਆਤਮਿਕ ਅਰਥਾਂ ਤੋ ਸੱਖਣੇ ਹੋ ਚੁੱਕੇ ਹਨ । ਨਾਨਕ-ਬਾਣੀ ਦੇ ਵਿਵੇਚਨ ਤੱ ਉਪਰੋਕਤ 
ਖ਼ਿਆਲ ਦੀ ਪੁਸ਼ਟੀ ਹੁੰਦੀ ਹੈ । ਗੁਰੂ ਬਾਹਮਣੀ ਕਰਮਾਂ ਦਾ ਵਰਣਨ ਕਰਦੇ ਹੋਏ ਭਗਤੀ ਦੀ 
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ਮਹੌਤਾ ਨੂੰ ਦਰਸਾਉ'ਦੇ ਹਨ । ਚਿੱਟੀ ਧੋਤੀ ਤਿਲਕ ਗਲ ,ਵਿਚ ਮਾਲਾ ਧਾਰਣ ਕੀਤੀ ਹੈ ਪਰੈਤ 
(ਜਨ੍ਹਾਂ ਦੇ ਅਦਰ ਕ੍ਰੱਧ ਹੈ ਉਹ ਬਾਣੀ ਮੂੰਹੋ ਪੜ੍ਹਦੇ ਇਉ” ਲਗਦੇ ਹਨ ਜਿਵੇ ਨਾਟ-ਘਰ ਹੰਦਾ ਹੈ, 
ਅਰਥਾਤ ਜਿਵੇ ਨਾਟਕਸ਼ਾਲਾ ਵਿਚ ਅਭਿਨੇਤਾ ਲੌਕ ਅਭਿਨਯ ਕਰਦੇ ਹਨ ਅਤੇ ,ਨਾਮ ਨੂੰ ਭੁਲਾ 

ਕੇ ਮਾਇਆ ਰੂਪੀ ਸ਼ਰਾਬ ਪੀਦੇ ਹਨ । ਉਨ੍ਹਾਂ ਨੂੰ ਗੁਰੂ ਦੀ ਭਗਤੀ ਤੋ“ ਬਗੈਰ ਸੁਖ ਦੀ ਪ੍ਰਾਪਤੀ 
ਨਹੀਂ ਹੋ ਸਕਦੀ ।” ਇਸ ਤਰ੍ਹਾਂ ਤੀਰਥ-ਨਹਾਉਣਾ, ਔਨ ਨ ਖਾਣਾ, ਅੱਗ ਬਾਲ ਕੇ ਦੇਹ ਖਪਾਉਣਾ 
ਆਦਿ ਕਰਮਾਂ ਦ ਗੁਰੂ ਨੇ ਸਖਤ ਨਿਖੌਧੀ ਕੀਤੀ ਹੈ ਅਤੇ ਨਾਮ-ਭਗਤ) ਦੁਆਰਾ ਹੀ ਸੈਸਾਰ- 
ਸਾਗਰ ਨੂੰ ਪਾਰ ਕਰਨ ਦਾ ਉਪਦੇਸ਼ ਦਿੱਤਾ ਹੈ ।“ ਗੁਰੂ ਦੇਵ ਨੇ ਕੇਵਲ ਬਹਮ ਕਰਮ ਅਰਥਾਤ 
ਅਧਿਆਤਮਿਕ ਕਰਮ ਨੂੰ ਹੀ ਸਵੀਕਾਰ ਕੀਤਾ ਹੈ, ਬਾਕੀ ਸਾਰੇ ਕਰਮ ਫੋਕਟ ਦੱਸੋ ਹਨ। ਆਸਾ 
ਦੀ ਵਾਰ ਦੇ ਬਹੁਤ ਸਾਰੇ ਪਦਿਆਂ ਵਿਚ ਅਜੇਹੇ ਫੋਕਟ ਕਰਮਾਂ ਦਾ ਖਡਨਾਤਮਕ ਵਰਣਨ ਕਰਕੇ 
ਅਤ ਵਿਚ ਸਤਿਗੁਰ-ਸਰਣ ਤੇ ਨਿਸ਼ਚੇ ਪੂਰਵਕ ਭਗਤੀ ਉਤੇ ਜ਼ੌਰ ਦਿੱਤਾ ਹੈ ।? ਡਾ. ਸਰੈਣ 
ਸਿੰਘ ਵਿਲਖੂ ਨੇ ਲਿਖਿਆ ਹੈ, ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਦੇਵ ਜੀ ਦੀ ਸਾਧਨਾ ਦਾ ਮੁੱਖ ਵਿਸ਼ਾ ਨਿਸ਼ਕਾਮ 
ਭਗਤ। ਹੈ । ਗੁੰ ਥਪਾਠ, ਤੀਰਥ-ਇਸ਼ਨਾਨ, ਦਾਨ, ਯੱਗ-ਕਰਮ, ਤਪ ਅਦਿ ਦੀ, ਭਗਤੀ ਦੀ 
ਤੁਲਨਾ ਵਿਚ ਕੋਈ ਵਿਸ਼ੇਸ਼ਤਾ ਨਹੀ” ।” 


ਗੁਰੂ ਅਮਰਦਾਸ ਜੀ ਬਾਹਰੀ ਕਰਮ-ਕਾਂਡ ਤੇ ਬਾਹਰੀ ਆਚਾਰ ਨਾਲੌੋ` ਨਾਮ-ਸਾਧਨਾ ਦੀ 
ਉਤਮਤਾ ਪ੍ਰਗਟਾਉਦੇ ਹਨ ।! ਗੁਰੂ ਅਰਜਨ ਦੇਵ ਜੀ ਨੇ ਬੜੇ ਵਿਸਤਾਰ ਨਾਲ ਅਤੇ ਸ਼ਸ਼ਕਤ 
ਸ਼ਬਦਾਂ ਦੁਆਰਾਂ ਕਾਂ ਥਾਂ ਭਗਤ। ਨੂੰ ਸਰਵੇਤਮ ਸਾਧਨਾ ਦਸਿਆ ਹੈ । ਨਿਰਬਾਣ-ਕੀਰਤਨ£, ਹਰਿ 
ਕੀਰਤੀ”, ਸਾਧ ਸਗਤ”, ਆਦਿ ਭਗਤੀ ਮਾਰਗੀ ਸਾਧਨਾਂ ਨੂੰ ਗੁਰੂ ਅਰਜਨ ਦੇਵ ਜੀ ਨੇ ਪੁਸ਼ਟ 
ਕੀਤਾ ਹੈ । ਹਰਿ ਕੀਰਤਿ ਅਰਥਾਤ ਭਗਤੀ ਨੂੰ “ਕਰਮਨ ਸਿਰ ਕਰਮਾ` ਦਸਿਆ ਹੈ । 


1. “ਧੋਤੀ ਉਜਲ ਤਿਲਕ ਗਲਿ ਮਾਲਾ ਅੰਤਰਿ ਕ`ਧ ਪੜਹਿ ਨਫਸਾਲਾ । 
ਨਾਮ ਵਿਸਰ ਮਾਇਆ ਮਦ ਪੀਆ । ਬਿਨ ਗੁਰਭਗਤਿ ਨਾਹੀ ਸੁਖ ਥੀਆ । ਆ. ਗੇ: ਮ. 1, ਪੰਨਾ 832 
2. ਇਕ ਤੀਰਥਿ ਨਾਵਹਿ ਅਨ ਨ ਖਾਵਹਿ । ਇਕਿ ਅਗਨਿ ਜਲਾਵਹਿ ਦੇ ਦੇਹ ਖਪਾਵਹਿ ਹ 
ਰਾਮ ਨਾਮ ਬਿਨੁ ਮੁਕਤਿ ਨ ਹਈ ਕਿਤ ਬਿਧਿ ਪਾਰ ਲੰਘਾਈ ਹੇ । ਉਹੀ, ਮ. 1, ਪਨ 1027 
3. ਪੜਿ ਪੁਸਤਕ ਸਧਿਆ ਬਾਦੰ। ਸਿਲ ਪੁਜਸਿ ਬਗਲ ਸਮਾਧ । 
ਕਹ ਨਾਨਕ ਨਿਹਚਉ ਧਿਆਟੈ । ਵਿਣੁ ਸਤਿਗੁਰ ਵਾਣ ਨ ਪਾਵੈ । ਉਹੀ, ਮ. 1 ਮਨਾ 470 
4. ` ਪੰਜਾਬੀ ਦੁਨੀਆਂ, ਗੁਰ ਨਾਨਕ ਵਿਸ਼ੇਸ਼ ਅੱਕ, ਪੰਨਾ 90 
5. _ ਕਰਮ ਕਾਂਡ ਬਹੁ ਕਰਹਿ ਆਚਾਰ । ਬਿਨ ਨਾਵੇ ਧਿਗ ਧਿਗ ਅਹੌਕਾਰ । ਆ. ਗੰ. ਮ: 2, ਪੰਨ1 162 
6, _ ਕਰਮ-ਬਰਮ ਪਾਖਡ ਜੋ ਦੀਸਹਿ ਤਿਨ ਜਮ ਜਾਗਾਤੀ ਲਫੇ । 
ਨਿਰਬਾਣ ਕੀਰਤਨ ਗਾਵਹੁ ਕਰਤੇ ਕਾ ਨਿਮਖ ਸਿਮਰਤ ਜਿਤੁ ਛੋਟੇ, ਆ ਗੱ. ਮ: 5, ਪਨਾ 747 
7. _ ਹਰਿ ਕੀਰਤਿ ਸਾਧ ਸੰਗਤ ਹੈ ਸਿਰ ਕਰਮਨ ਕੌ ਕਰਮਾ, ਆਂ ਗੰ. ਮ: ਪੱਨਾ 621 
6. _ਨਾਂਤ ਆਵਹਿ ਵਸਿ ਬਹੁ= ਘਿਟਾਵਣੇ । ਨ ਤੁ ਆਵਹਿ ਵਸਿ ਬੋਦ ਪੜ੍ਹਾਵਣੇ । 
ਸਭਿ ਕੋ ਤੇਰ ਵਸਿ ਅਗਮ ਅਗੋਚਰ । ਤੁੰ ਭਗ਼ਤਾ ਕੇ ਵਸਿ ਭਗਤਾ ਤਾਣੂ ਤੇਰ” ਉਹੀ ਮ. 2 ਪਨਾ 296 
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ਇਸ ਪ੍ਰਕਾਰ ਨਿਰਗੁਣ-ਬਾਣੀ ਵਿਚ ਭਗਤੀ ਨੂੰ “ਕਰਮਨ ਸਿਰ ਕਰਮਾ ਕਹਿ ਕੇ ਇਸ ਨੂੰ 
ਸਰਬ-ਸੋਸ਼ਟ ਕਰਮ ਘੋਸ਼ਿਤ ਕੀਤਾ ਹੈ ਜੋ ਬਾਕ) ਸਾਰਰਆਂ ਕਰਮਾਂ, ਅਨਸ਼ਨਾਨਾਂ, ਵਿਧੀ-ਵਿਧਾਨਾਂ, 
ਕਰਮ-ਕਾਂਡਾਂ ਤੇ ਸ਼ਰਈੀ ਅਮਲਾਂ ਦੇ ਮੁਕਾਬਲੇ ਵਿਚ ਸਸ਼ਟ-ਮਾਰਗ ਹੈ । 
('ਦ) ਨਿਰਗੁਣ ਭਗਤੀ ਤੇ ਯੰਗ ਮਾਰਗ: 

ਪੰਜਾਬੀ ਨਿਰਗੁਣ ਕਾਵਿ ਵਿਚ ਯੋਗ ਤੇ ਤੱਤ ਬੜੇ ਜ਼ੋਰ ਨਾਲ ਉਭਰੇ ਹਨ । ਯੋਗ ਦੰ ਇਹ 
ਤੱਤ ਰਹੱਸਵਾਦੀ ਅਨੁਭਵ, ਦਾਰਸ਼ਨਿਕ ਵਿਆਖਿਆ, ਬ੍ਰਹਮ-ਨਿਰੂਪਣ, ਸਿਰਸ਼ਟੀ-ਵਿਗਿਆਨ, ਦੋਹ 
ਵਿਗਿਆਨ, ਸਾਧਨਾ-ਪ੍ਰਣਾਲੀ, ਸਾਂਸਕ੍ਰਿਤਕ ਵਾਯੂਮੇਡਲ ਤੇ ਜੀਵਨ-ਜਾਚ ਆਦਿ ਹਰ ਖੇਤਰ ਵਿਚ 
ਸੰਕੇਤਿਤ ਹੋਏ ਹਨ । ਇਹ ਵੱਖਰੀ ਗੱਲ ਹੈ ਕਿ ਇਹ ਯੋਗਿਕ ਅੰਸ਼ ਪੰਜਾਬੀ ਨਿਰਗੁਣ ਕਾਵਿ (ਵੱ 
ਕਾਫ਼ੀ ਹੱਦ ਤਕ “ਨਵ-ਰੁਪਿਤ' ਹੋ ਕੇ ਆਏ ਹਨ, ਪਰੈਪਰਾਗਤ ਰੂਪ ਵਿਚ ਨਹ` । ਇਨਾਂ ਅਜ਼ 
ਦੀ ਜਾਣਕਾਰੀ ਲਈ ਯੋਗ ਸਾਧਨਾ ਤੇ ਯੋਗ ਸਿੱਧਾਂਤਾਂ ਦਾ ਇਤਿਹਾਸਿਕ ਪਰਿਚਯ ਦਿੱਤਾ 
ਜਾਂਦਾ ਹੈ । ਜਿਆ 

ਅਰਥ-ਭੂਮੀਆਂ : ਵਿਉਤਪੱਤੀ, ਪ੍ਰਯੋਗ ਦੇ ਸਿਧਾਂਤ ਦੇ ਪੱਖ ਤੇ “ਯੌਗ ਦੇ ਭਿੰਨ ਭਿਨ 
ਅਰਥ ਲਏ ਜਾਂਦੇ ਹਨ । 'ਯੋਗ' ਸ਼ਬਦ ਦੀ ਵਿਉਤਪੱਤੀ ਸੰਸਕ੍ਰਿਤ ਧਾਤੂ “ਯੁਜ ਤੋ” ਹੈ ਜਿਸ ਦਾ 
ਅਰਥ ਮਿਲਾਣਾ, ਬੈਨ੍ਹਣਾ, ਨਿਯੌਤ੍ਰਣ ਕਚਨਾ ਆਦਿ ਹੈ । 'ਯੁਗ' ਸ਼ਬਦ ਨਾਲ ਮਿਲਦੇ-ਜੁਲਦੰ 
ਸ਼ਬਦ ਔਗ੍ਰੇਜ਼ੀ ੧੦੬, ਜਰਮਨ, 1੦60 ਲਾਤੀਨੀ 7੫2੦ ਮਿਲਦੇ ਹਨ ।' ਵਿਉਤਪੱਤੀ ਦੰ 
ਪੱਖ ਤੱ ਇਨ੍ਹਾਂ ਦਾ ਅਰਥ ਹੈ ਮੇਲ ਜਾਂ ਕੋਟਲ (ਨਿਯਤ੍ਣ) । 

ਯੋਗ ਸ਼ਬਦ ਤੋ` ਦੋ ਅਰਥ ਸੁਝਦੇ (ਧ੍ਰਨਿਤ) ਹਨ, ਇਕ ਹੈ ਜੀਵਨ ਦਾ ਅੰਤਮ ਮਨਰਥ 
ਅਤੇ ਦੂਜਾ ਹੈ ਉਸ ਤਕ ਪਹੁੰਚਣ ਵਾਲਾ ਮਾਰਗ ਯਾਨੀ ਸਾਧਨਾ ।2 ਆਰਥਰ ਏਵਲਨ ਨੇ ਲਿਆ 
ਹੈ ਕਿ 'ਯਗ ਤੋ ਅਕਸਰ ਲਕਸ਼ ਦਾ ਹੀ ਅਰਥ ਲਿਆ ਜਾਂਦਾ ਹੈ ਅਤੇ ਸਾਧਨਾ-ਪ੍ਰਣਾਲੀ ।ਜਸ 
ਦੁਆਰਾ ਇਸ ਲਕਸ਼ ਨੂੰ ਹਾਸਿਲ ਕੀਤਾ ਜਾਂਦਾ ਹੈ, ਨਹੀ` ਸਮਝਿਆ ਜਾਂਦਾ ।-ਇਨ੍ਹਾਂ ਅਰਥਾਂ [ਵਚ 
ਖ਼ਾਸ ਕਰਕੇ ਦੇਤਵਾਦੀ ਦਰਸ਼ਨ ਦੀ ਦਿਸ਼ਟੀ ਤੋਂ ਯੋਗ ਜੀਵਾਤਮਾ ਤੰ ਪਰਮਾਤਮਾ ਦਾ ਮੌਲ ਹੈ । 
ਜੇਕਰ ਜੀਵ ਤੇ ਪਰਮਾਤਮਾ _ਵਾਸਤਵ ਵਿਚ ਟਿਕ ਹੁੰਦੇ ਤਾਂ ਦੋਤਵਾਦੀ ਪ੍ਰਣਾਲਾਂ ਵਚ 
ਅਜੇਹਾ ਸੈਬਦ ਨ ਹੁੰਦਾ ਜਿਸ ਦਾ ਭਾਵ ਦੋ ਅਲੱਗ-ਅਲੱਗ ਹਸਤੀਆਂ ਦਾ ਇਕਮਿਕ ਹੋਣਾ ਹੈ ।' 
ਪਰੈਤੁ ਯੋਗ ਦਾ ਅਰਥ ਲਕਸ਼ ਨਹੀ` ਬਲਕਿ ਸਾਧਨਾ (ਸਾਧਨ) ਹੈ ਜਿਸ ਦੁਆਰਾ ਉਸ ਣੂੰ ਪ੍ਰਾਪਤ 
ਕੀਤਾ ਜਾਂਦਾ ਹੈ ।“ ਯੋਗ ਮੁੱਖ ਰੁਪ ਵਿਚ ਸਾਧਨ ਹੀ ਹੈ ਇਸ ਦੀ ਪੁਸ਼ਟੀ ਕਰਦਿਆਂ ਡਾ. ਰਾਮ 
ਨਾਰਾਯਣ ਪਾਂਡੇਯ ਨੇ ਲਿਖਿਆ ਹੈ “ਇਸ ਤਰਾਂ ਆਤਮਾ-ਪਰਮਾਤਮਾ ਨੂੰ ਮਿਲਾਉਣ ਵਾਲਾ, ਸਸਾਰ 
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402 9(ਰੂ ਨਾਨਕ ਅਤੇ ਨਿਰਗਣ ਧਭਰ 


ਸਾਗਰ ਤੋ ਪਾਰ ਕਰਾਣ ਵਾਲਾ, ਜਾਂ ਨਿਸਚਿਤ ਕਰਨ ਵਾਲਾ ਕੋਈ`ਵ) ਉਪਾਇ ਜਾਂ ਮਾਰਗ 'ਯੋਗ” 
ਆਖਿਆ ਜਾਂਦਾ ਹੈ । ਜਿਵੇ ਭਗਤੀ ਯੋਗ, ਗਿਆਨ ਯੋਗ, ਕਰਮਯੋਗ ਆਦਿ । 


ਪਰਿਭਾਸ਼ਾ : ਯੋਗ ਨੂੰ ਦੋ ਦਿ੍‌ਸ਼ਟੀਆਂ ਤੋਂ ਪਰਿਭਾਸ਼ਿਤ ਕੀਤਾ ਗਿਆ ਹੈ । ਤਾਂਤਿਕਾਂ, ਸ਼ੈਵਾਂ, 
ਸ਼ਾਕਤਾਂ ਨੇ ਯੋਗ ਦੀ ਪਰਿਭਾਸ਼ਾ ਲਕਸ਼ ਰੁਪ ਵਿਚ ਕੀਤੀ ਹੈ ਅਤੇ ਪਤਜਲੀ ਨੈ ਸਾਧਨ ਰੂਪ ਵਿਚ । 
'ਮਾਯਾ-ਤਤ੍ਰ ਦੇ ਅਨੁਸਾਰ ਜੀਵ ਤੋਂ ਪਰਮਾਤਮਾ ਦਾ ਮੈਲ ਹੀ ਯੋਗ ਹੈ ।£ ' ਤ ਬਿਰਤੀਆਂ” ਦਾ 
ਨਿਰੌਧ ਹੀ ਯੋਗ ਹੈ ।! ਆਰਥਰ ਏਵਲਨ ਦੇ ਅਨਸਾਰ' ਯੋਗ ਉਨ੍ਹਾਂ ਦੋਹਿਕ ਤੇ ਮਾਨਸਿਕ ਪ੍ਰਣਾਲੀਆਂ 
ਦਾ ਲਖਾਇਕ ਸ਼ਬਦ ਹੈ ਜਿਨ੍ਹਾਂ ਦਾ ਪ੍ਰਯੋਗ ਮਨਖ ਦੇ ਅੰਤਰ-ਤੱਤ (ਬ੍ਹਮ) ਨੂੰ ਸਾਖਿਆਤ ਕਰਨ 
ਲਈ ਕੀਤਾ ਜਾਂਦਾ ਹੈ ।“ 
ਪ੍ਰਕਾਰ - ਯੰਗ ਦੇ ਅਨੇਕ ਪ੍ਰਕਾਰ ਹਨ । ਪਿੰਡਵਾਸੀ ਪਰਮਾਤਮਾ ਵਿਚ ਪਿੰਡਵਾਸੀ ਆਤਮ” 
ਦੇ ਲੈ ਕਰਨ ਦੇ ਜਿੰਨੇ ਵੀ ਯਤਨ ਕੀਤੇ ਗਏ ਹਨ ਉਹ ਸਾਰੇ ਯੌਗ ਵਿਚ ਗਿਣੇ ਜਾਂਦੇ ਹਨ । 
“ਗੀਤ' ਵਿਚ ਅਠਾਂਰਾਂ ਤਰਾਂ ਦੇ ਯੋਗ! ਦਾ ਵਰਣਨ ਹੈ । ਪਰ ਤਾਂ ਵੀ ਯੋਗ ਦੇ ਸਿਧਾਂਤ-ਗ੍ਥਾਂ 
ਵਿਚ ਚਾਰ ਤਰ੍ਹਾਂ ਦੇ ਯੋਗ ਦੀ ਸਥਾਪਨਾ ਹੈ : ਹਠਯੋਗ, ਲਯਯੋਗ, ਮੋਤਯੋਗ, ਰਾਜਯੌਗ । ਪਰੰਤੂ 
ਇਨ੍ਹਾਂ ਚਾਰਾਂ ਦਾ ਆਧਾਰ ਪਤੌਜਲੀ ਦਾ _ਅਸ਼ਟਾਂਗਯੋਗ ਹੈ । ਪਤੌਜਲੀ ਨੇ ਲੋਗ ਸਤਾਂ ਵਿਚ 
ਅਸ਼ਟਾਂਗ ਦਾ ਵਰਣਨ ਕੀਤਾ ਹੈ ।$ 


ਯਮ : ਕਾਇਆ, ਬਚਨ ਤੋਂ ਮਨ ਦੇ ਸੰਜਮ ਨੂੰ “ਯਮ” ਆਖਿਆ ਜਾਂਦਾ ਹੈ । 

[ਨਨਯਮ : ਜਨਮ ਦੇ ਕਾਰਣ ਰੁਪ ਸਕਾਮ ਕਰਮਾਂ ਤੋਂ ਜੀਵਨ ਨੂੰ ਹਟਾਉਣ ਵਾਲੋਂ ਮੋਖ 
ਦੇ ਕਾਰਣ ਰੁਪ ਨਿਸ਼ਕਾਮ ਤਪ “ਨਿਯਮ” ਹਨ । 

ਆਸਨ : ਚਿੱਤ ਨੂੰ ਟਿਕਾਉਣ ਵਾਲੇ ਬੈਠਣ ਦੇ ਢੰਗ “ਆਸਨ” ਹਨ । 


ਪ੍ਰਾਣਾਯਾਮ ` - ਸ੍ਰਾਸ ਦੀ ਗਤੀ ਦਾ ਨਿਰੋਧ ਹੀ 'ਪ੍ਰਾਣਾਯਾਮ” ਹੈ । 
ਪ੍ਰੱਤਆਹਾਰ : ਇੰਦਰੀਆਂ ਨੂੰ ਐਤਰਮਖੀ ਕਰਨਾ 'ਪ੍ਰਤਿਆਹਾਰ” ਹੈ । 


ਧਾਰਣਾ : ਚਿੱਤ ਨੂੰ ਧਿਆਨ-ਯੋਗ ਵਿਸ਼ੇ ਉਤੇ ਇਕਾਗੂ ਕਰਨਾ 'ਧਾਰਣਾ” ਹੈ । 

।ਧਆਨ ___ : ਧਿਆਨ-ਯੋਗ ਸੱਤਾ ਦਾ ਗਿਆਨ ਜਦ ਇਕ ਰਸ ਜਾਰੀ ਰਹਿੰਦਾ ਹੈ ਤਾਂ 
___ ਉਸਨੂੰ “ਧਿਆਨ' ਆਖਦੇ ਹਨ । 

ਸਮਾਧਿ : ਧਿਆਨ-ਯੋਗ (ਧੇਯ) ਸੱਤਾ '(ਧੇਯ ਬ੍ਰਹਮ) ਨਾਲ ਯੋਗੀ ਦੇ ਚਿੱਤ ਦਾ 


ਦੇਕਾਕਾਰ ਹੋਣਾ “ਸਮਾਧੀ` ਹੈ 


-- 'ਰਾਮ ਨਾਰਾਯਣ ਪਾਂਡੇਯ', “ਭਕਤਿ ਕਾਵਯ ਮੈ ਰਹਸਯਵਾਦ”, ਪੰਠ 317 
4, “4761107  2੮੩੧੦॥ 4 9੬ ੬797677 2727੬?) 7, 184. 

੭. ਪਾਤਜਲ ਯੋਗ ਸਤ, 1/2 

2. 442 $609%ਮ/ ਸਾ 2, 181, 

੭- _ਕਰਮਯੋਗ, ਦੇਵਯੱਗਯੋਗ, ਆਤਮ ਸੰਯਮਲੋਗ, ਬਹਮਯੇਗ ਆਜਿਦ ! 
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ਹਠਯੱਗ : 'ਸ੍ਰਾਸ-ਪ੍ਰਾਣ' ਅਤੇ ਸਰਰਿਕ ਐਗਾਂ ਉਤੇ ਵਸੀਕਾਰ ਪ੍ਰਾਪਤ ਕਰ ਕੇ ਉਨ੍ਹਾਂ ਨੂੰ 


ਭਲੀ ਪ੍ਰਕਾਰ ਚਲਾਉ'ਦੇ ਹੋਏ ਮਨ ਨੂੰ ਇਕਾਗ ਕਰ ਕੇ ਪਾਰਬ੍ਰਹਮ ਵਿਚ ਲੀਨ ਕਰਨਾ ਹਠਯੋਗ, 
ਹੈ ! ਹਠਯੋਗ, ਤੰਤਯੌਂਗ, ਕੰ ਡਲਲਿਨੀਯੌਗ ਇਕੋ ਤਰ੍ਹਾਂ ਦੇ ਯੋਗ ਲਈ ਵਰਤੇ ਜਾਂਦੇ ਹਨ । 


ਆਰਥਰ ਏਲਵਨ ਨੇ ਲਿਖਿਆ ਹੈ ਕਿ ਹਠਯੋਗ ਉਨਾਂ ਸਾਧਨਾਵਾਂ ਦਾ ਸਮੱਚਾ ਰੂਪ ਹੈ ਜਿਨ੍ਹਾਂ 
ਦਾ ਸਿੱਧਾ ਸਬੰਧ ਸਥੂਲ ਸਰੀਰ ਨਲ ਹੈ । ਇਹ ਸਥੂਲ ਸਰੀਰ ਸੂਖਮ ਸਰੀਰ ਦਾ ਹੀ ਖੋਲ 
(ਆਵਰਣ) ਹੈ, ਇਸ ਲਈ ਸਥੂਲ ਸਰੀਰ ਦਾ ਨਿਯੋਤਣ ਹਰ ਹਾਲਤ ਵਿਚ ਸੁਖ਼ਮ ਸਰੀਰ ਨੂੰ 
ਪ੍ਰਭਾਵਿਤ ਕਰਦਾ ਹੈ । ਸੂਖਮ ਸਰੀਰ ਹੀ ਯੋਗ ਦਾ ਲਕਸ਼ ਹੈ ।? 

ਹਠਯੋਗ ਵਿਚ ਸਥੂਲ ਸਰੀਰ ਦੀ ਸਾਧਨਾ ਕੀਤੀ ਜਾਂਈ ਹੈ । ਹਠਯੋਗ ਵਿਚ ਇਹ ਕਲਪਨਾ 
ਕੀਤੀ ਜਾਂਦੀ ਹੈ ਕਿ ਮਨੁੱਖੀ ਸਰੀਰ ਦੇ ਮੋਰੁਦੈਡ ਦੇ ਸਭ ਤੋ` ਹੇਠਲੇ ਬਿੰਦੂ ਜਿਸ ਨੂੰ ਲਿਗ-ਖੰਤਰ ਜਾਂ 
ਸ੍ਯੈਭੂ-ਲਿੰਗ ਵੀ ਕਹਿੰਦੇ ਹਨ, ਉਥੇ ਤਿੰਨ ਵਲ (ਕੰਡਲ) ਮਾਰ ਕੇ ਸੱਪਣੀ ਦੀ ਤਰਾਂ ਕੰ ਡਲਿਨੀ 
ਸ਼ਕਤੀ ਸੋੰਤੀ ਰਹਿੰਦੀ ਹੈ । ਦੁਨੀਆਂ ਦੀ ਸਮੁੱਚੀ ਸ਼ਕਤੀ ਨੂੰ ਮਹਾ ਕੰਡਲਿਨੀ ਕਹਿੰਦੇ 
ਹਨ ਅਤੇ ਹਰ ਸਗੀਰ ਵਿਚ ਵਸਦੀ ਵਿਅਕਤੀ-ਸ਼ਕਤੀ ਨੂੰ ਸਿਰਫ “ਕੰਡਲਿਨੀ ਆਖਦੇ 
ਹਨ । ਉਸ ਕੰ ਡਲਿਨੀ ਸ਼ਕਤੀ ਨੂੰ ਜਗਾ ਕੇ ਉਸ ਨੂੰ ਛੇ ਚਜਕ੍ਹਾਂ ਰਾਹੀਂ 
'ਬਹਮਰੋਧੁ ਤਕ ਲੇ ਜਾਣਾ ਅਤੇ ਅਮਿਤ ਦਾ ਪਾਨ ਕਰਨਾ ਹਠਯੋਗ ਦਾ ਪਰਮ 
ਮਨਰਥ ਹੈ । ਇਨ੍ਹਾਂ ਛੇ ਚਗ੍ਹਾਂ” ਨੂੰ ਵਿਨ ਕੇ ਕੁੰਡਿਲਿਨੀ ਅਖੀਰੀ ਮੋਜ਼ਿਲ ਤੇ ਅਪੜਦੀ ਹੈ ਜਿਸ 
ਵਿਚ ਹਜ਼ਾਰ ਦਲ ਹਨ । ਇਸ ਨੂੰ 'ਸਹਸਾਰ ਚਕ ਜਾਂ ਸਹਸ-ਦਲ ਕਮਲ ਕਹਿੰਦੇ ਹਨ। ਇਸੇ 
ਨੂੰ ਸੁਨਚਕਰ , ਸੰਨਮਡਲ, ਗਗਨ ਮੋਡਲ, ਆਕਾਸ਼ ਮਡਲ ਆਦਿ ਵੀ ਆਖਿਆ ਜਾਂਦਾ ਹੈ । 
ਸ਼ਿਵਸੈਹਿਤਾ (5, 151, 2) ਦੇ ਅਨੁਸਾਰ ਏਥੇ ਸ਼ਿਵ ਨਿਵਾਸ ਕਰਦੇ ਹਨ ਇਸ ਲਈ ਇਸ ਥਾਂ ਨੂੰ 
ਕੇਲਾਸ਼ ਵੀ ਕਿਹਾ ਗਿਆ ਹੈ । ਕੈਲਾਸ਼ ਦੇ ਕਾਰਣ ਇਥੇ ਮਾਨਸਰਵਰ ਦੀ ਕਲਪਨਾ ਕੀਤੀ 
ਗਈ ਹੈ ਜਿਥੇ ਨਿਰਲੇਪ ਚਿੱਤ ਹਸ ਰੁਪ ਵਿਚ ਵਾਸਾ ਕਰਦਾ ਹੈ । ਯੋਗੀ ਵਾਯੂ-ਸੈਚਾਰ ਦੇ ਨਾਲ 
ਕੰਡਲਿਨੀ ਸ਼ਕਤੀ ਨੂੰ ਪ੍ਰਬੁੱਧ ਕਰਦਾ ਹੈ । ਜਾਗ੍ਰਿਤ ਹੇ ਕੇ ਕੁਡਲਿਨੀ ਉੱਪਰ ਵਲ ਵਹਿੰਦੀ ਹੈ, ਉਸ 
ਸਮੇ ਧਮਾਕਾ ਹੁੰਦਾ ਹੈ, ਉਸ ਨੂੰ 'ਸਫੋਟ ਜਾਂ ਨਾਦ ਵੀ ਕਿਹਾ ਜਾਂਦਾ ਰੈ । ਇਹ ਨਾਦ ਮੂਲਾਧਾਰ 
ਤੋਂ ਉਠ ਕੇ ਸਹਸਾਰ ਵਿਚ ਜਾ ਕੇ ਲੈ ਹ ਜਾਂਦਾ ਹੈ । ਹਠਯੋਗ ਵਿਚ ਕੰਡਲਿਨ] ਨੂੰ ਜਗਾਉਣ 
ਲਈ ਸਰੀਰ ਦੀ ਸੁੱਧੀ ਕੀਤੀ ਜਾਂਦੀ ਹੈ । ਇਸ ਸੁੱਧੀ ਲਈ 'ਖਟਕਰਮ ਦਾ ਵਿਧਾਨ ਹੈ। ਖਟ 
ਕਰਮ ਇਹ ਹਨ : ਧੋਤਿ, ਬਸਤਿ, ਨੇਤਿ, ਤਾਟਕ, ਨੰਲ, ਕਪਾਲਭਾਤਿ ।? ਹਠਯੌਗ ਵਿਚ ਪ੍ਰਾਣ 
ਸਾਧਨਾ ਦੀ ਬਹਤ ਜਿਆਦਾ ਮਹੱਤਾ ਹੈ । ਪ੍ਰਾਣਾਯਾਮ ਜਾਂ ਪ੍ਰਾਣ-ਸਾਪਨਾ ਨਾਲ ਯੋਗੀ “ਹੋਸ ਮਤ 


1. 'ਤਿਲੋਕੀ ਨ7ਰਾਯਣ ਦੀਕਸ਼ਿਤ, ਮਲਕਦਾਸ ਚਰਨਦਾਸ ਕੀ ਦਾਰਸ਼ਨਿਕ ਵਿਚਾਰਧਾਰਾ, ਪਨ 225 
ਉਤ “726 <੭੬777270/ 2700067', ]੭. 197, 

2. “ਰਾਮ ਜੀ ਲਾਲ ਸਹਾਯਕ “ਕਬੀਰ-ਦਰਸ਼ਨ”, ਪਨ 302. 

4. “ਛੇਚਕ੍ ਇਹ ਹਨ .--ਮੁਲਾਧਾਰ, ਸੁਖਿਸ਼ਠਾਨ, ਮਣਿਪੁਰ, ਅਨਹਤ, ਵਿਨੂਧ, ਆਗਿਆ । 
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ਦਾ ਉਚਾਰਣ ਕਰਦਾ ਹੈ । ਹੌਲੀ ਹੌਲੀ ਅਭਿਆਸ ਨਾਲ 'ਹੌੰਸ' ਮੋਤ ਦਾ ਦੁਹਰਾਉ, ਆਪਣੇ” 
ਆਪ ਹੁੰਦਾ ਰਹਿੰਦਾ ਹੈ, ਇਸ ਨੂੰ ਯੋਗੀ “ਅਜਪਾ ਜਾਪ” ਆਖਦੇ ਹਨ । 


ਹਠਯੰਗ ਦੀ ਇਸ ਸਾਧਨਾ ਨਾਲ ਯੋਗੀ ਨੂੰ ਸਮਾਧੀ ਪ੍ਰਾਪਤ ਹੋਦੀ ਹੈ। ਨਾਥਪੈਥੀ ਇਸ 
ਸਮਾਧੀ ਵਿਚ ਕੁੰਡਲਿਨੀ ਰੂਪੀ ਸ਼ਕਤੀ ਦਾ ਸਹਸਾਰ ਵਾਸੀ ਸ਼ਿਵ ਨਾਲ ਮੌਲ ਸਵੀਕਾਰ ਕਰਦੇ ਹਨ। 
ਬੰਧ ਸਾਧਨਾ ਵਿਚ ਇਸ ਸਮਾਧੀ ਔਦਰ 'ਪ੍ਰਗਿਆ।' ਤੇ 'ਉਪਾਯ ਦਾ ਮੇਲ ਦੱਸਿਆ ਜਾਂਦਾ ਹੈ । 
।ਨਰਗੁਣੀ ਸੈਤ ਸਾਹਿਤ ਵਿਚ ਇਸ ਸਮਾਧੀ ਨੂ ਆਤਮਾ ਤੇ ਪਰਮਾਤਮਾ ਦੇ ਸੰਯੌਗ ਤੇ ਵਿਆਹ 
ਰੂਪ ਵਿਚ ਕਲਪਿਆ ਗਿਆ ਹੈ । ਇਉ” ਸਮਾਧੀ ਵਿਚ ਦੋ ਪ੍ਰਾਪਤੀਆਂ ਹੁੰਦੀਆਂ ਹਨ : ਇਕ ਤਾਂ 
ਯੰਗੀਂ ਨੂੰ ਬ੍ਰਹਮਾਨੰਦ ਦੀ ਪ੍ਰਾਪਤੀ ਤੇ ਦੂਜ ਪਰਾਭੌਤਿਕ ਸ਼ਕਤੀਆਂ ਦੀ ਪ੍ਰਾਪਤੀ, ਜਿਨ੍ਹਾਂ ਨੂੰ 
ਸੱਧੀਆਂ ਕਿਹਾ ਜਾਂਦਾ ਸੀ । ਸਿੱਧੀਆਂ ਪ੍ਰਾਪਤ ਕਰਨ ਵਾਲ ਸਾਧਕਾਂ ਨੂੰ ਸਿੱਧ ਕਿਹਾ 
ਜਾਂਦਾ ਸੀ ।' ਰ 

ਲਯ ਯੰਗ : ਹਨਯੋਗ ਤੋ` ਬਾਦ ਲਯਯੌਗ ਮਹੱਤਵ-ਪੁਰਣ ਹੈ । ਲਯਯੋਗ ਧਿਆਨਯੋਗ ਦਾ 
ਹ। ਇਕ ਰੂਪ ਹੈ । ਹਠਯੋਗ ਪ੍ਰਦੀਪਿਕਾ ਦੇ ਅਨੁਜਾਰ ਵਾਸ਼ਨਾਵਾਂ ਦਾ ਧਿਆਨਯੋਗ ਵਿਸ਼ੇ (ਗੇਧ) 
ਵਵਚ ਲੀਨ ਕਰ ਦੋਣਾ ਹੀ ਲਯ ਹੈ ।” 

ਲਯਯੰਗ ਵਿਚ ਸਾਧਕ ਤੁਰਦਾ ਫਿਰਦਾ, ਉਠਦਾ, ਬੈਠਦਾ, ਸੌਦਾ, ਖਾਂਦਾ, ਈਸ਼ਵਰ ਦਾ 
।ਧਆਨ ਕਰਦਾ ਹੈ ।੧ ਇਸ ਤੋਂ ਸਪਸ਼ਟ ਹੈ ਕਿ ਲਯਯੋਗ ਵਿਚ ਧਿਆਨ ਨੂੰ ਖ਼ਾਸ ਮਹੱਤਾ ਪ੍ਰਾਪਤ 
ਹੈ । ਇਸ ਲਯਯੋਗ ਨੂੰ ਧਿਆਨ ਯੋਗ ਵੀ ਕਿਹਾ ਜਾਂਦਾ ਹੈ । ਆਰਥਰ ਦੰਵਲਨ ਦਾ ਕਥਨ ਹੈਕਿ 
ਦੇਹ ਵਿਚ ਸਿਵ ਤੋਂ ਸ਼ਕਤੀ ਦਾ ਵਾਸਾ ਹੈ । ਇਕ ਪਰਸ਼ ਸ਼ਕਤੀ ਹੈ ਤੋੰ ਦੂਜੀ ਪ੍ਰਕ੍ਰਿਤੀ ਸ਼ਕਤੀ ਹੈ । 
।ਚਤ-ਖਿਰਤੀਆਂ ਉਤੇ ਵਸੀਕਾਰ ਪ੍ਰਾਪਤ ਕਰਕੇ ਇਨ੍ਹਾਂ ਦੇਹਾਂ ਸ਼ਕਤੀਆਂ ਨੂੰ ਲੀਨ ਕਰਨਾ ਹੀ 
'ਲਯ ਹੈ, ਇਸ ਦੁਆਰਾ ਯੋਗੀ ਨੂੰ 'ਮੌਖ ਦੀ ਪ੍ਰਾਪਤੀ ਹੁੰਦੀ ਹੈ ।“ ਇਸ ਨੂੰ ਹੀ “ਮਹਾਲਯ' 
ਸਮਾਧ ਕਿਹਾ ਗਿਆ ਹੈ । ਨਿਰਗੁਣ ਪੰਜਾਬੀ ਕਾਵਿ ਵਿਚ ਲਯਯੋਗ ਦੇ ਪਾਰਿਭਾਸ਼ਿਕ ਸ਼ਬਦ 
ਅਨਹਦ ਧੁਨੀ ਦਾ ਖੂਬ ਪ੍ਰਯੋਗ ਹੋਇਆ ਹੈ । 


ਮਤਯੋਗ : ਯੋਗ ਸਾਧਨਾ ਵਿਚ ਮੌਤ-ਯੋਗ ਸਭ ਤੋ ਸੌਖਾ ਤੇ ਸਰਲ ਯੋਗ ਹੈ । ਇਹ ਉਨ੍ਹਾਂ' 

ਜਾਧਕਾਂ ਵਾਸਤੇ ਅਨੁਕੂਲ ਹੈ ਜੋ ਹਠਯੋਗ ਲਯਯੋਗ ਲਈ, ਸਮਰਥ ਨਹੀ“ ਹਨ । ਜਪ 
ਗਾਧਨਾ, ਮੋੜ ਯੋਗ ਦੀ ਸ਼ਭ ਤੋਂ” ਵੱਡੀ ਵਿਸ਼ੇਸ਼ਤਾ ਹੈ । ਜਦ ਕਿਸੇ ਮਤ ਦੇ ਸਹਿਯੋਗ ਨਾਲ ਚਿੱਤ 
।ਬਰਤੀ ਦਾ ਨਿਰੋਧ (ਵਸੀਕਰਣ) ਕੀਤਾ ਜਾਂਦਾ ਹੈ _ਤ ਉਸ ਨੂੰ ਮਤ ਯੋਗ ਆਖਦੇ ਹਨ ।? 
ਅਦਬ 

'।ਹਦੀ ਸਾਹਿਤਯ ਕੋਸ਼ ਪੈਨ 881 

'ਹਠਯੋਗ ਪਦੀਪਿਕ 4/434 
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(ਤੰਜਲੀ ਦੇ ਯੋਗ ਦਰਸ਼ਨ ਵਿਚ ਉਸ ਈਸ਼ਵਰ ਦਾ ਲਖਾਇਕ .ਸ਼ਬਦ ਓਅੰਕਾਰ ਹੈ । ਇਹ 
ਲਿਖ ਕੇ ਮੰਤਯੋਗ ਵੱਲ ਹੀ ਇਸ਼ਾਰਾ ਕੀਤਾ ਹੈ । 

ਯੋਗ ਸ਼ਿਖੋਪਨਿਸ਼ਦ ਵਿਚ ਲਿਖਿਆ ਹੈ'ਕਿ ਹਰੇਕ ਵਿਅਕਤੀ ਜਦ ਸਾਹ ਲੌੱਦਾ ਹੈ ਤਾਂ ਸਾਹ 
ਦੇ ਬਾਹਰ ਆਉਣ ਵੱਲੋਂ 'ਹ” ਦੀ ਧੁਨੀ ਆਉਦੀ ਹੈ ਅਤੇ ਸਾਹ ਦੇ ਅੰਦਰ ਜਾਣ ਵੇਲ 'ਸ ਦੀ 
ਧਨੀ ਆਉਦੀ ਹੈ । ਦੋਵੇ ਧੁਨੀਆਂ ਮਿਲ ਕੇ “ਹੈਸ' ਮੌਤ ਬਣ ਜਾਂਦੀਆਂ ਹਨ। ਇਸ ਮੌਤਦਾ 
ਜਾਪ ਹਰ ਮਨੱਖ ਸੱਤੇ ਸਿੱਧ ਕਰਦਾ ਰਹਿੰਦਾ ਹੈ । ਪਰੋਤ੍ ਯੋਗੀ ਗੁਰੂ ਦੇ ਹੁਕਮ ਨਾਲ ਇਸ ਤ` 
ਉਲਟੇ ਰੂਪ (ਸੋਹੰ-ਸੋਹੈ) ਦਾ ਸੁਖਮਨਾ ਨਾਲ ਮਨਨ ਕਰਦਾ ਹੈ । ਇਹ ਸੋਹੈ ਜਾਪ ਹੀ ਮੈਤ੍ਯੋਗ 
ਹੈ ।£ ਮੰਤਯੋਗ ਨਾਲ ਸੰਬੋਧਿਤ ਅਜਪਾ ਜਾਪ ਹੈ । ਨਿਰਗੁਣ ਕਾਵਿ ਵਿਚ 'ਸੋਹ' “ਹਸ ਅਜਪਾ 
ਜਾਪ' ਵਲ ਇਸ਼ਾਰੇ ਅਵੱਸ ਮਿਲਦੇ ਹਨ । 

ਰਾਜਯੋਗ : ਰਾਜਯੋਗ ਸਾਰਿਆਂ ਯੌਗਾਂ ਵਿਚੋ ਸੰਸ਼ਟ ਯੋਗ ਹੈ । ਹਠਯੋਗ ਦੇਹ ਤੋ” ਸ਼ੁਰੂ 
ਹੁੰਦਾ ਹੈ ਪਰਤ ਰਾਜਯੋਗ ਮਨ ਤੋ ।! ਰਾਜਯੋਗ ਸਾਰੀਆਂ ਮਾਨਸਿਕ ਕ੍ਰਿਆਵਾਂ ਦਾ ਨਨਰੱਧ ਕਰਨਾ 
ਹੈ। ਰਾਜਯੋਗ ਸਾਰੀਆਂ _ਸਾਧਨਾਵਾਂ ਦੀ ਔਤਿਮ ਸਥਿਤੀ ਹੈ । ਇਹ ਉਹ ਅਵਸਥਾ ਹੈ ਜਿਥੇ 
ਮਨ ਤੇ ਪ੍ਰਾਣ ਦਾ ਫਰਕ ਮਿਟ ਜਾਂਦਾ ਹੈ ਅਤੇ ਵਹ ਵਿਕਮਿਕ ਹੋ ਜਾਂਦੇ ਹਨ । ਪਾਤੋਜਲਯੋਗਸੂਹਤ 
ਦੇ ਅਨੁਸਾਰ ਜਿਨਾਂ ਦਾ ਸਾਧਕ ਵਾਸਤੇ ਕੋਈ ਕਰਤੱਵ ਬਾਕੀ ਨਹੀ” ਰਿਹਾ, ਉਨ੍ਹਾਂ ਗੁਣਾਂ ਦਾ 
ਆਪਣੇ ਕਾਰਣ ਵਿਚ ਲੀਨ ਹੋ ਜਾਣਾ ਕੋਵਲਯ ਹੈ ਜਾਂ ਇਉਂ ਕਹੋ ਕਿ ਦ੍ਰਸ਼ਟਾ ਦਾ ਆਪਣੇ 

ਸਰੂਪ ਵਿਚ ਸਥਿਤ ਹੋ ਜਾਣਾ ਕੈਵਲਯ ਹੈ।“ ਡਾ. ਦੀਕ਼ਤ ਨੇ ਲਿਖਿਆ ਹੈ, ਮਨ ਨੂੰ ਇਕਾਂਗ 

ਕਰਕੇ ਪਾਰਬਹਮ ਦੇ ਆਨੰਦਮਈ ਸੁਰੂਪ ਦਾ ਮਨਨ ਕਰਦ ਹੋਈ ਆਤਮ-ਸਮਾਧੀ 0 ਸਥਿਤ 
ਹੋ ਕੇ ਬਹਮ ਮਿਲਣ ਰਾਜਯੋਂਗ ਹੈ । ਮੋਤ, ਹਠ ਤੇ ਲਯਯੋਗ ਵਿਚ ਸੰ -ਵਵਕਲਪ ਸਮਾਧੀ 
ਪ੍ਰਾਪਤ ਹੁੰਦੀ ਹੈ ਪਰੋਤੁ ਰਾਜ ਯੋਗ ਵਿਚ 'ਨਿਰ-ਵਿਕਲਪ ਸਮਾਧੀ ਹਾਸਿਲ ਹੁੰਦੀ ਹੈ ਜੋ 
ਉੱਤਮ ਹੈ । 


ਨਿਰਗਣ ਕਾਵਿ ਵਿਚ ਯੋਗ : ਯੋਗ ਸਾਧਨਾ ਦੀ ਇਸ ਵਿਆਖਿਆ ਨੂੰ ਪਿਛੋਕੜ ਵਿਚ ਰੱਖ 
ਕੇ ਜੱਦ ਅਸੀ` ਨਾਨਕ ਬਾਣੀ ਦਾ ਅਧਿਐਨ ਕਰਦੇ ਹਾਂ ਤਾਂ ਸਪਸ਼ਟ ਪ੍ਰਤੀਤ ਹੁੰਦਾ ਹੈ ਕਿ ਗੁਰੂ 
ਨਾਨਕ ਇਨਾਂ ਯੋਗ-ਪ੍ਰਣਾਲੀਆਂ ਤੋ ਭਲੀ ਪ੍ਰਕਾਰ ਜਾਣੂ ਸਨ । ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਦੀ ਇਤਹਾਸਕ 
ਸਾਧਨਾ ਦਾ ਮਾਰਗ ਪਤੌਜਲੀ ਦੇ ਯੋਗਸਤਾਂ ਤੋਂ ਇਕ ਸਿਲਸਿਲੋਵਾਰ ਸ਼ਕਲ ਵਿਚ ਜਾਰੀ ਰਿਹਾ 
ਹੈ । ਪਰੋਤੁ ਤੋਤ-ਸੰਪ੍ਰਦਾਇ ਅਤੇ ਫਿਰ ਵਜ੍ਰਯਾਨੀ ਸਿਧਾਂ ਦੀ ਸਪ੍ਰਦਾਇ ਨਾਲ ਵਿਸ ਦਾ ਖ਼ੂਬ 


1. ਰਟਸਕਬਕ? ਬਗਕ : 

2. `ਹਿ ਨਿ. ਕਾ. ਦਾ ਪਿ. ਪਨਾਂ 224- 26 ਉਤ ਉਖਿਤ 

2. ਯੋਗ ਸੁਤ 3/54. 

$. ਬੁਠਧਪੈ ਗਾਧਜ ਗੂਗਜੀ ਬਜਿਬਸ਼ਕ: ਕੰਕਠਧੰ ਵਕਦਹ ਬਜਿਦਠ! ਕੀ ਬਿਜਿਗਥਿਰਕਿਜਿ। 
5. “ਮਲਕਦਾਸ, ਚਰਣਦਾਸ ਭੀ ਦਾਰਸ਼ਨਿਕ ਵਿਚਾਰਧਾਰਾ” ਪਨਾ 232. 
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108. ਗੁਰੂ ਨਗਨਕ ਅਤੇ ਨਿਰਗਣ ਧਾਰ॥ 


ਵਿਸਤਾਰ ਹੋਇਆ ਹੈ । ਸਿੱਧ ਸਾਧਨਾ ਦੀ ਈਸ਼ਵਰਵਾਦੀ ਲੜ, ਨਾਥ ਸੰਪ੍ਰਦਾਇ ਕਹੀ ਜਾ 
ਸਕਦੀ ਹੈ । ਗੁਰੂ ਨਾਨਕਦੇਵ ਜੀ ਨੂੰ ਨਾਥ-ਪੈਥੀ ਯੋਗ-ਸਾਧਨਾ ਦਾ ਸਾਮ੍ਣਾ ਕਰਨਾ ਪਿਆ ਜਿਸ 
ਦਾ ਨਾਨਕ-ਕਾਲ ਵਵਚ ਆਮ ਜਨਤਾ ਵਿਚ ਕਾਫ਼ੀ ਪ੍ਰਚਾਰ ਸੀ। ਜਦ ਗੁਰੂ ਜੀ ਜੋਗੀ ਜਾਂ 
ਜੰਗ ਦਾ ਸੋਕੇਤ ਕਰਦੇ ਹਨ ਤਾਂ ਉਨ੍ਹਾਂ ਦੀ ਮੁਰਾਦ ਨਾਥ-ਪੈਥੀ ਯੋਗੀਆਂ ਅਤੇ ਲੋਗ 
ਮਤ ਤੋ" ਹੀ ਹੁੰਦੀ ਹੈ । ਨਾਥ ਪੈਥ ਦਾ ਯੋਗ ਹਠਯੌਗ ਹੀ ਸੀ ।: ਇਹੋ ਕਾਰਣ ਹੈ ਕਿ ਨਾਨਕ- 
ਬਾਣ ਤੇ ਸਾਰੀ ਨਿਰਗੁਣ ਕਾਵਿ-ਬਾਣੀ ਵਿਚ ਜਿਥੋ ਲੋਗ ਦੀ ਗਲ ਹੈ ਉਥੇ ਉਹਨਾ ਸਾਰੀਆਂ 
ਥਾਵਾਂ ਵਿਚ ਹਠਯੋਗ ਦੀ ਹੀ ਵਿਆਖਿਆ ਜਾਂ ਆਲੋਚਨਾ ਹੈ । ਜਿ ਕਿਤੇ ਹਠਯੋਗ ਤੋ” ਅਤਿ- 
ਰਰਕਤ ਲਯ, ਮੋਤ ਜਾਂ ਰਾਜਯੋਗ ਦੀ ਗੱਲ ਆਈ ਤੈ ਉਥਂ ਉਹ ਹਠਯੌਗ ਦੇ ਵਾਤਾਵਰਣ ਵਿਚ 
ਰਲਮਿਲ ਗਈ ਹੈ । ਇਸ ਤਰ੍ਹਾਂ ਪੰਜਾਬੀ ਨਿਰਗੁਣ ਕਾਵਿ ਵਿਚ ਹਠਲੋਗਿਕ ਸ਼ਬਦਾਵਲੀ, 
ਪਾਰਭਾਸ਼ਿਕ ਸੋਕੇਤ, ਸਿਧਾਂਤ ਵਚਨ, ਕ੍ਰਿਆਵਾਂ ਤੇ ਪ੍ਰਣਾਲੀਆਂ ਆਦਿ ਦਾ ਵਿਸਤਾਰਪੁਰਵਕ 
ਨਨਰੂਪਣ ਹੋਇਆ ਹੈ । ਕੁਝ ਪਾਰਿਭਾਸ਼ਿਕ ਸ਼ਬਦਾਂ ਦੀ ਸਚੀ ਇਸ ਪ੍ਰਕਾਰ ਹੈ:--ਹਠਯੋਗ, ਨਿਗ੍ਹ 
ਖਟਚਕ੍ਰ੍‌, ਖਟਕਰਮ, ਨੌਲੀਕਰਮ, ਪ੍ਰਾਣਾਯਾਮ, ਆਸਨ, ਮੁੰਦਾਂ, ਝੋਲ), ਬਿਭੂਤੀ, ਖਿੰਥਾ, ਡੋਡਾ, 
ਆਦਸ਼, ਆਈ ਪੰਥੀ, ਸੰਨਸਮਾਧੀ, ਅਮ੍ਰਿਤ, ਇੜਾ ਪਿੰਗਲਾ ਸਖਮਨਾ, ਕੰਡਲਿਨੀ, ਸਿਧ-ਨਾਥ, 
ਯੰਗੀਂ, ਜਤੀ, ਸਸੀ (ਇੜਾ) ਸੁਰਜ (ਪਿਗਲਾ), ਤਿਿਕੁਟੀ, ਯੋਗ-ਅਭਿਆਸ, ਨਿਜਘਰ (ਸ੍-ਸ੍ਰੁਪ) 
ਯੋਗ, ਲਿਵ, ਰਿਧੀਆਂ-ਸਿਧੀਆਂ£ ਉਲਟਾ ਕਮਲ, ਖੇੜਾ, ਅਨਹਦ ਸ਼ਬਦ, ਦਸਮ ਦੁਆਰ 
ਪਰਚਯ, ਗੁਫਾ ਸੰਨ-ਮੋਡਲ ਤੁਰੀਯ-ਅਵਸਥਾ, ਉਨਮਨੀ ਅਵਸਥਾ, ਸ਼ਿਵ, ਅਵਧੂਤ, ਅਲਖ, 
ਤਾੜ, ਅਮ੍ਰਿਤਝਰਨਾ, ਪਰਮਪਦ (ਨਿਰਭੈ ਪਦ) ਕਾਯਾ-ਸਧਨ, ਚਤਰਥ-ਪਦ, ਗੋਰਖਨਸੁ 


ਹਜਾਰ ਪ੍ਸਾਦ ਦ੍ਰਿਵੇਦੀ, “ਕਬੀਰ” ਖੰਨਾ 44. 

4 __ਹਠਨਿਗਹਿ ਕਰਿ ਕਾਇਆ ਛੀਜੈ, ਆ, ਗੇ . ਮ. 1, ਪੰਨਾ 905. 
ਖਟੁ ਮਟੁ ਦੇਹੀ ਮਟ ਬੇਗਾਗੀ' ਉਹੀ ਮ. 1, ਪੈਨ 903. 

(ਨਉਲੀ ਕਰਮ ਖਟ ਕਰਮ ਕਰੀਜੈ” (ਹੀ ਮਾਂ 1, ਪੱਨ 907. 
ਆਸਣ ਸਿਧ ਸਿਖਹਿ ਬਹੁ ਟੇ, ਉਹੀ ਮ. 4, ੫ਨ7 835. 
ਆਈ ਪ ਥੀ...ਆਦੇਸ ਤਿਸੈ ਅਦੇਸੁ, ਉਹੀ ਮ. 1, ਪਤੇੜੀ 28. 
ਸੁ ਨ ਸਮਾਧਿ ਸਹਜ ਮਨ ਰਾਤਾ, ਉਹ ਮ. 1, ਪਨ 904. 
ਸੁਖਮਨ ਇੜਾਪਿਗਲਾ ਬੂਝੇ ਜਾ ਆਪੰ ਅਲਖੁ ਲਖਾਏ ਸਿਧ ਹੋਸਟਿ . 1. 
੧ ਡਲਨੀ ਸੁਰਬੀ ਸਤ ਸੰਗਤ ਆ. ਗ". ਸਵੇਯੇ ਮ. 4 ਕੇ । 

ਸੇਗੀ ਬੇਸਿ ਰਹਹ ਦੁਬਿਧਾ ਦੁਖ ਭਾਗੇ, ਉਹੀ ਮ. 1 ਪੱਨਾ 903. 
ਨਨਿਜਘਰ ਵਸੇ ਨਿਜ ਥਾਇ” ਆ, ਹੋ. ਮ. 3 ਪਨ 91 

ਸੌਗੁ ਨ ਭਸਮ ਚਢਾਈਐ, ਉਹੀ ਮ. 1 ਪਨ 730. 

ਅਨਦਿਨੁ ਜਾਗਿ ਰਹੈ ਲਿਵ ਲਾਈ, ਉਹੀ ਪਾਨ 904. 

ਜਰਿਧ ਸਿਧਿ ਅਵਰਾ ਸਾਦ” ਆ. ਗੀ. ਮ. 1; ਪਨ 6. 
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ਸਾਧਨ1 1969 


(ਸੁਸੁਮਨਾ)“ ਅਜਪਾ ਜਾਪ (ਮੋਤ੍ਯੋਗ) ਪਿੰਡ-ਬ੍ਹਿਮੰਡ, ਕਾਯਾ-ਸੋਧ, ਸ਼ਿਵ, ਸ਼ਕਤੀ, ਤੇਤਯੌਗ, 
ਪਿਡ, ਮੌਤ੍ਰਯੋਗ, ਰੌਚਕ, ਪ੍ਰਰਕ, ਕੰਭਕ ।” 


ਉਪਰੋਕਤ ਵਰਣਨ ਤੋ` ਸਪਸ਼ਟ ਪ੍ਰਤੀਤ ਹੁੰਦਾ ਹੈ ਕਿ ਪੰਜਾਬੀ ਨਿਰਗੁਣ ਕਾਵਿ ਵਿਚ ਅਤੇ 
ਖ਼ਾਸ ਕਰਕ ਨਾਨਕ-ਬਾਣੀ ਵਿਚ ਯੌਗ ਦੇ ਪਾਰਿਭਾਸ਼ਿਕ ਸ਼ਬਦ ਬੜੀ ਮਿਕਦਾਰ ਵਿਚ ਪ੍ਰਯੁਕਤ 
ਹੱਏ ਹਨ । ਯੌਗ ਸੌਪ੍ਰਦਾਇ ਦਾ ਕੋਈ ਵਿਸੇਸ਼ ਸ਼ਬਦ, ਸਾਧਨਾ, ਕ੍ਰਿਆ-ਪ੍ਰਕ੍ਿਆ ਜਾਂ ਸਿਧਾਂਤ 
ਅਜੇਹਾ ਨਹੀ" ਹੈ ਜਿਸ ਦੀ ਵਰਤੋ" ਜਾਂ ਜਿਸ ਵਲ ਇਸ਼ਾਰਾ ਇਸ ਕਾਵਿ ਵਿਚ ਨ ਕੀਤਾ ਗਿਆ 
ਹੋਵੇ । ਹਠ ਯੱਗਿਕ ਸਾਧਨਾ ਦੀ ਸ਼ਬਦਾਵਲੀ ਦਾ ਨਿਰਗੁਣ ਕਵੀਆਂ ਨੇ ਪ੍ਰਯੋਗ ਤੇ ਵਿਵੇਚਨ 
ਕੀਤਾ ਹੈ ਅਤੇ ਹਰ ਤਰ੍ਹਾਂ ਦੇ ਅਸ਼ਾਂ ਦਾ ਬੜੇ ਗਹੁ ਨਾਲ ਸੁਖਮ ਨਿਰੀਖਣ ਕਰਕੇ ਨਵੀਆਂ 
ਪਰਿਸਥਿਤੀਆਂ ਦੇ ਸੈਦਰਭ ਵਿਚ ਪੁਨਰ-ਮੂਲਿਆਂਕਨ ਕੀਤਾ ਹੈ । 

ਇਸ ਦਾ ਇਕ ਉਲੰਖਯੋਗ ਕਾਰਣ ਇਹ ਹੈ ਕਿ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਨੇ ਜਦੋ` ਭਾਰਤੀ ਸਾਮਾਜਿਕ 
ਤੇ ਅਧਿਆਤਮਿਕ ਮੰਡਲਾਂ ਵਿਚ ਪ੍ਰਵੌਸ਼ ਕੀਤਾ ਤਾਂ ਸਭ ਤੇ” ਵੱਧ ਉਨ੍ਹਾਂ ਨੂੰ ਤੋਤਮਤ, ਸ਼ੈਵਮਤ, 
ਸ਼ਾਕਤਮਤ, ਸਿੱਧ ਸੋਪ੍ਰਦਾਇ ਤੇ ਨਾਥ-ਪਥ ਦੇ ਯੋਗ-ਸਿਧਾਂਤਾਂ ਨਾਲ ਟਾਕਰਾ ਕਰਨਾ ਪਿਆ । 
ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਦੇ ਸਮਕਾਲੀ ਸਮਾਜ ਵਿਚ ਨਾਥ ਪੋਥੀ ਜੋਗੀਆਂ ਦਾ ਬੜਾ ਪ੍ਰਭਾਵ ਸੀ ਅਤੇ ਉਨ੍ਹਾਂ ਦੇ 
ਸਿਧਾਂਤ ਤੇ ਵਿਚਾਰ ਆਮ ਜਨਤਾ ਵਿਚ ਬੜੋ ਜ਼ੋਰ ਨਾਲ ਪ੍ਰਚਲਿਤ ਸਨ । ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਦੇ ਸਨਮੁਖ 
[ਇਹ ਇਕ ਵੰਗਾਰ ਸੀ, ਇਸ ਲਈ ਯੌਗ ਦੇ ਉਨ੍ਹਾਂ ਖਿਆਲਾਂ ਨੂੰ ਸਮਝਣਾ ਅਤੇ ਉਨ੍ਾਂ ਦਾ 
ਅਧਿਅੰਨ ਪ੍ਰਸਤੁਤ ਕਰਨਾ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਵਾਸਤ ਬਹੁਤ ਜ਼ਰੂਰੀ ਹੋ ਗਿਆ ਸੀ । ਇਸ ਕਾਰਜ ਦੀ 


[. “ਉਲਟਿਓ ਕਮਲੁ ਬਹਮ ਵੀਚਰ । ਅਮਿਤਧਾਰ ਗਗਨ ਦਸ ਦੁਆਰ, ਉਹਿ ਮ: 1, ਪਨਾ 904. 
ਕਮਲ ਪਗਾਸਿ ਸਦਾ ਨੁੰਗਿ ਰਾਤਾ, ਉਹੀ, ਮ: ੭, ਪੰਨਾ 602 
ਅਨਹਦ ਸਬਦੁ ਦਸਮ ਦੁਆਰ ਬਜਿਓ ਤਹ ਅਮਿਤ ਨਾਮ ਚੁਆਇਆ ਥਾ, ਉਹੀ ਮ. 2, ਪਨ 1002 
ਸਤਿਗੁਰ ਪਰਚ ਮਨਿਮੁੱਦਾ ਪਾਈ” ਉਹੀ ਮ. £ ਪਨਾ 835 
ਅਲਿਪਤ ਗਫ' ਮੀਹ ਰਹਹਿ ਨਿਰਾਵੇ, ਉਹੀ ਮ. 1, ਪਨਾ 904 
ਅਨਹਦ ਧਨ] ਸਦ ਵਜਦੇ ਉਨਮਨਿ ਹਰ ਲਿਵ ਲਾਇ, ਉਹੀ ਮ. 2, ਪੰਨਾ 91. 
ਸੰਗ ਨ ਤਾੜੀ ਲਾਈਐ-ਉਹੀ ਮ. 1 ਪਨਾਂ 730 
ਕਾਇਆ ਸੋਧਿ ਤਰੋ ਭਵ ਸਾਗਰ ਆਤਮ ਤਤੁ ਵਿਚਾਰੀ, ਉਹੀ ਮ. 1 ਪਨਾ 907 
ਤ੍ਰੰਗਣ ਮੋਟੇ ਚਉਥੇ ਵਰਤੇ, ਏਹਾ ਭਗਤਿ ਨਿਰਾਰੀ ਉਹੀ ੫ਨ1 766, 
ਗੁਰ ਗੋਰਖ ਕੀ ੩ ਬਬ ਨਾ ਪਾਈ ਉਹੀ ਮ. 2, ਪਨ 886 
ਸੁਖਮਨ ਕੇ ਘਰਿ ਰਾਗੁ ਸੁਨਿ ਸੁੰਨ ਮੰਡਲ ਲਿਵ ਲਮੰਏ ਉਹੀ ਮ, 1. ਪੰਨਾ 1290-91, 
ਗੁਰਮੁਖਿ ਹਵੇ ਸ ਕਾਇਆ ਸੋਧੇ, ਉਹੀ ਮ. 3 ਪੰਨ1 1066. 
ਸਿਵ ਸ਼ਕਤੀ ਘਰ ਵਾਸਾ ਪਾਇਆ ਉਹ ਮਾਰੂ ਮ. 1 ਪੰਨਾ 1027. 
ਤਤੁ ਮੰਤੁ ਪਾਖੰਡ ਨ ਜਾਣਾ ਰਾਮ ਰਿਦੇ ਮਨ ਮਾਨਿਆ; ਉਹੀ ਮ. 1, ਪਨਾ 766, 
"ਜਿਨਿ ਸਚ ਕਾ ਪਿਡ ਸਵਾਰਿਆ, ਉਹੀ ਮ. 1. ਪਨ 7606. 
ਵੇ ਮਾਰਗਿ ਮਸੇ ਮੰਤਿ ' ਮਸਾਣਿ, ਉਹੀ ਮ. 1, ਪਨਾ 921. 
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ਪੁਰਤੀ ਲਈ ਉਨਾਂ ਨੇ ਯੋਗ ਮਤ ਦੇ ਪਾਰਿਭਾਸ਼ਿਕ ਸ਼ਬਦਾਂ ਦੇ ਮਾਧਿਅਮ ਦੁਆਰਾ ਤਜਰਬੇ 
ਦੀ ਭੱਠੀ ਵਿਚ ਪਰਖ ਹੋਏ ਆਪਣੇ ਵਿਚਾਰ ਜਨਤਾ ਦੇ ਸਾਹਮਣੇ ਰੱਖੋ । ਇਹ ਕਾਰਜ 
ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਤ` ਪਹਿਲਾਂ ਉੱਤਰੀ ਭਾਰਤੀ ਵਿਚ ਕਬੀਰ ਨੇ ਭਾਵੇ" ਆਰੈਭਿਆ ਸੀ ਪਰ੍ਹੰਤ ਪੰਜਾਬ 
ਵਿਚ ਅਤੇ ਲਾਗੇ ਦੇ ਹਰ ਕੇੱਦਰਾਂ ਵਿਚ ਇਸ ਕਾਰਜ ਨੂੰ ਗੁਰੂ ਨੇ ਆ ਕੰ ਅਗ੍ਰਸਰ ਕੀਤਾ । ਇਹੋ 
ਕਾਰਣ ਹੈ ਕਿ ਨਿਰਗੁਣ ਕਾਵਿ ਵਿਚ ਯੌਗ ਸੰਬਧੀ ਸਿਧਾਂਤਾਂ ਤੇ ਕ੍ਿਆਵਾਂ ਦਾ ਬੜੇ ਵਿਸਤਾਰ 
ਸਹਿਤ ਟਇ਼ਿਰੁਪਣ ਹਇਆ ਹੈ ਅਤ ਯੋਗ ਸਾਧਨਾ ਦੇ ਅਸ ਇਕ ਵੱਡੀ ਮਾਤਾ ਵਿਚ 
ਆਏ ਹਨ । 
ਮੈਜਾਬੀ ਨਿਰਗੁਣ ਕਵੀਆਂ ਨੇ ਇਨਾਂ ਯੋਗ-ਅਸ਼ਾਂ ਨਾਲ ਚਾਰ ਤਰ੍ਹਾਂ ਦਾ ਵਰਤਾਰਾ 
(ਹਿਹ 01 ਹ€3(01010₹ 07 ੧੦216 €1610€115) ਕੀਤਾ ਹੈ । (1) ਕਿਸ਼ੇ ਥਾਂ ਯੋਗ ਕ੍ਰਿਆਵਾਂ 
ਤੇ ਆਚਾਰਾਂ ਦਾ ਸਪਸ਼ਟ ਤੌਰ ਤੰ ਸਖ਼ਤ ਖਡਨ ਕਰਕ ਵਾਸਤਵਿਕ ਯੋਗ ਦਾ ਸੁਰੂਪ ਪ੍ਰਸਤੁਤ 
ਕੀਤਾ ਹੈ, (2) ਕਿਸੇ ਥਾਂ ਯੌਗਿਕ ਪਾਰਿਭਾਸ਼ਿਕ ਸ਼ਬਦਾਂ ਦਾ ਪੁਨਰ-ਮੁਲਿਆਂਕਨ ਕੀਤਾ ਹੈ, (3) 
ਕਿਸੇ ਹੌਰ ਥਾਂ ਯੋਗਿਕ ਚਿੰਨ੍ਹਾਂ ਦਾ ਸੁਭਾਵਿਕ ਤੇ ਸਹਜ ਰੁਪ ਪੌਸ਼ ਕਰਕੇ ਉਨ੍ਹਾਂ ਦਾ “ਸਹਜੀਕਰਣ 
ਕੀਤਾ ਹੈ, (2) ਅਤੇ ਕਿਤੋਂ ਕਿਤ ਉਨਾਂ ਯੋਗਕਿਆਵਾਂ ਤੇ ਭੇਖੀ ਰੂਪਾਂ ਦੇ ਸਥੂਲ ਅਰਥ ਤਿਆਗ ਕੇ 
ਸਖਮ ਅਰਥ ਸੁਝਾਏ ਹਨ, ਜੌ ਇਕ ਤਰ੍ਹਾਂ ਨਾਲ “ਅਧਿਆਤਮੀਕਰਣ ਹੈ । 
1. ਖੰਡਨ : ਨਿਰਗੁਣ ਕਵੀ ਯੋਗ ਦੀਆਂ ਬਹੁਤ ਸਾਰੀਆਂ ਕ੍ਰਿਆਵਾਂ ਦਾ ਸਪਸ਼ਟ ਤੌਰ ਤੇ 
ਖੰਡਨ ਕਰਦੇ ਹਨ । ਉਦਾਹਰਣ ਵਜੋ: 
“ਚਾੜਸਿ ਪਵਨ ਜਿਘਾਸਨ ਭੀਜੇ । ਨਿਉਲੀ ਕਰਮ ਖਟੁ ਕਰਮ ਕਰੀਜੋ । 
ਰਾਮ ਨਾਮ ਬਿਨੁ ਬਿਰਥਾ ਸਾਸ ਲੀਜੋ, (ਆ. ਗ੍ਰੱ. ਮ: 1 ਪਨਾ 902) 
“ਜੋਗੁ ਨਾਂ ਖਿੰਥਾ ਜੌਗੁ ਨ ਡੋਡੇ ਜੋਗੁ ਨ ਭਸਮ ਚੜਾਈਅੰ (ਆ. ਗਰ. ਮ: 1, ਪਨਾ 720) 
2. ਪੁਨਰ-ਮੁਲਿਆਂਕਨ : ਯੁਗ ਦੀਆਂ ਨਵੀਨ ਪਰਿਸਥਿਤੀਆਂ ਦੇ ਪ੍ਰਸੋਗ ਵਿਚ ਯੋਗ 
ਦੇ ਸਿਧਾਂਤਾਂ ਤੇ ਸ਼ਬਦਾਵਲੀ) ਦਾ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਦੇਵ ਨੇ ਪੁਨਰ-ਮੁਲਿਆਂਕਨ ਕੀਤਾ ਹੈ । ਦਿਸ ਦੇ 
ਫਲਸਰੁਪ ਕੁਝ ਸਿਧਾਂਤ ਅਤੇ ਸ਼ਬਦ ਅਪਣਾਏ ਹਨ ਕਿਤੇ ਅਰਥਾਂ ਵਿਚ ਫਰਕਪਾ ਕੰ ਕਿਤੇ ਯੋਗ 
ਦੇ ਸੰਦਰਭ ਵਿਚੋ. ਉਹਨਾਂ ਨੂੰ ਕਢ ਕੰ । ਉਨ੍ਹਾਂ ਵਿਚ ਕੁਝ ਕੁ ਦਾ ਵਰਣਨ ਕਰਦੇ ਹਾਂ । 
ਅਨਹਦ ਨਾਦ : ਨਿਰਗੁਣ ਕਾਵਿ ਵਿਚ ਅਨਾਹਤ ਜਾਂ ਅਨਹਦ ਦਾ ਸੁਰੂਪ ਯੋਗੀਆਂ ਦੇ 
ਅਨਾਹਤ ਸੁਰੂਪ ਤੋ" ਵੱਖਰਾ ਹੈ । ਡਾ. ਭਾਈ ਜੋਧ ਸਿੰਘ ਲਿਖਦੇ ਹਨ, “ਨਵੀਨ ਸੁਰਤ 
ਅਭਿਆਸੀ ਪਹਿਲੇ ਦਿਨ ਤੋ ਹੀ ਅਨਹਦ ਸ਼ਬਦ ਸੁਣਨ ਲਗ ਪੰ'ਦਾ ਹੈ । ਪਰ ਗੁਰੂ ਸਾਹਿਬ ਦਾ 
ਦਸਿਆ ਅਨਹਦ ਸ਼ਬਦ ਹੱਦਾ ਹੀ ਜੀਵ ਆਤਮਾ ਦੇ ਮੋਲ ਸਮੇ? ਹੈ ।” ਆਤਮਿਕ ਆਨੰਦ ਨੂੰ ਹੀ 
ਅਨਹਦ ਸ਼ਬਦ ਜਾ ਧਨੀ ਲਿਖਿਆ ਹੈ ।” 


1. ਡਾ. ਜਯਰਾਮ ਮਿਸ, 'ਸੀ ਗੁਰੂ ਗੰਥ ਦਰਸ਼ਨ, ਪਨ। 245 


2. ਗੁਰਮਤਿ ਨਿਰਣਯ, ਪਨਾ 236 
੭. _ ਸ਼ਬਦਾਰਥ, ਪਨ 122 
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ਦਸਗ ਦੁਆਰ : ਗੁਰੂਆਂ ਦੇ ਅਨੁਸਾਰ ਦਸਵਾਂ ਦੁਆਰ ਉਹ ਹੈ ਜਿਥੋਂ ਅਨੇਕ ਰੂਪ 
ਨਿਰਕਾਰ ਦੇ ਨਾਮ ਦਾ ਖ਼ਜ਼ਾਨਾ ਹੈ । ਭਾਵ, ਜਿਥੋਂ ਸਾੜੇ ਅਤਹਕਰਣ ਵਿਚ 
ਨਿਰਕਾਰੀ ਜੋਤ ਦਾ ਵਾਸ ਹੈ ਉਹ ਦਸਮ ਦੁਆਰ ਹੈ, ।£ ਇਜ ਦਸਮ ਦੁਆਰ ਤਕ ਪਹੈਚਣ 
ਦਾ ਤਰੀਕਾ ਵੀ ਯੌਗਮਤ ਤੋ ਵੱਖਰਾ ਹੈ । ਹਠਯੋਗੀ ਪ੍ਰਾਣਾਯਾਮ ਕਰਕੇਂ, ਛੇ ਚਕਰ ਵਿਨ੍ਕੇ 
ਉੱਥੋਂ ਪੁੱਜਦਾ ਹੈ, ਨਵੀਨ ਸੁਰਤ ਅਭਿਆਸੀ ਨੱਕ, ਕੰਨ, ਆਦਿ ਬੰਦ ਕਰ ਕੇ ਆਵਾਜ਼ ਦੇ ਧਿਆਨ 
ਦੁਆਰਾ ਜਾਣਾ ਦਸਦੇ ਹਨ ਪਰ ਸਿਖ ਨਾਮ ਜਪ ਕੇ ਹੀ ਦਸਮ-ਦੁਆਰ ਵਿਚ ਪੁਜਦਾ ਹੈ : ਹਠਯੋਗ 
ਦੇ ਅਨਸਾਰ ਯੋਗੀ ਤਾਂ ਦਸਮ ਦੁਆਰ ਵਿਚ ਪੁੱਜਣ ਤੋਂ ਪਹਿਲੇ ਅਨਹਦ ਸ਼ਬਦ ਸੁਣਦਾ ਹੈ ਪਰ 
ਗੁਰਮਤਿ ਅਨੁਸਾਰ ਇਸ ਸ਼ਬਦ ਦਾ ਰਸ ਦਸਮ ਦੁਆਰ ਵਿਚ ਪੁਜ ਕੇ ਪਤਾ ਲਗਦਾ ਹੈ ।੪ 

ਸੁੰਨ : ਸੰਨ ਤੇ ਸੰਨਵਾਦ ਦੀ ਬਹੁਤ ਲੰਮੀ ਪਰੈਪਰਾ ਹੈ । ਅਸਲ ਵਿਚ ਇਹ ਪਾਰਿਭਾਸਿਕ 
ਸ਼ਬਦ ਬੁੱਧ-ਦਰਸ਼ਨ ਦੀ ਦੇਣ ਹੈ । ਨਾਗਾਰਜਨ ਨੇ ਮਾਧਯਮਿਕ ਦਰਸ਼ਨ ਦੇ ਅਤਰਗਤ 'ਸੁਨਯਵਾਦ' 
`ਦੀ ਦਾਰਸ਼ਨਿਕ ਵਿਆਖਿਆ ਕੀਤੀ ਹੈ । ਬਾਦ ਵਿਚ [ਸੱਧ-ਸਾਧਨਾ, ਨਾਥ-ਸਪ੍ਰਦਾਇ ਵਿਚ ਇਸਦਾ 
ਪ੍ਰਚਾਰ ਹੱਇਆ । ਨਾਥ ਜੋਗੀਆਂ ਤੋਂ ਹ (ਜੋ ਹਠਯੋਗੀ ਸਨ,) ਇਹ 'ਸੌੰਨ” ਸ਼ਬਦ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਨੂੰ 
ਪ੍ਰਾਪਤ ਹ!ਦਆ ਹੈ । ਗੁਰੂ ਜੀ ਨੇ ਸੰਨ ਦਾ ਬਹੁਤ ਪ੍ਰਯੋਗ ਕੀਤਾ ਹੈ ਅਤੇ ਇਸ ਦੇ ਪਰੈਪੁਰਾਈ ਅਰਥ 
ਵੀ ਬਦਲ ਦਿਤੇ ਹਨ । ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਦੇ ਹੱਥਾਂ ਵਿਚ ਸੰਨ ਸ਼ਬਦ ਮਕੌਮਲ ਤੌਰ ਤੇ ਆਸਤਿਕ ਹੋ 
ਗਿਆ ਹੈ ਅਤੇ ਇਹ “ਬ੍ਰਹਮ” ਦਾ ਪਰਿਆਈ ਬਣ ਗਿਆ ਹੈ : 


'ਅੰਤਰ ਸੰਨ ਬਾਹਰ ਸੰਨ ਤ੍ਰਿਰਵਣ ਸੰਨੰ (ਆ. ਗੰ. ਮ: 1, ਪੰਨਾ 943) 
ਸੁਨ-ਸਮਾਧਿ : ਯੋਗੀਆਂ ਦਾ ਪਾਰਭਾਸ਼ਿਕ ਸ਼ਬਦ ਹੈ । 'ਸੰ ਨ-ਸਮਾਧਿ` ਯੋਗ ਸਾਧਨਾ ਦੀ 
ਅੰਤਿਮ ਅਵਸਥਾ ਹੈ । ਪਤੌਜਲੀ ਨੇ ਅਜੇਹੀ ਯੋਗ-ਅਵਸਥਾ ਨੂੰ 'ਅਸਪ੍ਰਗਿਆਤ ਸਮਾਧੀ” ਕਿਹਾ ਹੈ । 
[ਇਸ ਅਵਸਥਾ ਵਿਚ ਤ੍ਰਿਪੁਨੀ-ਧਿਆਤਾ, ਧਿਆਨ, ਧੇਯ ਦਾ ਫਰਕ ਮਿਟ ਜਾਂਦਾ ਹੈ, ਤੇ ਇਕਰੂਪਤਾ 
।ਵਆਪਕ ਹੁੰਦੀ ਹੈ । ਗੀਤਾ ਦੀ ਇਹੋਂ 'ਬ੍ਰਹਮ-ਸਥਿਤ' ਹੈ। ਗੁਰ ਨਾਨਕ ਸੰ ਨ-ਸਮਾਧੀ ਦਾ ਜਿਗਰ 
ਕਰਦੇ ਹਨ ।! ਗੁਰੂ ਅਰਜਨ ਹਠਯੋਗ ਦੁਆਰਾ ਨਹੀ”, ਸਗੋ ਨਾਮਦੁਆਰਾ ਸੰਨ-ਸਮਾਧੀ ਦੀ 
ਪ੍ਰਾਪਤੀ ਦਸਦੇ ਹਨ : 
ਨਉਂ ਨਿਧਿ ਅਮ੍ਰਿਤ ਪ੍ਰਭੁ ਕਾ ਨਾਮ । ਦੇਹੀ ਮਹਿ ਇਸਕਾ ਬਿਸਾਮੁ । 
ਸੰਨ ਸਮਾਧਿ ਅਨਹਤ ਤਹ ਨਾਦ । ਕਹਨ ਨ ਜਾਈ ਅਚਰਜ ਵਿਸਮਾਦ । 
(ਆ. ਗੂੰ. ਮ; 1, ਪੈਨਾ 293) 
|ਦਸ ਤਰ੍ਹਾਂ ਨਿਰਗੁਣ ਪੰਜਾਬੀ ਕਵੀਆਂ ਖ਼ਾਸ ਕਰ ਕੇ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਨੇ ਉਪਰੋਕਤ ਸ਼ਬਦਾਂ ਤੋ 
ਇਲਾਵਾ ਅਲਖ, ।ਨਰਜਨ, ਕਲਸਵਿਕਾਸ਼, ਪਰਚੈ, ਮਹਾਸਖ, ਆਨੰਦ, ਸਹਜ ਆਦਿ 


1. “ਭਈ ਜੋਧ ਸਿੰਘ “ਗਰਮਤਿ ਨਿਰਣਯ, ਪੱਰਾ 232, 
2. ਉਹੀ, ਪਨ 234. 
4. ਸਨ ਸਮਾਧਿ ਸਹਜਿ ਮਨੂ ਰਾਤਾ, ਆ. ਗੱ. ਮ. !. ਪੰਨ1 904, 
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ਯੰਗਿਕ ਪਾਰਿਭਾਸ਼ਿਕ ਸ਼ਬਦਾਂ ਦਾ ਨਿਜੀ ਅਨਭਵ ਦੇ ਚਾਨਣੇ ਵਿਚ ਪੁਨਰ=ਮੁਲਿਆਂਕਣ ਕਰਕ 
ਪ੍ਰਯੋਗ ਕੀਤਾ ਹੈ । ਰ ਰ੍ 

3. ਅਧਿਆਤਮੀਕਰਣ : ਪੈਜਾਬੀ ਨਿਰੰਗੁਣ ਕਵੀਆਂ ਦੀ ਇਹ ਵਿਸ਼ੋਸ਼ਤਾ ਰਹੀ ਹੈ ਕਿ 
ਜਿਥੇ ਉਨ੍ਹਾਂ ਨੇ ਭੇਖੀ, ਕਰਮਕਾਂਡੀ, ਧਾਰਮਿਕ ਤੇ ਸਪ੍ਰਦਾਇਕ ਵਿਧੀ-ਵਿਧਾਨਾਂ, ਰੀਤੀ-ਰਸਮਾਂ, 
ਬਾਹਰੀ ਚਿੰਨ੍ਹਾਂ, ਸਥੂਲ ਅਨਸ਼ਠਾਨਾਂ ਨੂੰ ਨਿੰਦਨੀਯ ਸਮਝਿਆ ਹੈ ਉਥੇ ਉਨਾਂ ਦੀ ਕੱਟੜਪੋਥੀ ਸ਼ੈਲੀ 
ਵਵਚ ਨਿਖੇਧੀ ਕਰਕੇ ਉਨ੍ਹਾਂ ਪ੍ਰਤੀ ਉਗ੍ਰ ਪ੍ਰਤਿਕ੍ਰਿਆਵਾਦੀ ਭਾਵਨਾ ਨੂੰ ਪ੍ਰਗਟ ਨਹੀ" ਕੀਤਾ, ਨਾ ਹੀ 
ਉਨ੍ਹਾਂ ਨੂੰ ਤਿਰਸਕਾਰ-ਭਰੇ ਸ਼ਬਦਾਂ ਨਾਲ ਫਿਟਕਾਰਿਆ ਹੈ, ਸਗੋ ਉਨਾਂ ਦੇ ਹੀ ਥਾਰਮਿਕ ਤੇ ਸਪ੍ਰਦਾ- 
ਇਕ ਸ਼ਬਦਾਂ ਰਾਹੀ ਉਨ੍ਹਾਂ ਨੂੰ ਸਮਝਾਇਆ ਹੈ । ਯੋਗੀਆਂ ਦੇ ਜਿਨਾਂ ਚਿੰਨ੍ਹਾਂ ਤੇ ਸਿਧਾਂਤਾਂ ਨੂੰ ਗੁਰ 
ਪ੍ਰਵਾਨ ਨਹੀ` ਕਰਦੇ ਉਨ੍ਹਾਂ ਚਿੰਨ੍ਹਾਂ ਤੇ ਸਿੱਧਾਤਾਂ ਦੇ ਨਵੇ ਅਰਥ ਖੋਜ ਕਰਕੇ ਆਪਣੇ ਅਨੁਭਵ ਦੀ 
ਗੱਲ ਕਹਿ ਦਿੱਤੀ ਹੈ । ਇਹ ਉਨਾਂ ਦੀ ਸ਼ੈਲੀਗਤ ਵਿਸ਼ੋਸ਼ਤਾ ਹੈ । ਇਨ੍ਹਾਂ ਨੂੰ ਹੀ ਅਧਿਆਤਮੀਕਰਣ 
ਤੇ ਸਹਜੀਕਰਣ ਕਿਹਾ ਜਾ ਸਕਦਾ ਹੈ । ੍‌ 

ਗੂਰੂ ਨਾਨਕ ਯੋਗੀਆਂ ਦੇ ਭੇਖੀ ਤੇ ਬਾਹਰਲੇ ਸੰਪਰਦਾਇਕ ਚਿੰਨ੍ਹਾਂ ਦੇ ਅਸਲੀ ਅਧਿਆਤਮਿਕ 
ਅਰਥ ਦਸਦੇ ਹਨ । ਯੋਗੀ ਨੂੰ ਸੋਥਧਨ ਕਰਦੇ ਹਨ : ਇਹ ਕੰਨਾਂ ਦੀਆਂ ਮੰ ਦਰਾਂ ਨਹੀ', ਮੁੰਦਰਾਂ ਤਾਂ 
ਸਤੋਖ ਹਨ, ਇਸ ਲਈ ਕੰਨ ਦੀਆਂ ਮੌਦਰਾਂ ਸੰਤੋਖ ਨੂੰ ਬਣਾ, ਝੋਲੀ ਮਿਹਨਤ ਨੂੰ ਬਣਾ, ਬਿਭਤਿ 
ਧਿਆਨ ਨੂੰ ਬਣਾ, ਖਿੱਥਾਂ ਕਾਲ ਨੂੰ ਬਣਾ, ਕਾਇਆ ਨੂੰ ਕੁਆਰੀ ਬਣਾ ਅਤੇ ਡੰਡਾ ਜੁਗਤਿ ਨੂੰ ਬਣਾ ।' 

4. ਸਹਜੀਕਰਣ : ਸਹਜੀਕਰਣ ਦਾ ਮੰਤਵ ਹੈ ਕਿ ਜਿਥੇ ਗੁਰੂ ਯੋਗ ਦੇ ਅੰਦਰੁਨੀ ਅੰਜ਼ਾਂ 
ਤੇ ਸਿਧਾਂਤਿਕ ਵਿਚਾਰਾਂ ਨੂੰ ਪ੍ਰਵਾਣ ਨਹੀ" ਕਰਦੇ, ਤਾਂ ਉਥੇ “ਸਹਜ” ਵਿਸੋਸਣ ਜੋੜਕੇ ਸਹਜ ਸਮਾਧੀ 
ਆਦ ਰੂਪ ਦਿੱਦੋ ਹਨ । ਗੁਰੂ ਅਮਰਦਾਸ ਜੀ ਲਿਖਦੇ ਹਨ: ਸਹਜ ਸਾਲਾਹੀ ਸਵ; 
ਸਦਾ ਸਹਜ ਸਮਾਧ ਲਗਾਇ ” ਏਥੇ ਯੋਗੀਆਂ ਦੀ ਸਮਾਧੀ ਦਾ ਸਹਜ` ਸਰੂਪ ਪ੍ਰਸਤੁਤ 
ਕਾਂਤਾ ਗਿਆ ਹੈ । ਕਿਹਾ ਜਾ ਸਕਦ' ਹੈ ਕਿ ਜਿਥੇ ਵੀ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਜੀ ਨੇ ਯੋਗ ਸਿੱਧਾਂਤਾਂ ਤੋ“ ਪਰ 
ਹਟਕ ` ਗਮਤ ਦੇ ਪਾਰਿਭਾਸ਼ਿਕ ਸ਼ਬਦਾਂ ਦਾ ਜੋ ਵੀ ਪਰਿਵਰਤਨ ਕੀਤ। ਹੈ, ਉਹ ਇਹ ਸਹਜੀਕਰਣ 
ਦਾਂ ,ਕੂਆ ਦੁਆਰਾ ਹੀ ਸੰਪੈਨ ਹੋਇਆ ਹੈ । 

ਉਪਰੋਕਤ ਵਿਵੌਚਨ ਤੋਂ ਇਹ ਸਾਫ਼ ਵਿਖਾਈ ਦਿੰਦਾ ਹੈ ਕਿ ਯੋਗ-ਸਾਧਨਾ ਨੂੰ ਗਰ ਨਾਨਕ 
ਲੇ ਸਿਧਾਂਤ ਰੂਪ ਵਿਚ ਸਵੀਕਾਰ ਨਹੀਂ” ਕੀਤਾ । ਸਿੱਧਾਂਤ ਰੂਪ ਵਿੱਚ ਤਾਂ ਦੇ ਨਟ ਯੋਗ-ਪੁਕਾਰ 
|ਨਰਗੁਣ ਬਾਣ। ਵਿਚ ਉਭਰੇ ਹਨ । ਉਹ ਹਨ : 'ਸ਼ਬਦ ਸੁਰਤੀ ਯੋਗ' ਤੇ 'ਸਹਜ਼ ਯੋਗ' । ਇਸ 
ਸੰਬੰਧ ਵਵਚ ਡਾ. ਆ (ਸੰਘ ਕੋਹਲੀ ਦਾ ਇਹ ਕਥਨ ਬੜਾ ਮਹੱਤਵ-ਪੂਰਣ ਹੈ ਕਿ ਗੁਰੁ ਨਾਨਕ 
ਦਾ ਯੰਗ ਨਾਮ-ਘੋਗ ਹੈ ਜੇ 'ਸੁਰਤਿ ਸ਼ਬਦ ਯੋਗ” ਕਰਕੇ ਪਸਿਧ ਜੇ । ਜਿਹ 2੫. 2੪ 
ਕਹਿੰਦੇ ਹਨ ।! ਪਰ ਇਹ ਸ਼ਬਦ-ਸੁਰਤੀ-ਯੋਗ ਤੇ ਸਹਜ਼-ਰੰਭ ਦਰ ਰਾ ਤੀਆਂ 

ਹੁ ਪਰੂ ਨਾਨਕ ਕਾਵਿ ਸਪ੍ਰਦਾਇ ਵਿਚ 


/. ਆ. ਗੰ. ਮ? 1, ਪੰਨਾ 6, 
2. ਉਹੀ ਪਨ 08. 
2੮ 24906592207 07 687੪ 65092, ਜੂ). 7] 
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ਭਗਤ-ਸਾਧਨ' ਦੇ ਜਾਣੋ` ਪੜਾ ਹਨ । ਗੁਰੂ ਨੂੰ ਪ੍ਰਵਾਣ ਤਾਂ 'ਭਗਤੀ ਹੀ ਲਗਦੀ ਹੈ ਜਿਸ ਨੰ 
ਅਵਤਾਰੀ ਭਗਤੀ ਦੇ ਮੁਕਾਬਕੇ ਵਿਚ ਨਿਤਗੁ ਣ-ਭਗਤੀ, ਸਹਜ-ਭਗਤ), ਭਾਇ-ਭਗਤੀ, ਜਾਂ ਪ੍ਰੇਮ- 
ਭਗਤ ਵੀ ਕਹਿ ਸਕਦੇ ਹਾਂ । ਤਾਂ ਵੀ ਇਹ ਉਪਰੋਕਤ “ਸਬਦ-ਸੁਰਤੀ ਯੋਗ ਤੇ “ਸਹਜਯੋਗ' 
ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਦੀ ਕਾਵਿ-ਸਾਧਨਾ ਵਿਚ ਅਵੱਸ਼ ਉਭਰੇ ਹਨ । ਰ੍ 

ਸਰਤਿ-ਸ਼ਬਦ-ਯੋਗ : ਕਬੀਰ ਆਦਿ ਹਿੰਦੀ ਨਿਰਗੁਣ ਕਵੀਆਂ ਦੇ ਸੰਬੰਧ ਵਿਚ ਵਿਦਵਾਨਾਂ 
ਨੇ ਸ਼ਬਦ-ਸੁਰਤਿ-ਯੋਗ ਦੀ ਚਰਚਾ ਕੀਤੀ ਹੈ ਅਤੇ ਸੁਰਤਿ, ਨਿਰਤਿ ਤੇ ਸ਼ਬਦ ਦੇ ਪ੍ਰਸਗ ਅਨੁਕੂਲ 
ਅਰਥ ਨਿਸ਼ਚਿਤ ਕੀਤੇ ਹਨ । ਇਹ ਵੀ ਲਿਖਿਆ ਹੈ ਕਿ ਸ਼ਬਦ-ਸੁਰਤਿ-ਯੋਗ ਵਾਸਤਵ ਵਿਚ 
ਆਪਣੀਆਂ ਪੁਰਵ-ਕਾਲੀ ਯੋਗ ਸਾਧਨਾਵਾਂ ਦਾ ਹੀ ਨਵੀਨ ਰੂਪ ਹੈ । ਇਸ ਮਨਤ ਅਨੁਸਾਰ ਹੀ ਡਾ. 
ਬੜਥਵਾਲ ਸੁਰਤਿ ਸ਼ਬਦ ਦੀ ਉਤਪੱਤ, 'ਸਮ੍ਰਿਤੀ ਤ` ਮਨਦੇ ਹਨ ,ਜਸ ਦਾ ਅਰਥ “ਯਾਦ ਹੈ। 
ਡਾ. ਸੰਪੂਰਣਾਨੰਦ ਜੀ ਅਨੁਸਾਰ “ਸਤ ਦਾ ਸੁਰਤਿ ਸ਼ਬਦ ਅਪਭ੍ਰਸ਼ੀ ਰੂਪ ਹੈ । ਆਚਾਰੀਆ ਕਸ਼ਿਤੀ 
ਮੰਹਨ ਸੇਨ ਨੇ ਸੁਰਤਿ ਦਾ ਅਰਥ ਪ੍ਰੰਮ ਤੇ ਆ. ,ਹਜ਼ਾਰੀ ਪ੍ਰਸਾਦ ,ਦ੍ਰਿਵੇਦੀ ਸੁਰਤਿ ਦਾ ਅਰਥ 
ਅਤਰਮੁਖੀ ਬਿਰਤੀ ਮਨਦੇ ਹਨ । ਡਾ. ਰਾਮ ਕੁਮਾਰ ਵਰਮਾ ਨੇ ਇਸ ਨੂੰ ਸੂਫ਼ੀਆਂ ਦੇ “ਸੁਰਤ-ਏ 
ਇਲਹਾਮੀ ਦਾ ਰੂਪਾਂਤਰ ਮਨਿਆ ਹੈ ।' ਇਸ ਤਰ੍ਹਾਂ “ਸਬਦ ਸੁਰਤਿ ਯੋਗ` ਦੇ ਸੁਰੂਪ ਲਈ ਕਾਫੀ 
ਮਤਭੰਦ ਹੈ । 

ਪਰਤੂ ਪੰਜਾਬੀ ਨਿਰਗੁਣਵਾਦੀ ਕਾਵਿ ਵਿਚ ਸੁਰਤ ਸ਼ਬਦ ਦਾ ਪ੍ਰਯੋਗ ਉਕਤ ਰਵਾਇਤੀ 
ਸ਼ੌਲੀ ਤੋ ਵਖਰੇ ਤੌਰ ਨਾਲ ਹੋਇਆ ਹੈ । ਪਹਿਲ) ਗੱਲ ਤਾਂ ਇਹ ਹੈ ਕਿ ਹਿੰਦੀ ਕਵੀਆਂ ਦੇ ਕਵਿ 
ਵਿਚ “ਸ਼ਬਦ ਪਹਿਲਾਂ ਤੇ “ਸੁਰਤਿ ਬਾਦ ਵਿਚ ਰਖਿਆ ਗਿਆ ਹੈ ਅਤੇ ਇਸ ਲਈ ਇਸ ਸਿੱਧਾਂਤ 
ਦਾ ਨਾਂ 'ਸ਼ਬਦ-ਸਰਤਿ ਯੋਗ'` ਰਖਿਆ ਹੈ ਪਰ ਪੰਜਾਬੀ ਨਿਰਗੁਣ ਕਾਵਿ ਵਿਚ ਆਮ ਤਰ ਤੇ ਇਸ ਨੂੰ 
ਉਲਟਾਕੇ ਵਰਤਿਆ ਹੈ, ਸੁਰਤਿ ਪਹਿਲਾਂ ਤੇ ਸ਼ਬਦ ਬਾਦ ਵਿਚ ਆਇਆ ਹੈ । ਇਸ ਤਰ੍ਹਾਂ 'ਸ਼ਬਦ- 
ਸੁਰਤਿ ਦੀ ਥਾਂ 'ਸ੍ਰਰਤਿ-ਸ਼ਬਦ ਆਇਆ ਹੈ । ਇਸ ਲਈ ਪੰਜਾਬੀ ਨਿਰਗੁਣ ਕਾਵਿ ਦੇ ਪ੍ਰਸੰਗ 
ਵਿਚ ਇਸ ਨੂੰ “ਸੁਰਤਿ-ਸ਼ਬਦ ਯੋਗ' ਕਹਿਣਾ ਹੀ ਉਚਿਤ ਹੈ । 

ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਦੇ ਸਨਮੁਖ ਸਿੱਧ-ਮਡਲੀ ਨੇ ਜਦ ਸਵਾਲ ਕੀਤਾ ਸੀ ਕਿ “ਦੁਨੀਅ' ਜਰੁ 
ਦੁਤਰੂ ਕਹੀਐ ਕਿਉ ਕਰਿ ਪਾਈਐ ਪਾਰੋ' (ਸਿਧ ਗੋਸਟਿ, ਪੈਨਾ 938) ਤਾਂ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਨੇ ਕਮਲ 
ਤੱ ਮੁਰਗਾਬੀ ਦੇ ਦਿਸ਼ਟਾਂਤ ਨਾਲ “ਸੁਰਤਿ ਸਬਦਿ ਭਵਸਾਗਰੁ ਤਰੀਐ ਉੱਤਰ ਦਿੱਤਾ ਸੀ । ਏਥੇ 
_ਸੂਗੰਤ ਪਹਿਲਾਂ ਤੇ ਸਬਦਿ ਬਾਦ ਵਿਚ ਆਇਆ ਹੈ । ਲਗਭਗ ਏਹੋ ਯੋਜਨਾ ਆਮ ਹੈ । 


'ਸੁਰਤ-ਸਬਦ-ਯੋਗ' ਕੀ ਹੈ ? ਇਸ ਦਾ ਕੁਝ ਬੋਧ ਸਾਨੂੰ ਸਿਧ ਗੋਸਟਿ ਬਾਣੀ ਵਿਚੋ” 
ਮਿਲਦਾ ਜਾਪਦਾ ਹੈ । ਸਿੱਧਾਂ ਨੇ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਅੱਗੇ ਇਹ ਪ੍ਰਸ਼ਨ ਰੱਖਿਆ ਕਿ 'ਤੇਰਾ ਕਵਣੁ ਗੁਰੂ 
ਜਿਸ ਕਾ ਤੂ ਚੇਲਾ ਤਾਂ ਗੁਰੂ ਉੱਤਰ ਦਿੰਦੇ ਹਨ ਕਿ ਸ਼ਬਦ ਗੁਰੂ ਹੈ ਅਤੇ ਸ਼ਬਦ ਵਿਚ ਸੁਰਤਿ ਦਾ 
ਲਗ'ਤਾਰ ।ਟਕਣਾ ਇਹ ਚੇਲਾ ਹੈ : 'ਸਬਦੁ ਗੁਰੂ ਸੁਰਤਿ ਧੁਨਿ ਚੇਲਾ । ਏਦੇ 'ਸ਼ਬਦ ਸਬਦ- 
ਬ੍ਰਹਮ ਦਾ ਲਖਾਇਕ ਹੈ, ਜਿਸਨੂੰ ਯੋਗਮਤ ਵਿਚ ਸਬਦ-ਸੁਰੂਪੀ ਬ੍ਰਹਮ ਆਖਿਆ ਜਾਂਦਾ: ਹੈ । ਸੁਕਤ 


1- 'ਹਿਂ- ਨਿ, ਕਾ. ਦਾ ਪਿ. ਪੰਨਾ 533 ਉਤੇ ਉਧ੍ਹਿਤ । 
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ਦਾ ਅਰਥ, ਧਿਆਨ, ਮਨ ਦੀ ਬਿਰਤੀ, ਔਤਰਕਰਣ ਦੀ ਯਾਦਵਰਗੀ ਪ੍ਰਵਿਰਤ) ਅਰਥਾਤ ਔਤਰ- 
ਪ੍ਰੰਵਰਤੀ । ਇਸ ਤਰ੍ਹਾਂ ਸੁਰਤ-ਸ਼ਬਦ ਯੋਗ ਦਾ ਅਰਥ ਹੋਇਅ' : 'ਸਾਧਕ ਦੀ ਅੰਤਰ-ਪ੍ਰਵਿਤੀ ਦਾ 
ਸ਼ਬਦ-ਸੁਰੂਪੀ ਨਿਰਗੁਣ ਬ੍ਰਹਮ ਵਿਚ ਸਥਿਤ ਹੋਣਾ ।' ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਦੇ ਯੋਗ ਵਿਚ ਸੁਰਤਿ ਨੰ 


ਨਨਰਕਾਰ ਵਿਚ ਲਨ ਕਰਨਾ ਹੀ ਪਰਮ ਮਨੋਰਥ ਹੈ । ਨਿਰਗੁਣ ਬਾਣੀ ਵਿਚ ਸੁਰਤਿ-ਸਬਦ ਨੂੰ 
#ਨੋਕ ਭਾਤਾਂ ਨਾਲ ਵਰਤਿਆ ਹੈ : 
ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ -“ ਜਿਥੋਂ ਜਾਇ ਬਹੀਐ ਭਲਾ ਕਹੀਐ । 
ਸੁਰਤਿ ਸਬਦੁ ਲਿਖਾਈਅ । (ਆ. ਗ੍ਰੰ. ਮ: 1, ਖੈਨਾ 566) 
ਖਟ ਮਟੁ ਦੇਹੀ ਮਨੁ ਬੇਰਾਗੀ । 
ਸੁਰਤ ਸਬੁਦ ਰਿਦ ਅਤਰ ਜਾਗੀ । (ਆ. ਗ੍ਰੰ. ਮ:1 , ਪੈਨਾ 903) 
ਗੁਰੂ ਅਰਜਨ : ਸੁਰਤਿ ਸਬਦੁ ਰਿਦ ਅਤਰਿ ਜਾਗੀ 
ਅਮਿਉ ਝੌਲਿ ਝੋਲਿ ਪੀਜਾ ਹੈ । (ਆ. ਗ੍ਰੰ. ਮ: 5, ਪੈਨਾ 1074) 


ਸੰਹਜ- -ਯੋਗ : ਪੰਜਾਬੀ ਨਿਰਗੁਣ-ਕਾਵਿ ਦਾ ਦੂਜਾ ਮੌਲਿਕ ਯੋਗ “ਸਹਜ-ਯੋਗ” ਹੈ । 'ਸਹਜ' 
ਯੋਗ-ਦਾ ਨਿਰਗੁਣ ਬਾਣੀ ਵਿਰ ਕਈ ਵਾਰ ਉੱਲੇਖ ਹੋਇਆ ਹੈ । ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਦਾ ਮਹਾਵਾਕ ਹੈ : 

'ਜੋ ਕਿਛੁ ਕਰੋ ਭਲਾ ਕਰਿ ਮਾਨਉਂ ਸਹਜ ਜੌਗ ਨਿਧਿ ਪਾਵਉ । 

(ਆ. ਗੰ. ਮ: 1. ਪੋਨਾ 359) 

ਏਥੋਂ ਸਹਜਯੌਗ ਸਾਫ਼ ਤੌਰ ਤੇ ਕਥਿਆ ਗਿਆ ਹੈ । “ਗਰਮਤ ਦਾ ਸਹਜ ਯੋਗ” ਹਠ ਲੋਗ 
ਦੇ ਮੁਕਾਬਲੇ ਤੇ ਆਉਦਾ ਹੈ । ਨਾਮ ਸਿਮਰਨ ਸੇਵਾ, ਸੰਗ ਤੇ ਕੀਰਤਨ ਆਦਿ ਦੁਆਰਾ ਸਹਿਜੇ 
ਹੀ ਚਿਤ ਵਾਹਿਗੁਰੂ ਵਿਚ ਜੋੜਨਾ ਇਹ ਸਿਖੀ ਦਾ ਸਹਜਯੌਗ ਹੈ ।£ 

ਨਿਰਗੁਣ ਕਵੀਆਂ ਦਾ ਆਮ ਝਜਾਉ ਗੁੰਤਲਦਾਰ ਕਥਨੀ-ਕਰਨੀ ਤੋ` ਸਰਲ ਤੇ ਸਹਜ ਵਲ 
ਵਪੇਰੇ ਰਿਹ ਹੈ । ਉਨ੍ਹਾਂ ਨੇ ਇਸ ਝੁਕਾਉਂ ਦੇ ਅਧੀਨ ਹਠਯੋਗ, ਲਯਯੋਗ, ਮੈਤਯੋਗ ਆਦਿ ਸਭ 
ਦਾ 'ਸਹਸੀਕਰਣ ਕੀਤਾ ਅਤ ਅਖ਼ੀਰ ਵਿਚ ਸਹਜ ਦੀ ਸਥਾਪਨਾ ਕੀਤੀ ਹੈ । 

ਅਸਲ ।ਵਚ ਸਹਜ-ਸਾਧਨਾ ਦਾ ਆਧਾਰ ਮਨੋਵਿਗਿਆਨਿਕ ਹੈ । ਮਨੁੱਖੀ ਦਿਲ ਦੀ ਸਭੁ 
ਤੋ` ਕੋਮਲ, ਸਰਲ ਤੇ ਸਹਜ ਬਿਰਤੀ “ਰਾਗ ਹੈ। ਰਾਗ ਦਾ ਅਰਥ ਹੈ (੩੯(3੦1000610) 
ਪ੍ਰੰਵਰਤ।, |ਨਵਰਤੀ ਤੱ ਉਲਟ । ਇਨ੍ਹਾਂ ਕਵੀਆਂ ਨੇ ਉਸੇ ਰਾਗ ਬਿਰਤੀ ਨੂੰ ਸਹਜ-ਸਭਾ ਢੰਗ 
ਨਾਲ ਵਿਕਸਿਤ ਕਰਨ ਦੀ ਚੇਸ਼ਟਾ ਕੀਤੀ ਹੈ । “ਰਾਗ” ਕਿਰਤੀ ਜਦ ਦਨਿਆਵੀ ਹੰਦੀ ਹੈ ਤਾਂ 
ਇਹ “ਕਾਮ ਬਣਦੀ ਹੈ ਪਰੋਤ੍ਰ ਜਦ ਅਧਿਆਤਮਿਕ ਜਾਂ ਰਬੀ ਹੰਦੀ ਹੈ ਤਾਂ “ਭਗਤੀ” ਦੀ ਸ਼ਕਲ 
ਅਖ਼ਤਿਆਰ ਕਰਦੀ ਹੈ । ਨਿਰਗੁਣ ਸਾਧਨਾ ਵਿਚ ਨ ਤਾਂ ਖੁਰ; ਰਾਗ ਹੈ ਨ ਵਿਰਾਗ ਹੈ, ਸਗੋ" 
ਸਹਜ-ਸੁਤਾ ਬਿਰਤੀ ਹੈ ਜੰ ਮੱਧ ਮਾਰਗੀ ਹੈ । ਇਸ ਤਰਾਂ ਮਧ-ਮਾਰਗੀ ਬਿਰਤੀ ਹੀ ਸਹਜ ਹੈ । 


੪ ` ਮਹਾਨ ਕੋਸ਼ ਪੰਨਭ 117 
2 ` “ਸ਼ਬਦਾਰਥ” ਪਨ। 334 
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'ਸਹਜ-ਯੋਗ” ਦਾ ਇਕ ਸਿਰਾ ਭਗਤੀ ਨਾਲ ਅਤੇ ਦੂਜਾ ਸਿਰਾ “ਐਤਰ ਗਿਆਨ” ਨਾਲ 
ਜਾ ਮਿਲਦਾ ਹੈ । ਸਹਜਯੋਗ ਵਿਚ ਬੰਧਿਕ ਤਰਕ”ਪ੍ਰਣਾਲੀ ਨੂੰ ਛਡਿਅ ਜਾਂਦਾ ਹੈ ਅਤੇ ਮਨ ਦੀ 
ਸੁਭਾਵਿਕ ਬਿਰਤੀ ਦੇ ਸਹਾਰੇ ਚਲਿਆ ਜਾਂਦਾ ਹੈ । ਕਿਸੇ ਪ੍ਰੀਤਮਈ ਲਕਸ਼ ਉਤੇ ਆਪਣੇ ਹਿਰਦੇ 
ਦੀ ਸੋਪੁਰਣ ਰਾਗਮਈ ਬਿਰਤੀ ਨੂੰ ਸਹਜ-ਭਾਵ ਨਾਲ ਕੱਦ੍ਰਿਤਿ ਕਰ ਦੇਣਾ ਹੀ ਭਗਤੀ ਹੈ, ਇਹੋ 
ਸਹਜ ਹੈ । ਦੂਜੇ ਪਾਸੇ ਪੱਛਮ ਦ “ਅੰਤਰ-ਗਿਆਨ-ਵ'ਦੀ (0000081855) ਹਨ ਜੋ ਸਹਜਵਾਦ 
ਨਾਲ ਜਾ ਮਿਲਦੇ ਹਨ । ਬੌਧਿਕਤਾ ਦੀ ਥਾਂ ਸਹਜ-ਗਿਆਨ ਨੂੰ ਤਰਜੀਹ ਦੇਣਾ ਅਤਰ-ਗਿਆਨਵਾਦ 
ਹੈ। ਲਗਭਗ ਇਹ ਵਾਤਾਵਰਣ ਨਾਨਕ ਬਾਣੀ ਦੇ 'ਸਹਜ ਵਿਚ ਪ੍ਰਾਪਤ ਹੈ । ਇਸ ਲਈ ਜਦ 
ਸਹਜ ਦੀ ਵਿਆਖਿਆ ਹੁੰਦੀ ਹੈ ਤਾਂ ਮਲੋ-ਮਲੀ ਅਸੀ` ਭਗਤਾ ਦੇ ਮਡਲ ਵਿਚ ਪ੍ਰਵੇਸ਼ ਕਰ ਜਾਂਦੇ 
ਹਾਂ । ਸਹਜ-ਭਗਤੀ ਹੀ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਸੋਪ੍ਰਦਾਇ ਦੀ ਸਥਾਪਿਤ ਸਾਧਨਾ ਹੈ ਜਿਸ-ਵਿਚ ਕਰਮ, ਯੋਗ 
ਗਿਆਨ ਆ ਕੰ ਘੁਲ ਮਿਲ ਜਾਂਦੇ ਹਨ । ਨਿਰਸੰਦੇਹ ਸਹਜਯੋਗ ਦਾ ਸਾਰਾ ਪ੍ਰਯਾਸ ਦਿਸ ਵੱਲ ਹੀ 
ਹੈ । ਇਸ ਲਈ ਸਹਜ-ਯੌਗ, ਭਗਤੀ, ਰਹੱਸਵਾਦ, ਇਟੀਉਸ਼ਨ ਅਨੁਭਵਵਾਦ, ਸਬਦ-ਸੁਰਤਿ 
ਯੋਗ, ਇਕੋ ਹੀ ਮਾਲਾ ਦੇ ਮਣਕੇ ਹਨ । ਡਾ. ਬੜਥਵਾਲ ਨੇ ਠੀਕ ਹੀ ਕਿਹਾ ਹੈ ਕਿ 'ਅਧਿਆਤ- 
ਮਿਕ ਸਾਧਨਾ ਵਿੱਚ ਨਿਚੋੜ ਤੱਤ “ਅਨੁਭਵ ਹੈ । ਇਹ ਤਾਂ ਹੀ ਪ੍ਰਾਪਤ ਹੋ ਸਕਦਾ ਹੈ ਜਦ ਸਥੂਲ 
ਬੌਧਿਕਤਾ ਤੋ` ਉਚ ਉਠਕੇ ਅਸੀ' ਪ੍ਰਤੱਖ ਇਹਸਾਸ ਵਿਚ ਸਾਡਾ ਵਾਸਾ ਹੋਵੇ । ਇਸ ਸਮੇ ਅਸੀ' 
ਮਹਿਸੂਸ ਕੇਰ ਸਕਦੇ ਹਾਂ ਕਿ ਸਾਡੇ ਔਦਰ ਹੀ “ਰੱਬ (ਬ੍ਰਹਮ) ਹੈ - ਇਸ ਇਹਸਾਸ ਨੂੰ ਹੀ ਸੰਤਾਂ 
ਦੀ ਭਾਸ਼ਾ ਵਿਚ 'ਸਹਜ ਕਿਹਾਗਿਆ ਹੈ।' 

ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਅਨੁਭਵੀ ਮਹਾਤਮਾ ਸਨ । ਇਸ ਲਦੀ ਬਧਿਕ ਤਰਕ-ਵਿਤਰਕ ਨਾਲੋ" ਹਿਰਦੇ 
ਦੀ “ਰਾਗ-ਭਾਵਨਾ ਤੇ ਸਹਜ-ਅਨਭਵ ਨੂੰ ਸਾਧਨਾ ਮਾਰਗ ਵਿਚ ਸੋਸ਼ਟ ਸਮਝਦੇ ਸਨ । ਇਸ 
ਭਾਵਨਾ ਕਾਰਣ ਉਨ੍ਹਾਂ ਨੇ ਹਰ ਤਰ੍ਹਾਂ ਦੀਆਂ ਦੋਹਿਕ, ਬੰਧਿਕ ਤੇ ਤਾਰਕਿਕ ਕਸਰਤਾਂ ਨੂੰ ਕੋਈ 
ਬਹੁਤਾ ਨਹੀ` ਕਬੁਲਿਆ । ਇਮ ਬਲ ਕਾਰਣ ਉਨ੍ਹਾਂ ਨੇ “ਸਹਜ ਦੀ ਮਹਾਨਤਾ ਦਾ ਇਸ ਤਰ੍ਹਾਂ 
ਸਾਥਿਆਤਕਾਰ ਕੀਤ! ਹੈ : 

ਗਰ ਮਨੁ ਮਾਰਿਉਂ ਕਰਿ ਸੰਜੋਗ । ਅਹਿਨਿਸ ਗਾਵੈ ਭਗਤੀ ਜੋਗ । 

ਗੁਰ ਸੋਤ ਸਭਾ ਦਖੁ ਮਿਟੇ ਰੋਗ । ਜਨ ਨਾਨਕ ਹਰਿਵਰੁ ਸਹਜ ਜੌਗ । 
(ਆ. ਗੁ. ਮ. 1 ਪੈਨਾ 1170) 
ਇਸ ਤਰ੍ਹਾਂ ਸਹਜ-ਤੱਤ ਦੀ ਮਹਾਨਤਾ ਕਰ ਕੇ ਉਨਾਂ ਨੇ ਸਹਜ-ਬ੍ਰਹਮ, ਸਹਜ-ਆਤਮਾ, 
ਸਹਜ-ਸਾਧਨਾ, ਸਹਜ-ਵੰਰਾਗ, ਸਹਜ-ਭਗਤੀ, ਸਹਜ-ਯੋਗ, ਸਹਜ-ਸਮਾਧੀ, ਸਹਜ-ਜੀਵਨ 
ਆਦਿ ਪੱਖਾਂ ਦੀ ਕਲਪਨਾ ਕੀਤੀ ਹੈ । ਇਸ ਥਾਂ ਡਾ. ਜਯ ਰਾਮ ਮਿਸ ਦਾ ਇਹ ਕਥਨ ਬੜਾ 
ਢੁਕਵਾਂ ਹੈ, “ਗੁਰੂਆਂ ਨੇ ਇਸੇ ਸਹਜ-ਯੋਗ ਵਿਚ ਆਪਣੀ ਅਨੁਰਾਗਮਏਈ ਭਗਤੀ ਆਪਣੇ ਦਿਲ 
ਦਾ ਪਿਆਰ, ਆਪਣਾ ਸਵੱਛ ਵੈਰਾਗ, ਆਪਣੀ ਇਲਾਹੀ - ਸ਼ਾਂਤੀ, ਆਪਣੇ ਸਾਰੇ ਸਿਜਦੇ, 
ਆਪਣਾ ਧਿਆਨ ਤੇ ਧਾਰਣਾ, ਆਪਣੀ ਸਮਾਧੀ ਸਭੋ ਕਝ ਸਮੇ ਦਿਤਾ ਹੈ । ਇਸੇ ਸਹਜਯੋਗ ਵਿਚ 


- 'ਹਿੱਦੀ ਕਾਵਯ ਮੇ ਨਿਰਗੁਣ ਸੰਪਦਾਯ, ਪੱਨਾਂ 186 
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ਉਹ ਪਰਮਾਤਮਾ ਦੇ ਸੌਹਿਲੰ ਗਾਉ'ਦੇ ਹਨ, ਇਸੋ ਵਿਚ ਭਗਤੀ ਕਰਦੇ ਹਨ, ਅਤੇ ਇਸੇ ਦੀ 
ਲਿਵ ਵਿਚ ਲੀਨ ਰਹਿੰਦੇ ਹਨ ।' ਗੁਰ ਅਮਰਦਾਸ ਜੀ ਦਾ ਰਹੱਸ ਅਨੁਭਵ ਵੀ ਇਹੋ ਹੈ : 
“ਸਹਜੇ ਹੀ ਭਗਤਿ ਉਪਜੈ ਸਹਜਿ ਪਿਆਰ ਬੋਰਾਗਿ _(ਆ. ਗੰ. ਮ. 3 ਪੰਨਾ 68) 
ਭਗਤੀ ਦੀ ਪ੍ਰਮੁਖਤਾ : ਇਸ ਲੰਮੀ ਚੌੜੀ ਵਿਆਖਿਆ ਤੋ ਇਹ ਸਪਸ਼ਟ ਹੈ ਕਿ ਗੁਰੂ 
ਨਾਨਕ ਤੇ ਬਾਕੀ ਨਿਰਗੁਣ-ਕਵੀਆਂ ਨੇ ਕਿਸੇਥਾਂ ਵੀ ਯੌਗ-ਸਾਧਨਾ ਅਖੀਰੀ ਤੇ ਅਤਿਮ 
ਸਿਧਾਂਤ ਸਵੀਕਾਰ ਨਹੀ` ਕੀਤਾ । ਅਸਲੀ ਸਿਧਾਂਤ ਤਾਂ ਉਨ੍ਹਾਂ ਦਾ ਭਗਤ ਹੈ । ਜਿਸ ਨੂੰ ਨਿਰਗੁਣ 
ਭਗਤੀ ਜਾਂ “ਸਹਜ-ਭਗਤੀ' ਦਾ ਨਾਂ ਦਿਤਾ ਗਿਆ ਹੈ । ਨਿਰਸੰਦੇਹ, ਯੋਗ ਦੇ ਸਮੁੱਚੇ ਵਾਤਾਵਰਣ 
ਵਿਚ ਵੀ ਭਗਤੀ ਦੀਆਂ ਰੰਗੀਨ ਰੇਖਾਵਾਂ ਸਪਸ਼ਟ ਝਲਕਦੀਆਂ ਹਨ । “ਭਗਤੀ ਤ` ਸੱਖਣਾ ਯੋਗ 
ਨਿਰਜਿੰਦ ਤੇ ਥੋਥਾ ਹੈ, ਬਿਨਾਂ ਭਗਤੀ ਦੰ ਯੋਗ ਹਉਮੇ ਤੇ ਪਖਡ-ਭਰਪੁਰ ਹੈ ਅਤੇ ਰਸਹੀਣ ਹੈ । 
ਇਸ ਧਾਰਣਾ ਦੇ ਅਨੇਕਾਂ ਪ੍ਰਮਾਣ ਨਿਰਗੁਣ ਬਾਣੀ ਵਿਚ ਪ੍ਰਾਪਤ ਹੁੰਦੇ ਹਨ । ਗੁਰੂ ਅਮਰਦਾਸ 
ਜੀ ਦਾ ਕਥਨ ਹੈ : 
ਅਨਹਦ ਵਾਜੇ ਧੁਨਿ ਵਜਦੇ ਗੁਰ ਸਬਦਿ ਸਣੀਜੋ । 
ਤਿਤੁ ਘਟ ਅੰਤਰਿ ਚਾਨਣਾ ਕਰਿ ਭਗਤਿ ਮਿਲੀਜੋ । (ਆ. ਗ੍ਰੰ. ਮ: 3, ਪਨਾ 952) 
ਗੁਰੂ ਦੇ ਸ਼ਬਦ ਤੇ ਭਗਤੀ ਦੁਆਰਾ ਹੀ ਉਸ ਦੇਹ ਅੰਦਰ ਚਾਨਣਾ ਹੁੰਦਾ ਹੈ ਅਤੇ ਅਨਹਦ 
ਨਾਦ ਸੁਣ ਜਾਂਦੇ ਹਨ । ਏਥੋ ਅਹਨਦ ਨਾਦ ਦੀ ਪ੍ਰਾਪਤੀ ਤੇ ਗਿਆਨ-ਰੂਪੀ ਚਾਨਣ ਦੀ ਲੌ 
ਯੋਗ ਦੁਆਰਾ ਨਹ ਸਗ” ਭਗਤੀ ਦੁਆਰਾ ਦੱਸੀ ਗਈ ਹੈ । ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਦੇਵ ਜੀ ਨੇ ਯੋਗਿਕ 
ਕ੍ਰਿਆਵਾਂ ਤੇ ਛੇ ਚਕ੍ਰਾਂ ਦੇ ਭੋਦਨ ਆਦਿ ਦੇ ਮੁਕਾਬਲੰ ਵਿਚ 'ਭਗਤੀ' ਨੂੰ ਪ੍ਰਾਣੀਆਂ ਲਈ 
ਸੁਖਦਾਈ [ਲਿਖਿਆ ਹੈ : 
“ਖਟ ਮਟੁ ਦੇਹੀ ਮਨੁ ਬੌਰਾਗੀ । ਸੁਰਤਿ ਧਨਿ ਔਤਰਿ ਜਾਗੀ । 
“ਵਾਜੇ ਅਨਹਦ ਮੋਰਾ ਮਨੁ ਲੀਣਾ । ਗੁਰਬਚਨੀ ਸਚਿ ਨਾਮ ਪਤੀਣਾ । 
ਪ੍ਰਾਣੀ ਰਾਮ ਭਗਤਿ ਸੁਖੁ ਪਾਈਐ (ਆ. ਗ੍ਰੰ. ਮ: 1, ਪੰਨਾ 903) 
ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ “ਨਾਮ ਨੂੰ ਭਗਤੀ ਦਾ ਔਗ ਪ੍ਰਵਾਣ ਕਰਦੇ ਹੋਏ ਸਪਸ਼ਟ ਲਿਖਦੇ ਹਨ ਕਿ 
ਨਾਮ ਤੋ ਬਗੈਰ ਯੋਗ ਕਦੇ ਨਹੀ” ਹੁੰਦਾ ।! ਗੁਰੂ ਅਮਰਦਾਸ ਜੀ ਨੇ ਇਕ ਹੋਰ ਥਾਂ ਹਰੀ ਭਗਤੀ 
ਦੀ ਵਡਿਆਈ ਦਸਦਿਆਂ ਉਸ ਦੁਆਰਾ ਯੋਗ ਦੇ ਚਰਮ ਲਕਸ਼ ਅਨਹਦ ਧੁਨੀ ਦੀ ਪ੍ਰਾਪਤੀ 
ਦਸੀ ਹੈ 1” .--. 
ਇਸ ਪ੍ਰਕਾਰ ਪਜਾਬੀ ਨਿਰਗੁਣ ਕਾਵਿ ਦੇ ਸੰਸਥਾਪਕ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਦੇਵ ਜੀ ਨੇ ਯੋਗ ਮਾਰਗ 


ਨੂੰ 
ਹੈ 


1. “ਸੈ ਗੁਰ ਗ ਬ ਦਰਸ਼ਨ” ਪਨ1 270 
2. “ਨਾਨਕ ਬਿਨੁ ਨਾਵੈ ਜੋਗੁ ਕਦੇ ਨ ਹੋਵੈ ਦੇਖਹੁ ਰਿਦੇ ਵੀਚਾਰੇ ਆ. ਗੱ. ਮ. 1. ਪੰਨਾ 946. 
2. _ ਅਨਹਦ ਧਨੀ ਸਦ ਵਜਦੇ ਉਨਮਨਿ ਹਰਿ ਲਿਵ ਲਾਇ । ਰ੍ 
ਨਾਨਕ ਹਰਿ ਭਗਤਿ ਤਿਨਾ ਕੇ ਮਨਿ ਵਸੇ ਜਿਨ ਮਸਤਿਕ ਲਿਖਿਆ ਧਰਿ ਪਾਇ । 
.-`. ਰਾ (ਆ. ਗੱ. ਮ. 2, ਪਨ 91) 


" 
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ਨੂੰ ਸਿਧਾਂਤ ਰੁਪ ਵਿਚ ਪ੍ਰੰਵਾਣ ਨਹੀ” ਕੀਤਾ, ਹਾਂ, ਉਨ੍ਹਾਂ ਨੇ ਯੋਗ ਦੰ ਪਾਰਿਭਾਸ਼ਿਕ ਸਬਦਾਂ ਨੂੰ 
ਮਾਧਿਅਮ ਬਣਾ ਕੋ ਆਪਣੀ ਕਿਰਗਣ-ਭਗਤੀ ਸਾਧਨਾ ਦਾ ਸੰਦੇਸ਼ ਅਵੱਸ਼ ਦਿਤਾ ਹੈ । ਇਸ 
ਪ੍ਰਥਾਇ ਡਾ. ਮਨਮੋਹਨ ਸਹਗਲ ਦਾ ਇਹ ਕਥਨ ਮਹੱਤਵ-ਪ੍ਰਰਣ ਹੈ: “ਅਸੀ ਯਕੀਨੀ ਤੌਰ ਤੋਂ 
ਕਹਿ ਸਕਦੇ ਹਾਂ ਕਿ ਭਾਵੇਂ ਆਪਣੀ ਬਾਣੀ ਵਿਚ ਉਨ੍ਹਾਂ (ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ) ਨੇ ਯੋਗ ਦੇ ਪਾਰਿਭਾਸ਼ਿਕ 
ਸ਼ਬਦਾਂ ਦੀ ਕਾਫੀ ਵਰਤੋ ਕੀਤੀ ਹੈ ਤਾਂ ਵੀ ਉਨ੍ਹਾਂ ਦਾ ਯੋਗ ਗੁਰਮਤਿ ਦੀਆਂ ਵਿਸ਼ੇਸ਼ਤਾਵਾਂ ਦਾ 
ਧਾਰਣੀ ਹੈ ਜਿਸ ਵਿਚ ਗੀਤਾ ਦੇ ਕਰਮ-ਯੋਗ ਤੇ ਪਤੌਜਲੀ ਦੇ ਰਾਜਯੋਗ ਦੀਆਂ ਝਾਕੀਆਂ ਵੀ 
ਮਿਲਦੀਆਂ ਹਨ ।...ਪਰੰਤੂ ਕਿਉਕਿ ਉਹਨਾਂ ਦੀ ਵਿਚਾਰਧਾਰਾ ਦਾ ਆਦਿ-ਅਤ 'ਹੁਕਮ 
ਤੌਂ ਹੈ, ਅਤੇ 'ਨਾਮ' ਹੀ ਇਕੋ ਇਕ ਸਾਧਨਾ ਹੈ, ਇਸ ਲਈ ਉਨ੍ਹਾਂ ਦੇ ਯੋਗ ਵੀ ਨਵੇਕਲੀ ਹਸਤੀ 
ਮੰਨ ਕੇ ਉਸ ਨੂੰ ਹਕਮ-ਯੋਗ, ਸਹਜ-ਯੌਗ, ਜਾਂ ਨਾਨਕ-ਯੋਗ ਕੋਈ ਵੀ ਨਾਂ ਰੱਖ ਸਕਦੇ ਹਾਂ। 
ਇਹ “ਨਾਨਕ-ਯੰਗ ਹੀ ਨਿਰਗਣ ਭਗਤੀ ਸਾਧਨਾ ਮਾਰਗ ਹੈ । 
(ਸ) ਨਿਰਗੁਣ ਭਗਤੀ ਤੇ ਗਿਆਨ-ਮਾਰਗ : 
ਪੁਰਬ ਤੇ ਪੱਛਮ ਦੋਹਾਂ ਮੈਡਲਾਂ ਦੇ ਅਧਿਆਤਮਿਕ ਜਗਤ ਵਿਚ ਢੇਰ ਪੁਰਾਣੇ ਸਮੇ ਤੋਂ 
ਸਾਧਨ ਦੇ ਤੌਰ ਤੇ “ਗਿਆਨ” ਦੀ ਭਲੀ ਪ੍ਰਕਾਰ ਚਰਚਾ ਹੁੰਦੀ ਆ ਰਹੀ ਹੈ । ਗਿਆਨ ਦੀ ਉਤਪਤੀ, 
ਗਿਆਨ ਦੀ ਸੀਮਾ, ਗਿਆਨ ਦਾ ਵਿਸਤਾਰ ਆਦਿ ਨੂੰ ਵਿਚਾਰਨ ਵਾਲੀ ਦਾਰਸ਼ਨਕ ਸ਼ਾਖਾ ਨ 
6[15(€100108$ (ਗਿਆਨ-ਮੀਮਾਂਸਾ) ਕਿਹਾ ਜਾਂਦਾ ਹੈ। ਗਿਆਨ-ਮੀਮਾਂਸਾ ਪੱਡਮ ਦੀ ਦੇਣ ਹੈ 
ਪਰੇਤ ਪੁਰਬ ਵਿਚ, ਖਾਸ ਕਰਕੇ ਭਾਰਤ ਵਿਚ ਗਿਆਨ-ਸਾਧਨਾ ਹੀ ਅਧਿਕ ਪ੍ਰਚਲਿਤ ਹੈ । 
ਭਾਰਤੀ ਸਾਧਕਾਂ ਦਾ ਅਨਭਵ ਹੈ ਕਿ 'ਅਗਿਆਨ” 'ਜਾਂ” ਅਵਿਵੇਕ' ਹੀ ਸਾਰਿਆਂ ਦੁੱਖਾਂ 
ਦਾ ਮੁਲ ਕਾਰਣ ਹੈ । ਇਨ੍ਹਾਂ ਦੁਖਾਂ ਤੋ ਛੁਟਕਾਰਾ ਪਾਉਣ ਲਈ ਗਿਆਨ ਦੇ ਬੜੀ ਜ਼ਰੂਰਤ ਹੈ । 
ਗਿਆਨ ਦੁਆਰਾ ਦਨਿਆਵੀ ਤੇ ਪਾਰਮਾਰਥਿਕ ਸੱਚਾਈਆਂ ਨੂੰ ਅਨੁਭਵ ਕਰਕ ਸਾਧਕ ਆਪਣ 
ਪਰਮ-ਲਕਸ਼ ਵਲ ਅਗ੍ਰਸਰ ਹੁੰਦਾ ਹੈ । ਇਸ ਲਈ ਬ੍ਰਹਮ-ਗਿਆਨ ਦੀ ਪ੍ਰਾਪਤੀ ਹਿਤ ਗਿਆਨ” 
ਸਾਧਨਾ ਦਾ ਮਹੱਤਵ ਹੈ । 
ਭਾਰਤ ਵਿਚ “ਗਿਆਨ” ਦੀ ਦੀਰਘ ਪਰੰਪਰਾ ਹੈ । ਵੇਦ, ਉਪਨਿਸ਼ਦ, ਗੀਤਾ, ਯੰਗ- 
ਵਾਸ਼ਿਸ਼ਠ ਆਦਿ ਵਿਚ ਗਿਆਨ ਨੂੰ ਉੱਤਮ ਦਰਜਾ ਪ੍ਰਾਪਤ ਹੈ । ਭਾਰਤੀ ਦਰਸ਼ਨ-ਸ਼ਾਸ਼ਤ੍ਰਾਂ ਵਿਚ 
ਗਿਆਨ ਦਾ ਵਿਗਿਆਨਿਕ ਵਿਸ਼ਲਸ਼ਣ ਕੀਤਾ ਗਿਆ ਹੈ । ਨਿਆਇ-ਦਰਸ਼ਨ ਵਸਤਰ ਆਦਿ ਦੀ 
ਅਭਿਵਿਅਕਤੀ ਨੂੰ ਗਿਆਨ ਮੰਨਦਾ ਹੈ । ਉਸਦੇ ਅਨੁਸਾਰ ਗਿਆਨ ਦੋ ਪ੍ਰਕਾਰ ਦਾ ਹੈ- ਪ੍ਰਮਾ ਤੇ 
ਅਪ੍ਰਮਾ? । ਵੌਸ਼ੇਸ਼ਿਕ ਦਰਸ਼ਨ ਦੇ ਅਨੁਸਾਰ ਗਿਆਨ ਦੇ ਦੋ ਪ੍ਰਕਾਰ ਹਨ --ਵਿਦਿਆ ਤੋ ਅਵਿਦਿਆ। 
ਮੀਮਾਂਸਾ ਦਰਸ਼ਨ ਪ੍ਰਤੱਖ ਤੇ ਪਰਖ (ਪ੍ਰਤਯਕਸ਼ ਤੇ ਪਰੋਕਸ਼) ਦੋ ਤਰ੍ਹਾਂ ਦਾ ਗਿਆਨ ਮੰਨਦਾ ਹੈ । 
ਸਾਂਖਯ ਦਰਸ਼ਨ ਪ੍ਰਤੱਖ, ਅਨੁਮਾਨ ਤੇ ਸ਼ਬਦ, ਤਿੰਨ ਤਰ੍ਹਾਂ ਦਾ ਗਿਆਨ ਸਵੀਕਾਰ ਕਰਦਾ ਹੈ । 
ਯੋਗ ਦਰਸ਼ਨ ਅਨੁਸਾਰ ਗਿਆਨ ਦੇ 'ਵਿਦਿਆ' ਤੇ 'ਅਵਿਦਿਆ' ਦੋ ਭੰਦ ਹਨ । ਬੁੱਧ-ਦਰਸ਼ਨ 
1. “ਮੋਤ ਕਾਵਯ ਕ ਦਾਰਸ਼ਨਿਕ ਵਿਸ਼ਲੇਸ਼ਣ” ਪਨ 218. 
2. ਉਮੇਸ਼ ਮਿਸ ਭਾਰਤੀਯ ਦਰਸ਼ਨ, ਪਨ1 191-92. 


ਪੈ 
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ਵਿਚ “ਵਿਗਿਆਨ` ਹੀ ਗਿਆਨ ਹੈ । ਵੇਦਾਂਤ ਵਿਚ ਗਿਆਨ ਦੀ ਬੜੀ ਭਾਰੀ ਮਹਿਮਾ ਹੈ । 
ਅਵਿਦਿਆ, ਮਾਇਆ ਨੂੰ ਮਿਟਾ ਕੇ ਗਿਆਤਾ, ਗਿਆਨ ਤੋਂ ਗੇਯ (ਗਿਆਨ-ਯੋਗ) ਇਨਾਂ ਤਿੰਨਾਂ 
ਦ। ਇਕਰੂਪਤਾ ਤੇ ਏਕਤਾ ਸਥਾਪਿਤ ਕਰਨਾ ਵੇਦਾਂਤ ਦਾ ਔਤਿਮ ਨਿਸ਼ਾਨਾ ਹੈ। ਦ੍ਰੰ ਤ, ਦੰਤਵਾਦ, 

ਵਿਸਿਸਟਾਦੰਤਵਾਦ, ਸੁਧਾਦੂ ਤ ਵਿਚ ਗਿਆਨ ਦੀ ਚਰਚਾ ਹੈ ਪਰਤ ਭਗਤੀ ਪ੍ਰਧਾਨ ਹੈ । 
“ਬੁ ਪੰਡਿਤ ਬਹਮ-ਗਯਾਨ (ਗੋਰਖਬਾਣੀ' ਪਨ 108) ਕਹਿ ਕੇ ਗੋਰਖਨਾਥ ਨੇ ਬ੍ਹਮ ਦਾ ਗਿਆਨ 
ਸੁਰੂਪ ਸਵੀਕਾਰ ਕੀਤਾ ਹੈ । ਇਸ ਤਰ੍ਹਾਂ ਭਾਰਤੀ ਦਾਰਸ਼ਨਿਕਾਂ ਨੇ ਚਾਹੇ ਉਹ ਆਸਤਿਕ ਸਨ ਜਾਂ 
ਨਾਸਤਿਕ ਸਾਰਿਆਂ ਨੇ ਗਿਆਨ ਉਤੇ ਵਿਚਾਰ ਕੀਤਾ ਹੈ । ਇਸ ਗਿਆਨ-ਪਰੰਪਰਾ ਦੇ ਚਾਨਣੇ 
ਵਿਚ ਰਖ ਕੇ ਹੀ 'ਪੰਜਾਬੀ ਨਿਰਗੁਣ ਕਾਵਿ' ਵਿਚ ਪ੍ਰਾਪਤ ਗਿਆਨ-ਮਾਰਗ ਦਾ ਅਧਿਐਨ ਕੀਤਾ 
ਜਾਂਦਾ ਹੈ । 


ਪੰਜਾਬੀ ਿਰਗੁਣ ਕਾਵਿਧਾਰਾ ਵਿਚ ਗਿਆਨ ਦਾ ਚੋਖਾ ਸਥਾਨ ਹੈ। ਨਿਰਗੁਣ ਕਵੀਆਂ ਨੰ 
'ਗਆਨ ਮਾਰਗ ਵਲ ਕਈ ਤਰ੍ਹਾਂ ਨਾਲ ਇਸ਼ਾਰੇ ਕੀਤੇ ਹਨ । ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਬਾਣੀ ਵਿਚ ਕਈ 
ਅਜੰਹੰ ਸਥਲ ਹਨ ਜਿਥੇ ਗਿਆਨ ਦਾ ਮਹੱਤਵ ਵਰਣਨ ਹੋਇਆ ਹੈ । ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਫ਼ਰਮਾਂਦ ਹਨ 
|ਕ ਗਿਆਨ ਤੌ" ਹੀਣੀ ਸਾਰੀ ਦੁਨੀਆਂ ਭੌੱਦੀ ਫਿਰਦੀ ਹੈ ਪਰ ਸੱਚਾ ਹਰੀ ਅਦਰ ਗੁਪਤ ਵਰਤ, 
ਰਹਾ ਹੈ ।£ ਮਨ ਨੂੰ ਗਿਆਨ ਦੁਆਰਾ ਹੀ ਵੱਸ ਕੀਤਾ ਜਾ ਸਕਦਾ ਹੈ ।੪ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਗਿਆਨ 
ਨੂੰ ਮਹਾਰਸ ਦਸਦ ਹਨ ।“ ਪਰਤੂ ਗੁਰੂ ਗਿਆਨ ਨੂੰ ਲੋਹੇ ਵਾਂਗ ਕਰੜਾ ਲਿਖਦ ਹਨ। ਜਿਸ ਨੂੰ 
ਸਿਰਫ ਗੱਲਾਂ ਨਾਲ ਪ੍ਰਾਪਤ ਨਹ“ ਕੀਤਾ ਜਾ ਸਕਦਾ ਹੈ ।” ਇਸ ਤਰ੍ਹਾਂ ਗੁਰੂ ਅਮਰਦਾਸ ਜੀ 
ਗਗਆਨ ਨੂੰ ਤ।ਰਥ$ ਦਸਦੇ ਹਨ ਜੋ ਜੀਵ ਦੇ ਐਤਹ-ਕਫਣ ਵਿਚ ਹੈ । ਗੁਰੂ ਰਾਮ ਦਾਸ ਜੀ 
ਅਨੁਸਾਰ ਜਦ ।ਗਆਨ ਤੇਜ਼ੀ ਨਾਲ ਪ੍ਰਕਾਸ਼ਦ' ਹੈ ਤਾਂ ਸਰੀਰ ਰੂਪ ਘਟ ਵਿਚ ਚਾਨਣਾ ਹੋ 
ਜਾਂਦਾ ਹੈ।' ਗੁਰੂ ਅਭਜਨ ਦੇਵ ਜੀ ਨੇ ਗਿਆਨ ਨੂੰ ਖੜਗ ਕਿਹਾ ਹੈ ਜੌ ਕਾਮ ਜੁਧ ਆਦਿ ਦੂਤਾਂ 
ਨੂੰ ਮਾਰਨ ਲਈ ਸਤਿਗੁਰੁ ਤਖਸ਼ਦਾ ਹੈ $ ਇਸ ਤਰ੍ਹਾਂ ਨਿਰਗੁਣ ਕਾਵਿ ਵਿਚ ਗਿਆਨ ਦਾ ਭਲੀ 
ਪ੍ਰਕਾਰ ਵਰਣਨ ਹੌਟਿਆ ਹੈ 


[ਨਰਗੁਣ ਕਾਵਿ ਰਲ ।ਦਸ ਗਿਆਨ ਨੂੰ ਕਈ ਪ੍ਰਕ'ਰ ਦੇ ਸ਼ਬਦਾਂ ਦੁਆਰ” ਪ੍ਰਗਟ ਕੀਤਾ 


[ਗਗਆਂ ਹੈ । ਕੁਝ ਕ ਗਿਆਨ- -ਸਚਕ ਸ਼ਬਦਾਂ ਦਾ ਉਲੱਖ ਕੀਤਾ ਜਾਂਦਾ ਹੈ । 


“-“ “ਰਾਮ ਜੀ ਲਾਲ ਸਹਾਯਕ” ਕਬੀਰ ਦਰਸ਼ਨ, ਪੰਨਾ 252 

2, “ਗਿਆਨ ਵਿਹੁਣੀ ਭਵੇ ਸਬਾਈ । ਸਾਚਾ ਰਵਿ ਰਹਿਆ ਸਿਵ ਲਾਈ ।” ਆ. ਗੰ. ਮ: 1, ਪੰਨ 1032, 
5. “ਗਿਆਨ ਕਾ ਬੱਧ ਮਨ ਰਹੇ ਗੁਤ [ਬਨੁ ਗਿਆਨੁ ਨ ਹੋਇ” ਉਹੀ, ਮ. 1. ਪੰ; 469 

4. “ਗਿਆਨ ਮਹਾਰਸ ਭੋਗਵੇ ਬਾਹੁੜ ਭੁਖ ਨ ਹੱਇ । ਉਹੀ, ਮ: 1. ਪੰਨ 21 

੭- “ਗਿਅਨ ਨ ਗਲੀਏ ਢੁਫੀਐ ਕਥਠਾ ਕਰਤਾ ਸਾਰੂ “ਉਹੀ, ਮ. 1, ਪੰਨ। 267. 

6. _“ਅਤਭਰਿ ਤੀਰਥ ਗਿਆਨ ਹੈ ਸਤਿਗੁਰ ਦੀਅ। ਬੁਬਾਇ 'ਉਹੀ, ਮ. 5, ਪਨ 287. 

7. “ਗਿਖਾਨੂ ਪਦੰਡ ਬਲਿਆ ਘਟਿ ਚਾਨਣੁ ਘਰ ਮਦਰ ਸੇਹਾਇਆ, ਉਹੀ, ਮ. 2, ਪੰਨ 774 

6. “ਗਿਆਨ ਖੜਗੁ ਕਰਿ ਕਿਰਪਾ ਢੀਨ। ਦੁਤ ਮਾਰੇ ਕਰਿ ਧਾਈ ਹ, ਉਹੀ, ਮ $, ਪੰਨ 1072; 
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ਤੰਤ-ਗਿਆਨ 
ਚਚ-ਗਿਆਨ 
ਬ੍ਹਮ-ਗਿਆਨ : 
ਵਸ਼ੋਸ਼ ਗਿਆਨ : 
ਸਹਜ ਗਿਆਨ : 
: 'ਅਕਲੀ ਸਾਹਿਬ ਸੰਵੀਅੰ' (ਉਹੀ ਮ: 1, ਪੁੰਨਾ 1245) 

: “ਕਹਤ ਨਾਨਕ ਅੱਸੀ ਮਤਿ ਆਵੇ' (ਮ: 1, ਪੰਨਾ 357)" 

: “ਬਹੁਤ ਸਿਆਣਪ ਲਾਗੇ ਧੁਰਿ' (ਤਹੀ ਮ: 1, ਪੈਠਾ 352) 

: 'ਏ ਮਨ ਚੌਚਲਾ ਚਤਰਾਈ ਕਿਨੈ ਨ ਪਾਇਆ” (ਉਹੀ ਮਾਂ 3, ਪੁੰਨ; 918) 
: “ਕਰਮਿ ਮਿਲੋ ਤਾਂ ਪਾਈਅ ਹੋਰ ਹਿਕਮਤ ਹੁਕਮ ਖੁਆਰ' 


ਅਕਲ 
ਮਤਿ 
ਜਿਆਣਪ 
ਚਤਰਾਦ। 
ਹਿਕਮਤ 


ਬਿਬੰਕ 
ਵਿਦਿਆ 
ਪਰਚਾ 
ਮਤੜ] 
ਸਗਿਆਨ 
ਹੀਲਣਾ 
ਪਛਾਣ 
ਬਤਣਾ 


ਗੁਰਮਤਿ 
ਪ੍ਰਤੀਤ 


ਪਰਗਾਸ 
ਚਾਨਣ 


ਦੀਪ 
ਰਤਨ 


ਅੰਜਨ 


ਸਾਧਨ? 199 


- ਤਤ ਗਿਆਨੁ ਤਤ ਮਨਿ ਪ੍ਰਗਟਾਇਆ” (ਆ. ਗਰ. ਮ: 5, ਪੰਨ। 285) 
- ਜਗੁ ਕਗੂੰਆ ਮੁਖਿ ਚਚੁ ਗਿਆਨ (ਉਹੀ, ਮ: 3, ਪੈਨਾ 832) 


ਆ 


ਸਤ ਮਹ ਊਤ ਬਿਤੋਤ ਗਿਮਾਨ' (ਤੋਹੀ ਮ: 5, ਪੰਨਾ 298) 


੧ 
ਰਾ, 


(ਉਹੀ ਮ: 1, ਪੰਨਾ 465) 


: 'ਬਿਬੱਕ ਬੁਧਿ ਸਤਿਗੁਰ ਤੇ ਪਾਈ' (ਉਹੀ ਮ: 4. ਪੰਨਾ 711) 
' 'ਵਿਦਿਆ ਵੀਚਾਰੀ ਤਾ ਪਰਉਪਕਾਰੀ (ਉਹੀ ਮ. 1. ਹੈਨ; 356) 
- ਘਰ ਹ। ਪਰਚਾ ਪਾਇਆ ਜੱਤੀ ਜੋਤਿ ਮਿਲਾਇ' (ਮ: 3, ਪੈਨਾ 587) 
: 'ਤਿਆਗੇ ਮਨ ਕੀ ਮੰਤੜੀ (ਉਹੀ ਮ: 5, ਪੈਨਾ 763) 
ਸਾਧ ਕੇ ਸੰਗਿ ਪ੍ਰਗਟੇ ਸੁਗਿਆਨ (ਉਹੀ ਮ: 5, ਪੰਨਾ 271) 
: 'ਜਨੀਂ ਆਤਮ ਚੀਨਿਆ. (ਉਹੀ ਮ: 1, ਪੈਨਾ 421) 
: “ਆਪੁ ਪਛਾਣੇ ਸੰ ਸਭਿ ਗੁਣ ਜਾਣੈ 
: 'ਸਾਗਰ ਮਹਿ ਬੂਦ ਬ੍ਰਦ ਮਹਿ ਸਾਗਰੁ ਕਵਣ ਬਝੈ ਬਿਧਿ ਜਾਣੈ' 


। 


(ਦਹੀ ਮ: 1, ਪੈਨਾ 1056) 


(ਆ. ਗੂੰ. ਮ: 1, ਪੰਨਾ 878) 


- 'ਗੁਰਮਤਿ ਸਾਚੀ ਸਬਦੁ ਹੈ ਸਾਰੁ` (ਉਹੀ ਮ: 1, ਪੁੰਨ 1276) 
- ਆਤਮ ਨੇ ਆਤਮੇ ਦੀ ਪਰਤੀਤਿ ਹੋਇ, (ਮ: 3, ਪੰਨਾ 87) 


ਕਿਤੇ ਕਿਤੇ ਅਲੰਕਾਰਿਕ ਸ਼ੈਲੀ ਵਿਚ ਉਪਮਾਨਾਂ ਰਾਹੀ ਗਿਆਨ ਦ। [ਨਰੁਪਣ 
ਹਇਆ ਹੈ : 


: ਜਹ ਗਿਆਨ ਪ੍ਰਗਾਸ ਅਗਿਆਨ ਮਿਟੰਤ (ਉਹੀ ਮ. 1, ਪੁੰਨ: 791) 
- ਸਗਲ। ਰੋਣ ਗੁਦਰੀ ਅੰਧਿਆਰੀ ਸੇਵਿ ਸਤਿਗੁਰੂ ਚਾਨਣ ਹੋਇ 


(ਉਹੀ ਮ: 5, ਪੰਨਾ 78) 


'ਦੀਵਾ ਬਲ ਅਧੁਰਾ ਜਾਇ” (ਆ. ਗੁਰ. ਹੋ] 1, ਪੁਨਾ 701) 
- ਮੌਨ ਕਰਹਲਾ ਵਡਭਾਗੀਆ ਤੁ ਗਿਆਨ ਰਤਨ ਸਮਾਲਿ' 


(ਉਹੀ ਮ: 2, ਪੰਨਾ 711) 


 'ਗਿਆਨ ਅੰਜਨੁ ਗੁਰ ਦੀਆ' (ਉਹੀ ਮ: 5, ਪੰਨਾ 293) 


ਗਿਆਨ ਦਾ ਸੁਰੂਪ : ਭਾਰਤੀ ਪਰੇਪਰਾ ਵਿਚ ਗਿਆਨ ਦਾ ਸੁਰੂਪ ਭੌਤਿਕ ਵੀ ਹੈ, ਅਧਿਦੈਵਿਕ 
ਵ। ਹੈ ਅਤੇ ਅਧਿਆਤਮਿਕ ਵੀ ਹੈ । ਗੁਰੁ ਨਾਨਕ ਨਰਗੁਣ ਬ੍ਰਹਮ ਨੂੰ ਹੀ ਅਧਿਆਤਮਿਕ ਤੇ 
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ਪਾਰਮਾਰਥਿਕ ਹਸਤੀ ਸਵੀਕਾਰ ਕਰਦੇ ਸਨ । ਬ੍ਰਹਮ ਹ ਸੱਚਾ ਗਿਆਨ ਹੈ, ਉਹੋ ਸਤਿ-ਗਿਆਨ 
ਹੈ । ਇਸ ਗਿਆਨ ਸਰੂਪ ਬ੍ਰਹਮ ਨੂੰ ਪ੍ਰਾਪਤ ਕਰਨ ਲਈ ਗੁਰੁ ਜੀ ਨਾਮ-ਰੁਪਾਤਮਕ ਜਗਤ ਦ 
ਵਵਵਹਾਰਿਕ (ਅਮਲੀ) ਹੋਦ ਸਵੀਕਾਰ ਕਰਦੇ ਹਨ ਅਤੇ ਇਸ ਦੇ ਸਹਾਰੇ ਸਤਿ-ਸੁਰੁਪ ਤੇ 
ਗਗਿਆਨ-ਸੁਰੂਪ ਬ੍ਰਹਮ ਦੀ ਖੋਜ ਕਰਦੇ ਹਨ । ਜਿਸ ਤਰ੍ਹਾਂ ਦੀਵੇ ਦਾ ਚਾਨਣ ਅੰਨੇਰੇ ਨੂੰ ਦਰ 
ਕਰਕੇ ਮਤ-ਵਸਤ੍ਰ ਦਾ ਗਿਆਨ ਦੇਣ ਵਿਚ ਸਮਰਥ ਹੁੰਦਾ ਹੈ ਟਿਸੋ ਤਰਾਂ ਗਿਆਨ ਦਾ ਜਦ 
ਚਾਨਣ ਫਲਦਾ ਹੈ ਤਾਂ ਅਵਿਦਿਆ ਦਾ ਅੰਨ੍ੇਰਂ ਮਿਟ ਜਾਂਦਾ ਹੈ । ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਦੇਵ ਦਾ 
ਕਥਨ ਹੈ ! ਰਹ 

(ਦੀਵਾ ਬਲੌ ਅੰਧੇਰਾ ਜਾਇ । ਬੇਦ ਪਾਠ ਮਤਿ ਪਾਪਾ ਖਾਇ । 

ਊਗਵੈ ਸਰੂ ਨ ਜਾਪੈ ਚੋਦ । ਜਹ ਗਿਆਨ ਪ੍ਰਗਾਸੁ ਅਗਿਆਨ ਮਿਟੰਤੁ । 

ਕਾਂ ਚ 

ਇਸ ਅਵਿਦਿਆ, ਮਾਇਆ, ਅਗਿਆਨ, ਭਰਮ ਕਲਾ ਦਾ <ਵੀਅ ਜਿਦ 
ਮਹਾਨ ਉਦੇਸ਼ ਹੈ । ਇਸ ਨਾਲ ਸਾਧਕ ਨੂੰ ਆਪੇ ਦੀ ਪਛਾਣ ਹੁੰਦੀ ਹੈ ਤੇ ਉਹ ਆਪਣੇ ਸੁਧ 
ਸਰੂਪ ਵਿਚ ਸਥਿਤ ਹੋ ਕੇ ਬੰਦ-ਖਕਾਸੀ ਅਨੁਭਵ ਕਰਦਾ ਹੈ । ਗੁਰ ਰਾਮਦਾਸ ਲਿਖਦੇ ਹਨ ਕਿ 
ਜਦ ।ਗਆਨ ਪ੍ਰਕਾਜ਼ਦਾ ਹੈ ਤਾਂ ਅਧਕਾਰ ਬਿਨਸਦਾ ਹੈ, ਇਸ ਕਾਰਣ ਹਗੀ ਰੁਪ ਰਤਨ-.ਦਾਰਥ 
ਪ੍ਰਾਪਤ ਹੁੰਦਾ ਹੰ । ਫਸ ਦੇ ਨਾਲ ਹੀ ਹਉਮੈ ਦੇ ਰੋਗ ਤੇ ਫ਼ਟਕਾਰ' ਮਿਲਦਾ ਹੈ ਅਤੇ ਦੁਖ ਦਰ 
ਹੰ ਜਾਂਦੇ ਹਨ ਅਤੋਂ ਸ੍ਰ-ਸੁਰੂਪ ਵਿਚ ਸਥਿਤੀ ਹੱ ਜਾਂਦੀ ਹੈ।: ..! 

ਆਤਮ-ਗਆਨ ਗਿਆਨ-ਸਾਧਨਾ ਦਾ ਪਰਮ ਲਕਸ਼ ਹੈ । ਨਰਗੁਣ-ਕਾਵਿ ਵਿਚ ਆਪ- 
ਪਛਾਣ, ਆਪ ਵੀਚਾਰ, ਆਤਮ-ਚੀਨਹਣਾ ਆਦਿ ਸ਼ਬਦ-ਖੰਡਾਂ ਦੁਆਰਾ ਇਸ ਭਾਵ ਨੂੰ ਉਜਾਗਰ 
ਕੀਤਾ ₹। ਰਹ ਨਾਨਕ ਸਾਹਿਬ ਦਾ ਸਪਸ਼ਟ ਕਥਨ ਹੈ । “ਜਿਨੀ ਆਤਮ ਚੀਨਿਆ ਪਰਮਾਤਮ 
ਸੱਦ । “ ਗੁਰੂ ਆਤਮ ਗਿਆਨ ਨੂੰ ਪਰਮਾਤਮਾ ਦੇ ਤਲ ਹੀ ਵਰਣਨ ਕਰਦੇ ਹਨ ਅਤੇ ਆਤਮ- 
ਪਰਮਾਤਮਾ ਦੀ ਅਦ੍ਹਂਤਅਵਯਥਾ ਦਾ ਚਿਤ੍ਣ ਕਰਦੇ ਹਨ । ਗੁਰੂ ਅੰਗਦ ਦੇਵ ਉਸ ਨੰ ਹੀ ਪਾਤਖ 
ਅਰਥਾਤ ਗਿਆਨੀ ਕਹਿੰਦੇ ਹਨ ਜੋ ਆਪੇ ਦੀ ਪਰਖ ਕਰਦਾ ਹੈ । ਇਹ ਆਪਾ ਪੁਰਖ ਹੀ ਆਤਮ 
ਗਿਆਨ ਹੈ । ਭੰਡ ਅਮਰ ਦਾਸ ਦਾ ਮਹਾਵਕ ਹੈ, “ਆਪੁ ਪਛਾਣੇ ਸੰ ਸਭਿ ਗਣ ਜਾਣੈ ।'' ਯਾਨੀ 
ਜ ਆਤਮ ਦੂੰ ਪਛਾਣਦ' ਹੈ ਉਹ ਸਵਰਗ ਹੈ । ਗੁਰੁ ਤੇਗ ਬਹਾਦਰ ਜੀ ਨੇ ਸੰਕੇਤ ਕੀਤਾ ਤੇ ਕਿ 
“ਅੰ ਗਿਆਨ ਤੋਂ` ਤਿਨਾਂ ਭਰਮ ਦੀ ਕਾਈ ਦੂਰ ਨਹੀ ਹੋ ਸਕਦੀ । ਇਸ ਤਰ੍ਹਾਂ ਆਤਮ 
ਇਆ ੀ-ਅਸਿ £ ਢੂਰ ਕਰ ਕੇ ਗਿਆਨ-ਸੁਰੂਪੀ ਪ੍ਰਭੁ ਦਾ ਗਿਆਨ 
ਆ. ਗੇ . ਮੈ 4, ਪਨ 724 
ਓਹੀ, ਮ. 1, ੫ਨਾ 421. 
ਉਹੀ ਮ. 2, ਪੈਨ1 149. 
ਉਹ ਮ, 3, ਪੰਨ7 1056. 
ਉਹ) ਮ. ਪਨ7 684 


੪੧ ਮੂੰ= ੯ 1੭ ਦ- 
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ਗਿਆਨ ਦਾ ਪਰਿਣਾਮ ਦੈਤ-ਭਾਵ ਨੂੰ ਮਿਟਾ ਕੇ ਜੀਵਾਤਮਾ ਤੇ ਪਰਮਾਤਮਾ ਦੇ ਅਦੇਤ 
ਰੂਪ ਦੀ ਪ੍ਰਾਪਤੀ ਕਰਨਾ ਹੈ। ਡਾ. ਤਿ੍‌ਲਕੀ ਨਾਰਾਯਣ ਦੀਕਸ਼ਿਤ ਦੇ ਅਨੁਸਾਰ 'ਮੈਂ-ਪਣੇਦ ਮਿਟਾ 
ਕੇ ਪਰਮਾਤਮਾ ਵਿਚ ਸਥਿਤ ਹੋ ਕੇ ਉਸੇ ਦੀ ਏਕਤਾ ਦਾ ਇਹਸਾਸ ਕਰਨਾ ਗਿਆਨ ਹੈ । 
ਇਹੋ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਦਾ ਸਤਿ ਗਿਆਨ, ਸਹਜ ਗਿਆਨ ਜਾਂ ਬ੍ਰਹਮ |ਗਆਨ ਹੈ। ਇਸ ਅਵਸਥਾ 
ਦਾ ਇਕ ਬਹੁਤ ਵਿਰਾਟ ਬਿੰਥ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਬਾਣੀ ਵਿਚ ਪ੍ਰਾਪਤ ਹੈ । ਜਿਸ ਵਿਚ ਅਲੰਕਾਰਕ 
ਸ਼ਲੀ ਤੇ ਦਾਰਸ਼ਨਿਕ ਵਿਵੇਚਨ ਦੁਆਰ ਅਦੇਤ- ਰਹੱਲ ਦੀ ਸਿਟਜਨਾ ਕੀਤੀ ਗਈ ਹੈ । ਗੁਰੂ 
ਦਾ ਮਹਾਵਾਕ ਹੈ : 

'ਸਾਗਰ ਅੰਦਰ ਬ੍ਰਦ ਹੈ ਅਤੇ ਬ੍ਰਦ ਵਿਚ ਸਾਗਰ ਦੇ ਗੁਣ ਹਨ । ਦਿਨ ਜ ਪ੍ਰਕਾਸ਼ ਦਾ ਰੂਪ 
ਹੈ, ਉਸ ਵਿਚ ਹਨੇਰੇ (ਰਾਤ) ਦਾ ਅੰਸ਼ ਹੈ ਅਤੇ ਰਾਤ ਵਿਚ ਦਿਨ ਵਾਲਾ ਪ੍ਰਕਾਸ਼ ਭ ਵੇ ਥੜ੍ਹਾ ਹੈਂ । 
ਪਰਖ ਦੇ ਵੀਰਜ ਤੇ ਨਾਰ ਅਤੇ ਨਾਰੀ ਦੇ ਉਦਰ ਤੌ` ਪੁਰਖ ਪੈਦਾ ਹੁੰਦੇ ਹਨ । ਵਾਹਿਗੁਰੂ ਨੰ 
ਤਿਵੇਂ ਆਪਣਾ ਆਪ ਸਭ ਵਿਚ ਧਰਿਆ ਹੈ । ਕਿਸੇ ਵਿਚ ਉਸ ਦਾ ਪ੍ਰਕਾਸ਼ ਘੱਟ ਹੈ ਕਿਮ ਵਿਚ 
ਬਹੁਤਾ ਹੈ, ਪਰ ਗੁਰ ਸ਼ਬਦ ਵਿਚ ਸਭ ਤੋ` ਵਧੇਰੇ ਹੈ ਜਿਸ ਦੁਆਰਾ ਇਕਾਗਰ-ਚਿਤ ਹੋ ਯੇ ਛੱਤ 
ਮੋਲ ਹੋ ਸਕਦਾ ਹੈ । ਪਰੋਤੁ ਅਜੇਹਾ ਗਿਆਨ ਕੋਈ ਵਿਰਲਾ ਹੀ 1ਵਚਾਰਦਾ ਹੈ, ਜੋ ਵਿਚਾਰਦਾ ਹੈ, 
ਉਸ ਨੂੰ ਪਰਮਗਤ (ਮੁਕਤ)) ਮਿਲਦੀ ਹੈ ।?' 


ਇਸ ਤਰ੍ਹਾਂ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਸੰਪ੍ਰਦਾਇ ਵਿਚ ਗਿਆਨ ਦਾ ਅਜੇਹਾ ਸੁਰੂਪ ਐਕਿਤ ਹੋਇਆ ਹੈ 
ਜਿਸ ਵਿਚ ਆਪੇ ਦੀ ਪਛਾਣ ਹੁੰਦੀ ਹੈ ਅਤੇ ਅਜੇਹਾ ਗਿਆਨਵਾਨ ਸਾਧਕ ਗੁਰੂ ਦੀ ਕ੍ਰਿਪਾ ਦੁਆਰਾ 
ਦਰਗਾਹ ਵਿਚ ਪਰਵਾਣ ਚੜ੍ਹ ਕੇ ਵਰੋਸਾਇਆ ਜਾਂਦਾ ਹੈ । ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਗਗਿਆਨ ਵਾਲੇ ਪੁਰਸ਼ ਦਾ 
ਸੁਰੂਪ-ਨਿਰੂਪਣ ਕਰਦੇ ਹਨ : 


ਪਰਣਵਤਿ ਨਾਨਕ ਗਿਆਨੀ ਕੈਸਾ ਹੋਇ । ਆਪੁ ਪਛਾਣੇ ਬੂਝੋ ਸੋਇ । 

ਗੁਰਪ੍ਰਸਾਦਿ ਕਰੇ ਬੀਚਾਰੁ । ਸੋ ਗਿਆਨ ਦਰਗਹ ਪਰਵਾਣ । 
(ਆ. ਗੁੰ . ਮ: 1, ਪੰਨਾਂ 22) 
ਇਸ ਤਰ੍ਹਾਂ ਵਾਰ ਸਾਰੰਗ ਵਿਚ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਗਿਆਨ ਨੂੰ ਇਸਲਾਮੀ ਸ਼ਬਦ “ਅਕਲ ਵਿਚ 
ਰੂਪਾਂਤਰਿਤ ਕਰਕੇ ਗਿਆਨ ਦੇ ਗੌਰਵ ਨੂੰ ਸਥਾਪਿਤ ਕਰਦੇ ਹਨ : 'ਅਕਲ ਨਾਲ ਹੀ ਸਾਹਿਬ (ਪਰ- 
ਮਾਤਮਾ) ਨੂੰ ਸੇਵਿਆ ਜਾਂਦ' ਹੈ, ਅਕਲ ਨਾਲ ਹੀ ਮਾਣ ਪ੍ਰਾਪਤ ਹੁੰਦਾ ਹੈ, ਅਕਲ ਨਾਲ ਪੜ੍ਹ ਕੇ ਵਾਕ 
ਫੀਅਤ ਮਿਲਦੀ ਹੈ, ਨਾ ਨਾਲ ਦਾਨ ਕੀਤਾ ਜਾਂਦਾ ਹੈ, ਇਹੋ ਸਸ਼ਟ ਮਾਰਗ ` ਹੈ; ਬਾਕੀ ਗੱਲਾਂ 
ਸ਼ੈਤਾਨ ਵਾਲੀਆਂ ਹਨ” । ਇਕ ਹੌਰ ਥਾਂ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਫੁਰਮਾਂਦੇ ਹਨ 'ਔਧੇ ਅਕਲੀ ਬਾਹਰੇ ।ਕਆਂ 


'ੈਨਟ==== 


੪ 
1. “ਸੋ ਦਰ ਦਰਸ਼ਨ” ਡਾ. ਤਿਲਕ ਨਾਰਯਣ ਦੀਕਸ਼ਿਤ, ਪਨ” 1 16. ਰ 


2. 'ਸਾਗਰ ਮਹਿ ਬੁੰਢ ਬੂੰਦ ਮਹਿ ਸਾਗਰੁ ਕਵਣ ਬੜੇ ਬਿਧਿ ਜਾਣੇ, ਆ. ਗ. ਮ. 1, ਪਨਾਂ 878-79. 


ਨ ਕਸ] ਸਹਿਬ ਜੇ ਵ% ਅਕਲ) ੧7॥% ਮਾਨੁ 91, ਗੇ - ਸ. 1, ੫ਨ1 1242, 
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ਤਨ ਸਿਉ ਕਹੀਐ” (ਗਉੜੀ ਮ: 1), ਅਰਥਾਤ ਅਕਲ ਤੋਂ ਹੀਣ ਨਿਰੇ ਅੰਨ੍ਹ ਹਨ । ਇਸ 
ਤਰ੍ਹਾਂ ਨਰਗੁਣ ਕਵੀਆਂ ਨੇ ਭਿੰਨ ਭਿੰਨ ਪਹਿਲੂਆ ਤੋ" ਗਿਆਨ ਦਾ ਸੁਰੁਪ-ਔਕਨ ਕੀਤਾ ਹੈ । 
ਵਿਸ਼ੇਸ਼ |ਗਆਨ : ਪਰੰਤੂ ਜੇਕਰ ਗਹੁ ਨਾਲ ਵੇਖਿਆ ਜਾਵੇ ਤਾਂ ਗਰ ਨਾਨਕ ਕੇ ਪਰੈਪ- 
੪੮ ਤ ਅਗਾਂਹ ਲੰਘ ਕੇ ਆਪਣੇ ਗਿਆਨ ਦੇ ਸਰੂਪ ਦਾ ਚਿੰਤਨ ਕ)ਤਾ ਹੈ । ਗਕ ਅਰਜਨ 
ਦੇਵ ਜ ਦੇ ਸ਼ਬਦਾਂ ਵਿਚ ਇਹ ਗਿਆਨ “ਸਭੁ ਮਹਿ ਉਚ ਬਿਸੌਖ ਗਿਆਨ' ਹੈ, ਅਰਥਾਤ ਉਚ ਤੱ 
ਵਵਿਸ਼ਸ਼ (ਗਆਨ ਹੈ । ਇਹ ਵਿਸ਼ੇਸ ਗਿਆਨ ਹੀ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਸੰਪ੍ਰਦਾਇ ਦੀ ਮੌਲਿਕ ਦੇਣ ਹੈ । 
ਗੁਰੂ, ਪਰਪਰਾਈ ਗਿਆਨ ਦੇ ਨਾਲ ਕੁਝ ਸ਼ਰਤਾਂ ਜੋੜਦੇ ਹਨ, ਇਹ ਸ਼ਰਤਾਂ ਹੀ 'ਗਆਨ 
ਦਾ ਵਿਸ਼ੇਸ਼ੈਕਰਣ ਕਰਦੀਆਂ ਹਨ । ਨ੍ਹਾਂ ਸ਼ਰਤਾਂ ਵਿਚ ਦੋ ਤਿੰਨ ਦਾ ਜ਼ਿਕਤ ਕਰਨਾ ਯੋਗ ਰੋਵੇਗਾ । 
ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਨੇ ਬੜੇ ਸਸ਼ਕਤ ਸ਼ਬਦਾਂ ਵਿਚ ਕਿਹਾ ਹੈ ਕੇ “ਸਿਰਫ਼ ਗੱਲਾਂ ਨਾਂਲ ਗਿਆਨ ਨਹ]` 
ਆਵਾਂ ਇਸ ਦਾ ਕਥਨ ਕਰਨਾ ਵੇ। ਲੋਹੇ ਨੂੰ ਚਬਾਣਾ ਹੈ । ਬਖਸ਼ਿਸ਼ (ਕਰਮ) ਹੋਵੇ ਤਾਂ ਇਮ ਦੀ 
ਵਾ ਦੇ ਕਾ ਬਾਕੀ ਮਜਾਲ ਤ ਚਤ੍ਰਾਈਆਂ [ਨਹਫਲ ਹਨ ।` ਏਖ ਗਿਆਨ ਦੀ ਪਹਲੀ 
ਪ੍ਰਭੂ ਗਰਦ ਪਰਮਾਤਮਾ ਦਾ ਮਿਹਰ ਹੈ । ਦੂਜੀ ਸ਼ਰਤ ਗੁਰੂ-ਉਪਦੇਸ਼ ਦੀ ਹੈ । ਤੀਜੀ ਸ਼ਰਤ 
ਨ ਮਸਗੜ ਹ। ਗੁਰੂ ਅਰਜਨ ਦੇਵ ਨੇ ਫੁਰਮਾਇਆ ਹੈ,'ਸਾਧ ਕੌ ਸੋਗ ਪ੍ਰਗਟੇ ਸੁਗਿਆਨ ।" ਗੁਰੁ 
ਵਿਸ਼ਸ਼ ਗਿਆਨ ਨੂੰ ਹੀ 'ਸਗਿਆਨ” ਦੀ ਸਗਿਆ ਦਿੰਦੇ ਜਾਪਦੇ ਹਨ । ਰ੍ ਸਿ 
ਪਰ ਸਜਦਾ - ਇਹ ਵਿਸ਼ੇਸ਼ ਗਗਆਨ ਤੇ ਸੁਗਿਆਨ ਅਗ ਜਾ ਕੇ 'ਗੁਰਮ|ਤ' ਦਾ ਰੂਪ 
ਐਲ ਰਦਾ ਹੈ । ਵਿਸ ਰੂਪ ਲਏ ਗੁਰੂ ਦੇ ਆਸ਼ੇ ਦਾ ਜਾਨਣਾ ਬੜਾ ਜ਼ਰੂਰੀ ਹੈ । ਵਿਦਵਾਨਾਂ ਨੇ 
ਜਰਨਾਵੀਕ [ਨਕਾਸ ਮੰਨੈ ਹਨ ' ਬੁਧੀ ਤੇ ਅਨੁਭਵ, ਜਨ੍ਹਾਂ ਨੂੰ ਕਰੇ (6੮06) 10611: ਤੇ 
ਕਤ ਕ ਅਲੀ ਹੈ ।” ਬੁੱਧੀ ਦੁਆਰਾ ਗ੍ਰਹਿਣ ਕੀਤਾ ਗਿਆਨ “ਦਰਸ਼ਨ' ਜਾਂ ਫਲਸਫਾ ਹੈ 
ਵੱ ਆਰ ਕਪ ਦੁਆਰਾ ਪ੍ਰਾਪਤ ।ਗਆਨ ਰਹੱਸਵਾਦ ਜਾਂ ਅਧਿਆਤਮਿਕ ਗਿਆਨ 
ਵਰ. 400 ਰਲ ਨੂੰ ਹੀ ਸਹਜ |ਗਆਨ, ਤਤ ਗਿਆਨ, ਅਨਭਉ, ਅਤੇ ਗੁਰਮਤਿ 
ਵਿਤ ਹਨ ਅਤੇ ਕਈ ਵਾਰ ਇਸ ਨੂੰ 'ਭਾਉਂ ਜਾਂ 'ਭਾਇ' ਵੀ ਲਿਖਿਆ ਹੈ । ਇਹੋ ਹੀ ਗਰ- 
ਇਸ ਦਾ ਜਸ ਹੈਂ । ਡਾ. ਸ਼ੋਰ ਸਿਘ ਦੇ ਅਨੁਸਾਰ ਗੁਰਬਾਣੀ ਵਿਚ ਖੁਸ਼ਕ ਫਿਲਸਫਾ ਘੁੱਟ ਹ 
ਰਿ ਹੈ । ਜਇਦ ਇਸੇ ਖੁਸ਼ਕ ਫਿਲਸਫੇ ਨੂੰ ਨਿਰਗੁਣ-ਬਾਣੀ 'ਦਰਮਤਿ' ਕਰਿੰਦੀ ਹੈ । ਬੁੱਧੀ, 
ਪੱਧਰ ਦਾ ਯੋਤਨ ਪੈ ਦਸ ਵਿਚ ਅਪਲੀ ਜੀਵਨ ਦਾ ਪਰਤਾਵਾ ਹੋਣਾ ਜ਼ਰਰੀ ਨਹੀ” ਇਹ 
ਨਕ ।ਸ਼ਆਲੀ ਹੌ ਸਕਦੀ ਹੈ । ਇਸ ਦਾ ਆਸ਼ਾ ਵਿਗਿਆਨ ਹੈਂ, ਸਵਿਚਾਰਿਤ ਸਿੱਟਾ ਹੈ । ਗਰ 
ਅਜਹੀ ਬੰਧਿਕਤਾ ਨੂੰ ਸਵੀਕਾਰ ਨਹੀ ਕਰਦੇ ਜੋ ਸਿਰਫ ਅਕਲੀ ਪੱਧਰ ਉਤੇ ਹੀ ਰਹਿੰਦੀ ਹੈ 
ਅਮਲੀ ਜੀਵਨ ਵਿਚ ਦਾਖ਼ਲ ਨਹੀ“ ਹੁੰਦੀ । ਗੁਰੂ ਅਰਜਨ ਜੀ ਅਜੋਹੀ ਬੁਧੀ ਦੀ ਕਾਮਨਾ ਕਰਦੇ 
1, ਆ. ਗੰ . ਮ. 1, ਪੰਨ। 4679. 
<- ਉਹੀ, ਮ. 5, ਪੰਨਾ 271. 
ਹੈ, 56161 : (0੬, 1). ], 


2. “ਗੁਰਮਤਿ ਦਰਸ਼ਨ, 051 273; 
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ਹਨ ਜਿਸ ਦੁਆਰਾ ਪ੍ਰਭੂ ਦੀ ਆਰਾਧਨਾ ਹੋਵ ' ਇਸ ਲਈ ਖੁਸ਼ਕ ਫ਼ਿਲਮਫਾ ਦਹੁ ਦਾ ਆਸ਼ਾਂ 
ਨਹ ਹੈ । ਗੁਰੂ ਅਨੁਭਵੀ ਗਿਆਨ (106069€ ॥॥੦੮੧180£2) ਦੇ ਪੱਖੀ ਹਨ । ਜਿਸ ਨੂੰ ਉਹ 
'ਅਨਭਉ` ਕਹਿੰਦੇ ਹਨ । ਭ'. ਜੋਧ ਸਿੰਘ ਜੀ ਲਿਖਦੇ ਹਨ “ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਦੋਵ ਜੀ ਦੀ ਬਾਣ) ਦੀ 
ਨਹ ਅਨੁਭਵ ਹੈ ।' ਗੁਰੂ ਗੋਬਿੰਦ ਸਿੰਘ ਜੀ ਨੇ ਨਿਰਗੁਣ ਵਾਹਿਗੁਰੂ ਦਾ ਇਕ ਵਿਸ਼ੋਸਣ “'ਅਨਭਉ- 
ਪ੍ਰਕਾਸ “ ਲਿਖਿਆ ਹੈ ਜਿਸ ਦਾ ਭਾਵ ਇਹ ਹੈ ਕਿ ਗੁਰੂ ਦਾ ਪ੍ਰਭੂ ਅਨੁਭਵ-ਰੰਮ ਹੈ, ਗਿਆਨ-ਗੈਮ 
ਨੀਂਹ । ਫਿਲਾਸਫੀ ਦੀ ਭ'ਸ਼ਾ ਵਿਚ ਗੇਯ (ਕੇਕ) ਨਹੀ ਅਨੁਭਵਯੋਗ (ਸਜਮਰਫਧ) ਹੈ । ਇਸ ਲਈ 
ਪ੍ਰਤੀਤ ਹੁੰਦਾ ਹੈ ਕਿ ਗੁਰੂ ਸਿਰਫ ਖਿਆਲਾਂ ਵਿਚ ਰਹਿਣ ਵਾਲੀ ਬੁਧੀ ਨੂੰ ਪ੍ਰਵਾਣ ਨਹੀ' ਕਰਦੇ । 
ਉਸ ਬੁੱਧੀ ਨੂੰ ਉਪਯੋਗੀ ਸਮਝਦੇ ਹਨ ਜੋ ਅਮਲਾਂ ਵਿਚ, ਮਨੁੱਖੀ ਤਜਰਬੇ ਤੋਂ ਅਨਭਵ ਵਿਚ 
ਰੂਪਾਂਤਰਤ ਹੁੰਦੀ ਹੈ । ਇਸ ਪ੍ਰਕਾਰ ਦੀ ਬੁੱਧੀ ਨੂੰ ਹੀ ਉਨ੍ਹਾਂ ਨੇ ਥਾਂਥਾਂ 'ਬਿਬੇਕ-ਬੱਧਿ' ਕਿਹਾ ਹੈ । 
ਇਹ ਗੁਰੂ ਅਰਜਨ ਦੇਵ ਜੀ ਦਾ 'ਸੁਗਿਆਨ ਅਰਥਾਤ ਸਸ਼ਟ ਗਿਆਨ ਹੈ । ਬਿਬੇਕ-ਬੁਧਿ ਪ੍ਰਤੀ 
ਗੁਰ ਨਾਨਕ ਰੁਚੀ ਰੱਖਦੇ ਹਨ ਜ ਨਿਰਮਲ ਹੈ, ਰਸ-ਜਨਕ ਹੈ ਤੇ ਇਸ ਲਈ ਕਲਿਅ!ਣਕਾਰੀ ਹੈ : 
'ਬਿਬੰਕਬਧਿ ਸਭ ਜਗ ਮਹਿ ਨਿਰਮਲ ਬਿਚਰਿ ਬਿਚਰਿ ਰਸ ਪੀਜੈ' 
(ਆ. ਗੁੰ. ਨ: 1, ਪਨਾ 1375) 

ਪਰੱਤਰ ਬੁੱਧੀ ਨੂੰ ਨਿਰਮਲ ਅਰਥਾਤ ਮੋਲ-ਰਹਿਤ ਕਰਨ ਲਈ ਵੀ ਗੁਰੂ ਇਕ ਵਿਧੀ ਵਲ 
ਇਸ਼ਾਰਾ ਕਰਦੇ ਹਨ । ਜਪੁਜੀ ਵਿਚ ਲਿਖਦੇ ਹਨ ਕਿ ਜੋਕਰ ਮਤਿ (ਬੱਧੀ) ਪਾਪਾਂ ਦੇ ਸੋਗ ਭਰ 
ਜਾਵ ਤਾਂ ਉੱਸ ਨੂੰ “ਨਾਮ ਦੇ ਸੰਗ ਧੋਇਆ ਜਾਂਦਾ ਹੈ। ਇਹ ਨਿਰਮਲ ਬੁੱਧੀ ਹੀ 'ਬਿਬੇਕ-ਬੱਧੀ' 
ਹੈ ਜਿਸ ਨੂੰ ਗੁਰੂ ਪ੍ਰਾਕਾਰਾਂਤਰ ਨਾਲ ਗੁਰਮਤਿ ਦਾ ਨਾਉ” ਦਿਦੇ ਹਨ । ਗੁਰਮਤਿ (ਗੁਰੂ-ਗਿਆਨ) 
ਦੀ ਸੁੰਦਰ ਕਾਵਿਮਦੀ ਤੇ ਰਹੱਸਮਈ ਪਰਿਭਾਸ਼ਾ ਜਪੁਜੀ ਵਿਚ ਉਪਲਬਧ ਹੈ : 
'ਮਤਿ ਵਿਚ ਰਤਨ ਜਵਾਹਰੁ ਮਾਣਿਕ ਜੇ ਇਕ ਗੁਰ ਦੀ ਸਿਖ ਸੁਣੀ' (ਆ. ਗ੍ਰੰ. ਮ: 1, ਪੈਨਾ 2) 

ਜੰ ਕੰਵਲ ਗੁਰੂ ਦਾ ਉਪਟਸ਼ ਸੁਣਾਂ ਤਾਂ ਮੌਰੀ ਸਮਝ (ਮਿਤਿ) ਵਿਚ ਹੀ ਹੀਰਿਆਂ ਮੋਤੀਆਂ 
ਵਰਗੇ ਗੁਣ ਪਰਗਟ ਹੋ ਪੌਣ ।“ ਇਸ ਤਰ੍ਹਾਂ ਗੁਰੂ ਦੁਆਰ' ਗ੍ਰਹਿਣ ਕੀਤਾ ਗਿਆਨ ਹੀ ਗੁਰਮਤਿ ਹੈ 
ਜੋ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਦੇ ਗਿਆਨ-ਸਿਧਾਂਤ ਦੀ ਐਨ ਤਰਜਮਾਨੀ ਕਰਦਾ ਹੈ । ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਦੇਵ ਜੀ ਨੇ 
ਗੁਰਮਤਿ ਨੂੰ ਸੱਚੀ ਤੇ ਸਥਦ-ਸਾਰ ਦਸਿਆ ਹੈ ।! ਗੁਰਮਤਿ ਦੇ ਮੁਕਾਬਲੇ ਤੇ ਦੁਰਮਤਿ ਵਰਤਿਆ ਹੈ 
ਅਰਥਾਤ ਉਹ ਗਿਆਨ ਜੋ ਖੋਟਾ ਹੈ, ਅਸਤਿ ਹੈ, ਕੂੜ ਹੈ, ਬੁਰਾ ਹੈ । ਦਰਮਤਿ ਬਾਰੇ ਗੁਰੁ ਦੀ 
ਸਪਸ਼ਟ ਉਕਤੀ ਹੈ : 'ਝੂਠੀ ਦੁਰਮਤਿ ਕੀ ਚਤਰਾਈ । ਬਿਨਸਤ ਬਾਰ ਨ ਲਾਗੈ ਕਾਈ।$ 

(ਆ. ਗੁੰ. ਮ: 1, ਪੈਠਾ 1345) 


1, ਆ. ਗੀ . ਮ. 5, ਪਨਾ 678. 

2. ਗੁਰੁ ਨਾਨਕ ਦੇਵ ਅਤ ਵੇਦਾਂਤ” ਭ7 ਜੋਂਧ ਸਿੰਘ, ਪਨਾ 82. 
9. ਜਾਂਪ_ ਸਾਹਿਬ, ਪਾਤਸ਼ਾਹੀ 10. 

4. ਸ਼ਬਦਾਰਥ : ਪੰਨਾ 2 (ਟਿਪਣੀ) 

੭. “ਗੁਰਮਤਿ ਸਾਚੀ ਸਬਦੁ ਹੈ ਸਾਰ" ਉਹੀ, ਪਨਾ 1276. 

6. “ਉਹੀ, ਮ. 1, ਪਨ 154$. 
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ਅਸਲ ਵਿਚ ਗੁਰਮਤਿ (ਗੁਰੂ-ਗਿਆਨ) ਹੀ ਅਜੇਹਾ ਗਿਆਨ ਹੈ ਜਿਥੇ ਬੁੱਧੀ ਤੇ ਅਨੁਭਵ ਦਾ 
ਸੁਮੇਲ ਰਹਿੰਦਾ ਹੈ । ਇਹੋ ਮੇਲ ਹੀ ਅਸਲੀ ਧਾਰਮਿਕ ਸਾਧਨਾ ਹੈ । ਡਾ. ਸ਼ੇਰ ਸਿੰਘ ਦਾ ਇਹ 
ਕਥਨ ਬੜਾ ਢੁਕਵਾਂ ਹੈ ਕਿ 'ਗੁਰੂ ਸਾਹਿਬ ਬ੍ਰੱਧੀ ਨੂੰ ਦਰਕਾਰੀ ਜਾਣ ਵਾਲੀ ਸ਼ੈ ਨਹੀ ਸਮਝਦੇ ਸਗੋ 
ਉਹ ਬੁੱਧੀ ਤੇ ਅਨੁਭਵ ਦੇ ਮਿਲਵਰਤਣ ਉਤ ਜੋਰ ਦਿੰਦੇ ਹਨ, ਇਨਾਂ ਦੋਹਾਂ ਦੇ ਮਿਲਵਰਤਣ ਨਾਲ 
ਹੀ ਮਨੁੱਖ ਤਰੱਕੀ ਕਰਦਾ ਹੈ । ਬੁੱਧੀ ਲਈ ਅਨੁਭਵ ਪ੍ਰਕਾਸ਼ ਹੈ, ਅਤੇ ਅਨੁਭਵ ਲਟੀ ਬੁਧੀ ਟਿਕਾਣਾ 
ਹੈ । ਅਨੁਭਵ ਤੋਂ" ਬਿਨਾਂ ਬੁੱਧੀ ਐਨੀ ਹੈ । ਤੇ ਬੱਧੀ ਤੋ” ਬਿਨਾਂ ਅਨੁਭਵ ਲੰਝਾ ਹੈ । “ ਕੁਝ ਹੱਦ ਕਤ 
ਇਸ ਖਿਆਲ ਨੂੰ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਦੀ ਇਹ ਬਾਣ) ਪ੍ਰਗਟਾਂਦੀ ਹੈ : 

ਭਾਉ ਭਗਤਿ ਗੁਰਮਤੀ ਪਾਏ । ਹਉਮੈ ਵਿਚਹ ਸਬਦਿ ਜਲਾਏ । 

ਧਾਵਤ ਰਾਖੇ ਠਾਕਿ ਰਹਾਏ । ਸਚਾਨਾਮੁ ਮਨਿ ਵਸਾਏ । (ਆ. ਗੰ. ਮ: 1, ਪੈਨਾ 1342) 

ਭਾਉਂ-ਭਗਤੀ ਅਰਥਾਤ ਅਨੁਭਵ ਤੋ ਗਰਮਤਿ ਅਰਥਾਤ ਗੁਰੂ-ਗਿਆਨ ਦੋਵੇਂ ਇਕ ਰੁਪਹ ਕੇ 
ਹਉਮੈ ਦੁਰ ਕਰਦੇ ਹਨ ਅਤੇ ਦੜ੍ਰ-ਭੱਜ ਤੋਂ ਠਰੋਮਾ ਬਖਸ਼ਕੇ ਸਚੇਂ ਨ/ਮ ਵਿਚ ਮਨ ਨੂੰ ਲ' 'ਉੱ ਦੇ ਹਨ। 

ਗੁਰਮੀਤ ਦੇ;ਅਨੁਯਾਈ ਨੂੰ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ “ਗੁਰਮੁਖ ਕਹਿੰਦੇ ਹਨ, ਉਹੀ ਗਿਆਨੀ ਹੇ ਜੋ ਸਤਿ 
ਦਾ ਦੁਢਾਉ ਤੇ ਸਚੇ ਮਾਰਗ ਦਾ ਪੈਧਾਉ ਹੋ । ਲਿਖਦੇ ਹਨ : 

ਗੁਰਮੁਖਿ ਕੂੜ ਨ ਭਾਵਈ ਸਚਿ ਰਤੇ ਸਚ ਭਾਇ” “ਆ. ਗੰ. ਮ? 1, ਪਨਾ 22) 

ਗਿਆਨ ਦੇ ਪ੍ਰਕਾਰ : 

ਪਜਾਬੀ ਨਿਰਗੁਣ-ਕਾਵਿ ਵਿਚ ਗਿਆਨ ਦੇ ਕਈ ਦਰਜੇ ਵਰਣਨ ਕੀਤੇ ਗਏ ਮਿਲਦੇ ਹਨ । 
ਇਹ ਹੀ ਗਿਆਨ ਦੋ ਪ੍ਰਕਾਰ ਹਨ । ਨਿਰਗੁਣਵਾਦੀਆਂ ਨੇ ਗਿਆਨ-ਸ਼ਬਦ ਦਾ ਪ੍ਰਯੋਗ ਦੋ ਅਰਥਾਂ 
ਵਵਚ ਕੀਤਾ ਹੈ : ਵਾਚਕ ਗਿਆਨ ਤੋ ਬਹਮ ਗਿਆਨ । ਪਹਿਲਾ, ਚੁਚ-ਗਿਆਨ, ਵਾਚਕ ਗਿਆਨ, 
ਸਸਾਰਿਕ ਗਿਆਨ ਜਾਂ ਜ਼ਬਾਨ (ਮੌਖਿਕ) ਗਿਆਨ ਹੈ । ਦੂਜਾ, ਪਰਮਾਤਮਾ ਦਾ ਗਿਆਨੀ, ਆਤਮ 
ਗਗਆਨ, ਬ੍ਹਮ ਗਿਆਨ, ਤੱਤ-ਗਿਆਨ ਹੈ । [ਨਰਗਣ ਕਵੀਆਂ ਨੇ ਚੁਚ-ਗਿਆਨ ਨੂੰ ਨਿੰਦਿਆ 
ਹੈ । ਗੁਰੁ ਅਮਰਦਾਸ ਜੀ ਲਖਦੇ ਹਨ “ਜਗ ਕਉਆ ਮੁਖਿ ਚੰਚ ਗਿਆਨ । ਔਤਰਿ ਲੌਕੁ ਝੂਠੁ 
ਅਭਿਮਾਨੁ । 2 ਇਸ ਕਿਸਮ ਦੇ ਗਿਆਨ ਨੂੰ ਗੁਰੂ ਭੇਡਦੇ ਹਨ ਜੋ ਸਿਰਫ ਮੌਖਿਕ ਹੈ, ਗਲੀ” ਬਾਤ)” 
ਵਰਣਨ ਕੀਤਾ ਜਾਂਦਾ ਹੈ, ਜਿਸ ਦਾ ਅਮਲੀ ਜੀਵਨ ਵਿਚ ਪ੍ਰਯੰਗ ਨਹੀ” । ਅਮਲਾਂ ਤੇ ਸਖਣ 
ਗਗਆਨ ਲਈ ਹੀ ਗੁਰੁ ਜਪੁਜ। ਵਿਚ “ਸਿਆਣਪ ਵਰਤਦੇ ਹਨ ਤੇ ਕਹਿੰਦੇ ਹਨ 'ਸਹਸ ਸਿਆਣਪਾ 
ਲਖ ਹਹਿ ਤ ਇਕ ਨ ਚਲੈ ਨਾਲਿ" ਹਜ਼ਾਰਾਂ ਥੋਥੀਆਂ ਸਿਆਣਪਾਂ ਨੂੰ ਵੀ ਗੁਰੂ ਨੇ ਸਲਾਹਿਆ 
ਨਹੀ` । ਇਨ੍ਹਾਂ ਅਰਥਾਂ ਵਿਚ ਨਿਰਗੁਣ ਕਵੀ “ਚਤੁਰਾਈ ਹਿਕਮਤ, _ਦਰਮਤਿ, ਕਬੁਧਿ, ਕਮਤਿ, 
ਮਨਮਤਿ ਆਦਿ ਸ਼ਬਦ ਵਰਤਦੇ ਹਨ । ਵਾਚਕ ਗਿਆਨ ਨੂੰ ਹੀ ਗੁਰੂ 'ਲਿਖਿ ਲਿਖਿ ਪੜ੍ਹਿਆ ਤੇਤਾ 
ਕੜਿਆ'? ਵਿਚ ਅਨੂਪ੍ਰਾਸਮਈ ਸੈਲੀ ਨਾਲ ਵਿਅਕਤ ਕਰਦੇ ਹਨ । ਅਜੋਰੇ ਮੌਖਿਕ ਗਿਆਨ ਪ੍ਰਤੀ 


1. “ਗੁਰਮਤਿ ਦਰਸ਼ਨ?, ੫ਨ7 298. 
<- ਆ. ਗੰ. ਮ. 3, ਪਨ 832 
3. ਉਹੀਮ. 1, ਪਨ 467 
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ਇਹ ਇਕ ਬੜਾ ਤਿੱਖਾ ਕੱਟਾਖ ਹੈ । ਦੂਜੇ ਬੈਨੇ ਸੱਚੇ ਗਿਆਨ (ਬ੍ਰਹਮ-ਗਿਆਨ) ਦੀ ਮਹਾਨਤਾ 
ਗੁਰੂਆਂ ਨੂੰ ਥਾਂ ਥਾਂ ਪ੍ਰਗਟ ਕੀਤੀ ਹੈ । ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਜਦ ਗਿਆਨ-ਖੋਡ ਦਾ ਵਿਸਤਾਰ ਪੂਰਵਕ 
ਵਰਣਨ ਕਰਦੇ ਹਨ ਤਾਂ ਉਥੇ ਗਿਆਨ ਦਾ ਇਹੋ ਬ੍ਰਹਮ-ਰੂਪ (ਤਾਤਵਿਕ ਰੂਪ) ਹੀ ਸੁਝਾਇਆ' ਹੈ। 
[ਗਗਆਨ ਤਜ ਹੈ ਜਿਸ ਵਿਚ ਅਵਿਦਿਆ ਦਾ ਹਨੇਰਾ ਨਹੀ ਹੋ ਸਕਦਾ । ਇਸ ਗਿਆਨ ਚਾਨਣ 
ਵਿਚ ਵੀ ਆਨੰਦ ਹੈ : 
“ਗਿਆਨ ਖੰਡ ਮਹਿ ਗਿਆਨ ਪਰਚੇਡ ! ਤਿਥੇ ਨਾਦ ਬਿਨੌਦ ਕੌਡ ਅਨੰਦ' 
(ਆ. ਗੰ. ਮ: 1, ਪੇਨਾ 36) 
ਗੁਰੂ ਅਰਜਨ ਦੇਵ ਜੀ ਨੇ ਅਜੋਹੇ ਬਰਹਮ=ਵਿਚਾਰ ਅਰਥਾਤ ਬ੍ਹਮ-ਗਿਆਨ ਪ੍ਰਤੀ ਹੀ ਇਸ਼ਾਰਾ 
ਕੀਤਾ ਹੈ, ਜਿਸ ਦੀ ਕਮਾਈ (ਪ੍ਰਾਣੀ ਨੂੰ) ਪਾਰ ਉਤਾਰਨ ਦੀ ਸਮਰਥਾ ਬਖਸ਼ਦੀ ਹੈ ।' ਇਸ ਬ੍ਰਹਮ- 
ਗਿਆਨ ਵਾਲੋਂ ਨੂੰ ਹੀ ਨਿਰਗੁਣ-ਕਵੀ ਬ੍ਰਹਮ-ਗਯਾਨੀ ਕਹਿ ਕੇ ਉਚਾ ਦਰਜਾ ਦਿੰਦੇ ਹਨ। ਗੁਰੁ 
ਅਰਜਨ ਦੋਵ ਜੀ ਦੀ ਪ੍ਰਸਿੱਧ ਰਚਨਾ 'ਸੁਖਮਨੀ' ਵਿਚ ਕਈ ਪੈਨਿਆਂ ਤੇ ਬਹਮ-ਗਿਆਨ ਦੇ ਲੱਛਣ, 
ਸੁਰੂਪ, ਵਿਸ਼ੇਸ਼ਤਾਵਾਂ, ਗੁਣਾਂ ਆਦਿ ਉਤ ਵਿਸਤਾਰ ਨਾਲ ਚਾਨਣਾ ਪਾਇਆ ਹੈ ਅਤੇ ਬ੍ਰਹਮ-ਗਿਆਨੀ 
ਨੂੰ ਬ੍ਹਮ ਦੇ ਤੁੱਲ ਸਥਾਪਿਤ ਕਰਕੇ 'ਗਿਆਨੀ' ਤੇ 'ਗੇਯ' ਦੀ ਅਭੇਦਤਾ ਸਥਾਪਿਤ ਕੀਤੀ ਹੈ : 
'ਬਹਮ ਗਿਆਨੀ ਪੁਰਨ ਪੁਰਖੁ ਬਿਧਾਤਾ 
ਬ੍ਰਹਮ ਗਿਆਨੀ ਆਪਿ ਨਿਰਕਾਰਿ । (ਆ. ਗੁਰ ਮ: 1, ਖੈਨਾ 274) 
ਗੀਤਾ ਵਿਚ ਗਿਆਨ ਦੇ ਤਿਨ ਪ੍ਰਕਾਰ ਦੱਸ ਹਨ । ਸਾਤਵਿਕ, ਰਾਜਸਿਕ ਤੇ ਤਾਮਸਿਕ । 
ਮਾਤਵਿਕ ਹੀ ਸਭ ਤੋ ਉੱਤਮ ਹੈ । ਵੇਦਾਂਤ ਸ਼ਾਸਤਰ ਵਿਚ ਆਮ ਤੌਰ ਤੋਂ ਗਿਆਨ ਨੂੰ ਦੋ ਦਰਜਿਆਂ 
ਵਵਚ ਵੰਡਿਆ ਗਿਆ ਹੈ : ਪਰਾ-ਵਿਦਿਆ ਤੋਂ ਅਪਰਾ-ਵਿਦਿਆ । (ਮਗਰ ਬਾਣ ਵਿਚ ਪਰਾ- 
ਵਿਦਿਆ ਹੀ ਪ੍ਰਵਾਣ ਹੈ ਜਿਸ ਨੂੰ 'ਬਿਬੋਕਬਧਿ ਕਰਕੇ ਵੀ ਲਿਖਿਆ ਹੈ,”। ਭਾ. ਕਾਨੂੰ ਸਿੰਘ ਨੇ 
ਬਿਬੰਕ-ਬੁਧਿ ਨੂੰ ਵਿਚਾਰ-ਬੁਧੀ ਵੀ ਲਿਖਿਆ ਹੈ ਜੌ ਜਾਨਣ ਦੀ ਸਝ-ਸ਼ਕਤੀ ਹੈ, ਜ ਸਤਿ-ਅਸਤਿ 
ਦਾ ਨਿਤਾਰਾ ਕਰਦੀ ਹੈ ਅਤੇ ਜਿਸ ਨਾਲ ਪ੍ਰਕ੍ਿਤੀ ਤੋ ਬ੍ਰਹਮ ਦਾ ਯਥਾਰਥ ਗਿਆਨ ਹੁੰਦਾ ਹੈ ।“ 
ਇਸ ਤਰ੍ਹਾਂ ਨਿਰਗੁਣ ਕਾਵਿ ਵਿਚ ਸਤਿ-ਗਿਆਨ, ਬ੍ਹਮ-ਗਿਆਨ, ਤੱਤ-ਗਿਆਨ, ਜਾਂ 
ਅਮਲੀ ਗਿਆਨ ਦਾ ਹੀ ਗੌਰਵ ਸਥਾਪਿਤ ਕੀਤਾ ਹੈ ਜਿਸਨੂੰ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ “ਕਰੜਾ ਸਾਰੁ" ਲਿਖਦੇ 
ਹਨ ਜੋ ਕ੍ਰੋਚੇ ਦੀ ਭਾਸ਼ਾ ਵਿਚ 'ਇਨਟਿਉਸ਼ਨ ਹੈ, ਸਹਜ-ਗਿਆਨ ਜਾਂ 'ਪ੍ਰਾਤਿਭ-ਗਿਆਨ' 
(ਪ੍ਰਤਿਭਾ ਤੇ ਉਤਪੈਨ) ਹੈ; ਜੋ ਵੰਦਾਂਤ ਦੀ ਭਾਸ਼ਾ ਵਿਰ “ਪਰਾ-ਵਿਦਿਆ” ਹੈ; ਬੰਧ ਜਿਸ ਨੂੰ 
'ਸਮਿਅਕ ਗਿਆਨ (ਬਲਕਕ੍੍‌ ਗਜ) ਕਹਿੰਦੇ ਹਨ : ਨਿਆਇ-ਦਰਸ਼ਨ, ਦਾ ਇਹੋਂ 'ਪ੍ਰਮਾ' ਗਿਆਨ 


'ਰਰਰਲ਼ਸਕਰਤਸ, _'੧%, '੧੫' 


1. “ਜਨ ਨਾਨਕ ਬੋਲੇਂ ਬਹਮ ਬੀਚਾਰ । ਜੋ ਸੂਣੇ ਕਮਾਵੇ ਸੂ ਉਤਰੇ ਪਾਰ” ਆ. ਗ੍ਰੱ. ਮ. 5, ਪੰਨਾ 270. 
2, “ਗੀਤਾ” 18/20. 

3. “ਦਲੀਪ ਸਿੰਘ ਦੀ੫', ਜਪੁਜੀ” ਪਨਾ 133. 

£. ਮਹਾਨ ਕੇਸ਼` ਪਨ 653. 
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ਹੈ, ਜਿਸ ਨੂੰ 'ਅਨੁਭਵ-ਗਿਆਨ ਵੀ ਕਿਹਾ ਗਿਆ ਹੈ ।“ ਇਸ ਗਿਆਨ ਦੇ ਪਾਲਕ ਨੂੰ ਗੁਰੂ 
ਅਰਜਨ ਨੇ 'ਬ੍ਹਮ ਗਿਆਨੀ ਕਿਹਾ ਹੈ, ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਇਸ ਨੂੰ “ਪੜਿਆ, ਪੈਡਿਤ, ਬੀਨ” 
ਲਿਖਦੇ ਹਨ । ਗੁਰੂ ਅਗਦ ਦੇਵ ਨੇ ਇਸ ਨੂੰ 'ਪਾਰਖੁ' ਕਿਹਾ ਹੈ ।” ਗੁਰੂ ਅਰਜਨ ਦੇਵ ਇਕ ਹੋਰ 
ਥਾਂ ਦਿਸ ਗਿਆਨੀ ਨੂੰ 'ਤਤ ਕੇ ਬੋਤੇ' ਲਿਖਣੇ ਹਨ ।' ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਦੇਵ ਜੀ ਇਸ ਪ੍ਰਕਾਰ ਦੇ 
ਗਿਆਨਵਾਨ ਨੂੰ 'ਸਚਿਆਰ ਵੀ ਕਹਿੰਦੇ ਹਨ ।? ਗੁਰੂ ਅਰਜਨ ਦੇਵ ਜਦ 'ਮਹਾਂ ਆ ਸਾ 
ਸਹਜਾਇਆ” ਲਿਖਦੇ ਹਨ ਤਾਂ ਏਖੇ 'ਸਹਜਾਇਆ” ਦਾ ਭਾਵ ਸਹਜ-ਗਿਆਨੀ ੩" ਹੀ ਹੈ 

ਗਿਆਨ ਦੇ ਪ੍ਰਮਾਣ : ਦਰਜ਼ਨ-ਗ੍ਥਾਂ ਵਿਚ ਗਿਆਨ ਦੇ ਥੋੜ੍ਹੇ ਬਹਤੇ ਤਬੈ ਨਾਲ 
[ਗਆਨ ਦੇ ਪ੍ਰਮਾਣ ਮਨੋ ਜਾਂਦੇ ਹਨ । 'ਮਨ, ਅੱਖ, ਕੌਨ, ਆਦਿ ਗਿਆਨ-ਇੰਦਰੀਆਂ ਦੇ ਜਿਸ 
ਕਰਮ ਦੁਆਰਾ ਪ੍ਰਤੱਖ ਲਾ ਪ੍ਰਤੱਖ ਤੌਰ ਤੇ ਕਿਸੇ ਵਸਤੂ ਦਾ ਯਥਾਰਥ ਗਿਆਨ ਹੁੰਦਾ ਹੈ, ਉਸ ਨੂੰ 
ਪ੍ਰਮਾਣ ਕਹਿਦੇ ਹਨ । ” ਆਮ ਤੌਰ ਤੇ ਪ੍ਰਤੱਖ ਪ੍ਰਮਾਣ, ਅਨੁਮਾਨ ਪ੍ਰਮਾਣ, ਉਪਮਾਨ-ਪ੍ਰਮਾਣ, 
ਅਭਾਵ ਪ੍ਰਮਾਣ, ਸ਼ਬਦ ਪ੍ਰਮਾਣ ਤੋਂ ਅਰਥਾਪੱਤਿ ਪ੍ਰਮਾਣ ਮੰਨੇ ਜਾਂਦੇ ਹਨ ।5 ਪਰਤ ਨਿਰਗੁਣ 
ਕਾਵਿ ਵਿਚ ਅਜੇਹਾ ਕਦ ਵਰਗੀਕਰਣ ਨਹੀ ਮਿਲਦਾ । ਸ਼ਬਦ-ਪ੍ਰਮਾਣ ਵੱਲ ਇਸ਼ਾਰੇ ਜ਼ਰੂਰ 
ਹਨ । ਜਿਸ ਨੂੰ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਗੁਰੁ ਕਾ ਸਬਦੁ ਮਨੈ ਮਹਿ ਮੰਦਰਾ' ਲਿਖਦੇ ਹਨ । ਇਹ ' ਗੁਰੂ- 


ਹੈ 


ਸ਼ਬਦ ਹੀ ਸਬਦ ਪ੍ਰਮਾਣ ਹੈ । 
[ਗਆਨ ਦੇ ਸਾਧਨ : ਡਾ. ਰਾਮ ਜੀ ਲਾਲ 'ਸਹਾਯਕ' ਨੇ ਗਿਆਨ ਦੀਆਂ ਸੱਤ 
ਭੂਮਿਕਾਂ ਦੱਸੀਆਂ ਹਨ : ਸੁਭ ਇੱਛਾ, ਸ੍ਰ-ਵਿਚਾਰ, ਸਮਾਨਤਾ, ਸ੍ਰਿਸ਼ਿਰਾਂਤਿ, ਅਸੰਸਕਤਿ, 
ਪਦਾਰਥਾਤਭਾਵਿਨੀ, ਤਰੀਯਾ ।” ਡਾ. ਮਿਸ ਨੰ ਵਿਚਾਰ-ਸਾਗਰ' ਦੇ ਆਧਾਰ ਉੱਤੇ ਗਿਆਨ ਦੇ 
ਅੱਠ ਅੰਤਰੰਗ ਸਾਧਨ ਮੰਨੇ ਹਨ : ਵਿਵੌਕ, ਵੈਰਾਗਯ, ਖਟ-ਸੰਪਤਿ, ਮੁਮੁਕਸ਼ਤ, ਸਵਣ, ਮਨਨ, 
ਨਿਦਿਧਯਾਸਨ, ਤਤ-ਤ੍ਰੰ -ਸੋਧਨ ।'? ਪਰਤ ਇਨਾਂ ਵਿਚੇ ਸਵਣ ਤੇ ਮਨਨ ਦਾ ਪ੍ਰਤੱਖ ਵਰਣਨ ਹੈ 
ਅਤੇ ਬਾਕੀ ਸਾਧਨਾਂ ਨੂੰ ਅਪ੍ਰਤੱਖ ਤੌਰ ਤੇ ਬਿਆਨਿਆ ਹੈ। ਫਿਰ ਵੀ ਗਿਆਨ ਪ੍ਰਾਪਤੀ ਦੇ ਸਾਧਨਾਂ 
ਵਿਚ ਸੁਵਣ, ਮਨਨ, ਨਿਦਿਧਿਆਸਨ ਦੀ ਬੜੀ ਚਰਚਾ ਰਹੀ ਹੈ । [ਨਰਗੁਣ ਬਾਣੀ ਵਿਚ ਸਵਣ, 


'ਉਮੇਸ਼ ਮਿਸ਼` 'ਭਾਰਤੀਯ ਦਰਸ਼ਨ” ਪੰਨਾ 192. 
“ਨਨਕ ਸੋ ਪੜਿਆ ਸੇ ਪੰਡਿਤ ਬੀਨਾ ਜਿਸੁ ਰਾਮ ਨਾਮ ਗਲਿ ਹਾਰਨ ਆ. ਗੱ. ਮ: 1, ਪਨ 938. 
“ਨਨਕ ਪਰਖੇ ਆਪ ਕਤ ਤਾ ਪਾਰਖ ਜਾਣ ਆ. ਗੰ. ਮ. 2, ਪਨਾ 148. 


] 
2 
6 
4. ਉਹੀ, ਮ, 2, ਪੰਨਾ 701. 
5 
61 
7 


'ਜੇਕੇ ਬ੍ਝੇ ਹੋਵੇ ਸਚਿਆਰ” ਉਹੀ ਮ. 1, ਪੈਨਾ 3. 
“(ਹਾਨ-ਕੇਸ਼? ਪੰਨ 103. 
“ਉਮੇਸ਼ ਮਿਸੂ, ਭਾਰਤੀਯ ਦਰਸ਼ਨ” ੫ਨ1 183, 
8, _'ਉਹੀ, ਪੰਨਾ 183. 
9. _ “ਕਬੀਰ-ਦਰਸ਼ਨ”, ਨਾ 266. 
10. “ਸੀ ਗੁਰੂ ਗਥ ਦਰਸ਼ਨ” ਪੰਨਾ 266. 


5।1 80000 0800 ੨010। ਹ। €00%% (310181500/60018।.001 


ਸਾਧਨ” 207 


ਮਨਨ ਦਾ ਵਿਸਤਾਰਮਈ ਵਰਣਨ ਹੈ ਪਰੋਤ੍ਹ ਨਿਦਿਧਿਆਸਨ ਨੂੰ ਉਕਤੀਆਂ-ਜਗਤੀਆਂ ਨਾਲ 
ਸਮਝਾਇਆ ਗਿਆ ਹੈ । 

ਸਰਵਣ - ਜਪੁਜੀ ।ਵਚ ਸਰਵਣ ਦੀ ਮਹਾਨਤਾ ਨੂੰ ਬੜੇ ਵਿਸਤਾਰ ਨਾਲ ਕਿਆਨਿਆ ਗਿਆ 
ਹੈ । ਜਪੁਜੀ ਦੀਆਂ ਚਾਰ ਪਉੜੀਆਂ ਵਿਚ ੮ਰੋਲ ਸਣਨ ਦੀ ਮਹਿਮਾ ਹੀ ਹੈ । 'ਸੁਵਣ ਦੁਆਰਾ 
।ਸਧਾਂ, ਪੀਰਾਂ, ਤੇ ਵਡੇਂ ਨਾਥਾਂ ਸੰਬਧੀ ਗਿਆਨ ਹੁੰਦਾ ਹੈ, ਸ਼ਿਵ ਜੀ, ਬੁਹਮਾ ਤੇ ਇੰਦਰ ਦੀ ਅਸਲੀਅਤ 
ਦਾ ਪਤਾ ਲਗ ਜਾਂਦਾ ਹੈ, ਸ਼ਾਸ਼ਤਰਾਂ, ਸਿਮਰਤੀਆ ਅਤੇ ਵੇਦਾਂ ਆਦਿ ਪੁਤਤਕਾਂ ਦਾ ਗਿਆਨ ਹੌ 
ਜਾਂਦਾ ਹੈ । ਸੁਵਣ ਨਾਲ “ਸਤਿ ਸਤੋਖ ਗਿਆਨ ਹੁੰਦਾ ਹੈ। ਸਰਵਣ ਦੀਆਂ ਇਨਾਂ ਪਉੜੀਆਂ 
ਵਿਚ ਗਿਆਨ ਪ੍ਰਾਪਤ ਹੋ ਕੇ ਜੋਗੀਆਂ ਦੇ ਫੌਲਾਏ ਹੋਏ ਭਰਮ ਦੂਰ ਹੰਦੇ ਹਨ, ਵ'ਹਗਰ ਦੇ ਹਕਮ 
ਦਾ ਗਿਆਨ ਹੁੰਦਾ ਹੈ, ਅਖ਼ਲਾਕੀ ਗੁਣਾਂ ਦੀ ਸੋਝੀ ਹੁੰਦੀ ਹੈ ਅਤੇ ਸ਼ਖਸ਼ੀ ਗੁਣਾਂ ਤੋ“ ਲੰਘ 2 
ਸਮਾਜਕ (ਸਾਮਾਜਿਕ) ਜੀਵਨ ਦੇ ਉਚੋਂ ਗੁਣਾਂ ਦਾ ਗਿਆਨ ਹ੍‌ੰਦਾ ਹੈ ।” 

ਮਨਨ : ਸਰਵਣ ਤੋ" ਅਗਲੀ ਭੂਮਿਕਾ ਮਨਨ ਹੈ । ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਇਸ ਮਨਨ ਨੂੰ ਮੰਨੇ 
ਕ੍ਰਿਆ ਰੂਪ ਵਿਚ ਵਰਣਨ ਕਰਦੇ ਹਨ । ਜਪੁਜੀ ਵਿਚ ਇਸ ਦਾ ਵਿਸਤਾਰ ਪੁਰਵਕ ਵਰਣਨ 
ਹੋਇਆ ਹੈ । ਭਾਈ ਜੋਧ ਸਿੰਘ ਜੀ ਨੇ ਮਨਨ ਦੀ ਗੁਰੂ ਮਤ ਤੋ ਇਹ ਪਰਿਭਾਸ਼' ਉਲੀਕੀ ਹੈ । 
ਨਾਮ ਨੂੰ ਮੰਨਣਾ ਕੀ ਹੈ ? ਜੋ ਗਿਆਨ ਸਜੋਗ ਤੋਂ` ਪ੍ਰਾਪਤ ਹੋਇਆ ਹੈ, ਜਾਗਤ ਅਵਸਥਾ ਵਿਰ 
ਉਸ ਨੂੰ ਵਰਤ ਕੇ ਵਿਖਾਲਣਾ, ਨਿਰਾ ਸਮਦਿ੍‌ਸ਼ਟੀ (ਸਮਦਸ਼ਟਾ) ਹੀ ਨਹੀ ਹੋਣਾ, ਸਮਵਰ3ੀ ਵੀ 
ਹੋਣ/ ਮੰਨੇ ਦੀਆਂ ਪਉੜੀਆਂ ਵਿਚ ਮਨਨ ਦੀ ਮਹੱਤਾ ਅੰਕਿਤ ਹੈ 'ਮੰਨੋਂ ਸੁਰਤਿ ਹੋਵੇ ਮਨਿ ਬਧਿ। 
ਮੰਨੇ ਸਗਲ ਭਵਨ ਕੀ ਸੁਧਿ (ਪਉੜੀ 13) ਸੁਰਤ, ਬੁਧਿ ਦਾ ਵਿਕਾਸ ਤੇ ਸਾਰਿਆਂ ਤਬਕਾਂ 
(ਭਵਨਾਂ) ਦੀ ਸੋਝੀ ਹੁੰਦੀ ਹੈ । ਇਨ੍ਹਾਂ ਵਿਚ ਗੁਰ-ਸਿਖਿਆ ਸੁਣਨ ਤੱ ਬਾਦ ਜੋ ਮਨੱਖੀ ਜੀਵਨ 
ਦਢਲਦਾ ਹੈ ਤੇ ਬਣਦਾ ਹੈ ਉਸ ਦਾ ਨਕਸ਼ਾ ਖਿਚਿਆ ਹੈ ।` 

ਨਿਦਿਧਿਆਸਨ : ਸੋਸਕ੍ਰਿਤ ਕੋਸ਼ ਅਨਸਾਂਰ ਨਿਦਿਧਿਆਸਨ ਦਾ ਅਰਥ ਹੈ 'ਬਾਰ 
ਬਾਰ ਸਮਰਣ, ਬਾਰ ਬਾਰ ਧਿਆਨ ਵਿਚ ਲਾਣਾ ।” ਨਿਰਗੁਣ ਬਾਣੀ ਵਿਚ ਨਿਦਿਧਿਆਸਨ ਦ। 
ਕੋਈ ਵਿਵਚਨ ਨਹੀ' ਹੈ । 'ਸੱਣਿਐ ਤ “ਮੰਨੋ ਦੀਆਂ ਪਉੜੀਆਂ ਵਿਚ ਇਸ ਦਾ ਭਾਵ ਆ ਗਿਆ 
ਹੈ 'ਮੰਨੇਂ ਦੀਆਂ ਪਉੜੀਆਂ ਤੱ ਬਾਦ ਲਵੀਂ ਪਉੜੀ ਵਿਚ ਤੀਜਾ ਪੜਾ ਤੇ ਪੁਜੇ ਉਨ੍ਹਾਂ ਸੇਸ਼ਟ 
ਪੁਰਸ਼ਾਂ ਦ ਵਰਣਨ ਹੈ ਜਿਨ੍ਹਾਂ ਦਾ ਚਿੱਤ ਸਦਾ ਇਕ ਪਰਮਾਤਮਾ ਵਲ ਲੱਗਾ ਹੁੰਦਾ ਹੈ ਅਤੇ ਜੋ ਇਸ 
ਲੱਕ ਵਿਚ ਵੀ ਅਤ ਰੱਬ ਦੀ ਦਰਗਾਹ ਵਿਚ ਵੀ ਸੌਭਾਇਮਾਨ ਹੁੰਦ ਹਨ । ਜਪੁਜੀ ਦੀ ਇਕੀਵੀ' 
ਪਉੜੀ ਵਿਚ ਨਿਦਿਧਿਆਸਨ ਦੀ ਥਾਂ 'ਭਾਉ ਦਾ ਉਲੋਖ ਹੈ ਜਿਸ ਦਾ ਅਰਥ ਪ੍ਰੰਮਾ-ਭਗਤੀ ਹੈ : 
'ਸਣਿਆ ਮੰਨਿਆ ਮਨਿ ਕੀਤਾ ਭਾਉ | ਇਉ ਵ₹₹ ਮਨਨ ਤਂ ਭਾਓਂ ਤਿਨ ਸਾਧਨ ਦਮੇ 
ਗਦ ਹਨ । 
1. “ਸ਼ਬਦਾਰਬ, ੫ਨ7 3 (ਟਿਪਣੀ) 
੬: ਜਪੁਜੀ, ਭਾਈ ਜੋਧ ਸਿੰਘ, ਪਨ 38 
4. _'ਸ਼ਬਦਾਰਬ" ੫ਨ7 8 (ਟਿਪਣੀ) 
2. _“ਸਸਕ੍ਰਿਤ ਸ਼ਬਦਾਰਬ ਕੌਸਤੁਭ” , ਪਨ 586. 
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ਇਸ ਤਰ੍ਹਾਂ [ਨਰਗੁਣ ਕਾਵਿ ਵਵਚ ਭਾਵੇ“ ਗਿਆਨ-ਮਾਰਗ ਦਾ ਕਾਫੀ ਮਹੱਤਵ ਅੰਕਿਤ ਹੈ 
ਪਰ ਇਹ ਅੰਤਿਮ ਤੇ ਇਕੋ ਇਕ ਮਾਰਗ ਨਹੀ' ਹੈ । ਜਿਤੋ` ਤਕ ਗਿਆਨ ਉਨ੍ਹਾਂ ਦੇ ਅਨੁਭਵ ਤੱ 
ਭਾਉ-ਪ੍ਰੋਮ ਨਾਲ ਮੇਲ ਖਾਂਦਾ ਹੈ ਅਤੇ ਉਨ੍ਹਾਂ ਦੀ ਭਗਤੀ ਠੂ ਪੁਜ਼ਟ ਕਰਦਾ ਹੈ, ਉਥੋਂ ਤਕ ਉਨ੍ਹਾਂ 
ਨੇ ਗਿਆਨ-ਅੰਸ਼ ਨੂੰ ਪ੍ਰਵਾਣ ਕੀਤਾ ਹੈ । 

ਭਗਤੀ ਦੀ ਪ੍ਰਮੁਖਤਾ : ਡਾ. ਸ਼ੇਰ ਸਿੰਘ ਨੇ ਕਿਹਾ ਹੈ ਕਿ 'ਗੁਰੂ ਸਾਹਿਬ ਨੇ ਤਾਂ 
ਬਿਬੇਕ ਬਧੀ ਤੇ ਭਾਉ ਦੇ ਮੇਲ ਕਰਨ ਦਾ ਜਤਨ ਕੀਤਾ ਹੈ ।' ਬੁਧੀ, ਹੀ ਗਿਆਨ ਹੈ ਤੇ ਭਾਉ 
ਹੀ ਭਗਤੀ ਹੈ । ਪਰੋਤੂ ਜੇਕਰ ਗਹੁ ਨਾਲ ਵੱਖਿਆ ਜਾਵੇ ਤਾਂ ਨਿਰਗੁਣ-ਕਾਵਿ ਵਿਚ ਗਿਆਨ ਤੇ 
ਭਗਤੀ ਦਾ ਦਰਜਾ ਬਰਾਬਰ ਨਹੀ” ਹੈ । ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਦਾ ਸਪਸ਼ਟ ਮਤ ਹੈ 'ਬੁਧੀ ਦੁਆਰਾ, ਪਾਠ 
ਦੁਆਰਾ ਅਤੇ ਬਹੁਤੀ ਚਤਰਾਈ ਦੁਆਰਾ ਮਨ-ਚਾਹਤ ਪ੍ਰਭੂ) ਨਹੀ” ਪਾ ਸਕੀਦਾ। ਉਹ ਤਾਂ 
“ਭਾਇ” ਅਰਥਾਤ ਭਗਤੀ ਨਾਲ਼ ਹੀ ਮਿਲਦਾ ਹੈ ।” ਇਸ ਤ' ਪ੍ਰਗਟ ਹੈ ਕਿ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕਦੇਵ ਜੀ 
ਭਗਤੀ ਨੂੰ ਗਿਆਨ ਨਾਲੋ" ਵਧੇਰੇ ਮਹਾਨਤਾ ਦਿੰਦੇ ਹਨ । ਗਿਆਨ ਤਾਂ ਭਗਤੀ ਦਾ ਸਹਾਇਕ 
ਬਣਕੇ ਆਇਆ ਹੈ । 

(ਇਸ ਲਵੀ ਤਰਕ, ਚਤਰਾਈ, ਸਿਆਣਪ ਤੇ ਅਕਲੀ ਪੁੱਧਰ ਦਾ ਗਿਆਨ, ਭਗਤ ਦ। 
ਤਲਨਾ ਵਿਚ ਨੀਵਾਂ ਰਹਿੰਦਾ ਹੈ। ਅਗੇ ਤਾਂ ਉਹੀ ਗਿਆਨ ਪ੍ਰਵਾਣ ਹੁੰਦਾ ਹੈ ਜਿਸ ਵਿਚ ਭਾਇ ਜਾਂ ਭਾਵ 
ਦਾ ਅੰਤ ਸ਼ਾਮਿਲ ਹੈ । ਇਹੋ ਅਨੁਭੂਤੀ ਗਿਆਨ ਹੈ, 'ਪ੍ਰਾਤਿਤ ਗਿਆ ਨ' ਹੈ । ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਉਸਨੂੰ 
ਸੱਚਾ ਗਿਆਨਵਾਨ ਕਹਿੰਦੇ ਹਨ ਜੌ ਗੁਰ-ਪ੍ਰਤਾਦ ਦਾ ਅਭਿਲਾਖੀ ਹੋਵੇ, ਜੋ ਆਤਮ-ਗਿਆਨ ਲਈ 
ਵਿਚਾਰ ਕਰੇ।$ ਇਸੇ ਤਰ੍ਹਾਂ ਗੁਰੂ ਅਰਜਨ ਦੇਵ ਨੇ ਵੀ “ਮਿਆਣਪ' ਛੱਡਣ ਲਈ ਅਤੇ ਹਰੀ- 
ਜਿਮਰਣ ਲਈ ਉਪਦੇਸ਼ ਦਿਤਾ ਹੈ ।' ਫਿਰ ਲਿਖਿਆ ਹੈ : 

ਗੁਰ ਕੀ ਮਤਿ ਤੂੰ ਲੰਹਿ ਵਿਆਨੇ । ਭਗਤਿ ਬਿਨਾ ਬਹੁ ਡੂਬ ਸਿਆਨ 
ਆ. ਗ੍ਰੰ. ਮ: 5, ਪੰਨਾ 288. 


'ਜਿਆਨੇ' ਦਾ ਅਰਥ ਗਿਆਨੀ ਹੈ । ਗਿਮਾਨੀ ਵੀ ਭਗਤ)? ਬਿਨਾ ਡੁਕਦੇ ਦਸ ਗਏ 
ਹਨ । ਗੁਰੂ ਅਮਰਦਾਸ ਜੀ ਨੇ ਅਸਲ ਗਿਆਨੀ ਦੇ ਲਛਣਾਂ ਵਿਚ ਨਾਮ-ਸਿਮਰਣ ਵੀ ਗਿਣਿਆ 
੧ੇ। ਨਾਮ ਸਿਮਰਣ ਭਾਵਫੇ-ਭਗਤੀ ਦਾ ਅੰਗ ਹੈ, ਤਰਕ ਦਾ ਵਿਸ਼ਾ ਨਹੀ` । ਉਸਨੂੰ ਬ੍ਰਹਮ 
ਗਿਆਨੀ ਕਿਹਾ ਗਿਆ ਹੈ । ਅਜੇਹੇ ਬ੍ਰਹਮ ਗਿਆਨੀ ਵਿਰਲੰ ਹੀ ਹਨ ।” 

ਆਧਨਿਕ ਨਿਰਗੁਣ ਕਵੀ ਭਾਈ ਵੀਰ ਸਿੰਘ ਨੇ “ਗਿਆਨ ਨੂੰ ਬੁਧੀ-ਮੰਡਲ ਦੀ ਤੰਦ 


ਵਿਕ 

1. “ਗੁਰਮਤਿ ਦਰਸ਼ਨ ਪਨ 286. 

2. ਬੁਧਿ ਪਾਠਿ ਨ ਪਾਈਐ ਬਹੁ ਚਤਰਾਈਐ ਭਾਇ ਮਿਲੋ ਮਨ ਭਾਣੇ' ਆ. ਗੰ. ਮ: 1, ਪੰਨਾ 236 

3, _ “ਪਣਵਤਿ ਨਾਨਕ ਗਿਆਨੀ ਕੇਸਾਂ ਹਇ। ਆਪੁ ਪਛਾਣੇ ਬੜੇ ਸੋਇ । ਗੁਰਪਰਸਾਦਿ ਕਰੇ ਬੀਚਾਰ” 
ਆ. ਗੰ. ਮ: 1, ਪੰਨਾਂ 23 

4. `'ਤਜਹੁ ਸਿਆਣਪ ਸੁਰਜਨਹੁ ਸਿਮਰਹੁ ਹਰਿ ਹਰ ਰਾਇ ਆ,ਗੱ. ਮ: ; ਪੰਨਾ 95. 

8, ਆ. ਗੱ. ਮ: 3, ਪਨਾ 512. 
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ਆਖਿਆ ਹੈ ਅਤੇ ਵਲਵਲੇ ਦੇ ਦੇਸ ਅਰਥਾਤ ਭਾਉ-ਖੇਤਰ (ਭਗਤ) ਨੂੰ ਉਚਿਆਦਇਆ ਹੈ । 
ਭਾ. ਵੀਰ ਸਿੰਘ ਨੇ ਅਨਹਠੀ ਕਾਵਿ-ਕਟਾਖ ਸ਼ੈਲੀ ਵਿਚ ਲਿਖਿਆ ਹੈ : 

'ਬੈਠ ਵੇ ਗਿਆਨੀ, ਬਧੀ ਮੰਡਲੇ ਦੀ ਕੰਦ ਵਿਚ, 

ਵਲਵਲੇ ਦੇ ਦੇਸ ਸਾਡੀਆਂ ਲਗ ਗਈਆਂ ਯਾਰੀਆਂ” (ਲਹਿਰ ਹੁਲਾਰੇ, ਪੰਨਾ 12) 

ਇਸਤਰਾਾਂ ਨਿਰਗੁਣ-ਕਾਵਿ ਦੀ ਅਧਿਆਤਮਿਕ ਸਾਧਨਾ ਵਿਚ “ਗਿਆਨ ਸਾਧਨਾ ਨਾਲੋ 
ਭਗਤੀ ਸਾਧਨਾ ਨੂੰ ਉਚੀ ਪਦਵੀ ਦਿੱਤੀ ਗਈ ਹੈਜਿਥੇ ਕਿਤੇ ਗਿਆਨ ਦੀ ਲੋੜ, ਉਸਦੀ ਉਚੱਤਾ ਤੇ 
ਉਸਦੀ ਮਹਿਮਾ ਅੰਕਿਤ ਕੀਤੀ ਗਈ ਹੈ ਉਥੇ ਵੀ ਗਿਆਨ-ਅੰਸ਼ ਸਾਧਨ-ਰੂਪ ਵਿਚ ਵੀ ਉਜਾਗਰ 
ਹੋਏ ਹਨ, ਪਰੋਤੂ ਸਾਧਯ-ਰੂਪ ਵਿਚ ਭਗਤੀ ਹੀ ਸਾਮ੍ਣ ਆਈ ਰੈ। ਗਿਆਨ-ਮਾਰਗੀ ਵਿਵਰਣ 
ਵਿਚੌ` ਵੀ ਨਿਰਗੁਣ ਭਗਤੀ ਦ' ਹੀ ਵਿਸ਼ੋਸ਼ ਸੁਰੂਪ ਉਭਰਦਾ ਹੈ, ਜੋ ਨਿਰਗ੍ੁਣ-ਕਵੀਆਂ ਦੀ 
ਸਾਧਨਾ ਦਾ ਪਰਮ ਮਨੋਰਥ ਹੈ । 
(ਹ) ਨਿਰਗੁਣ ਭਗਤੀ ਸਾਧਨਾ ਤੋਂ ਸੂਫ਼ੀ ਮਾਰਗ : 

ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਅਤੇ ਉਨ੍ਹਾਂ ਦੀ ਕਾਵਿ-ਸੰਪ੍ਰਦਾਦਿ ਦੇ ਕਵੀਆਂ ਨਾਲ ਸੂਫੀਵਾਦੀ ਵਿਚਾਰਧਾਰਾ 
ਦਾ ਜੋ ਮੇਲ ਹੋਇਆ ਅਤੇ ਉਸ ਦੇ ਫਲ ਵਜੋ ਜੋ ਆਦਾਨ-ਪ੍ਰਦਾਨ ਹੋਇਆ, ਉਸ ਦਾ ਜ਼ਰੂਰੀ 
ਵਰਣਨ ਅਸੀ” ਪਿਛੋਂ 'ਸੂਫੀ ਮਾਰਗੀ ਬ੍ਹਮ-ਨਿਰੂਪਣ ਵਿਚ ਕਰ ਆਏ ਹਾਂ । ਇਹ ਵੀ ਦਸਿਆ 
ਗਿਆ ਹੈ ਕਿ ਪੈਜਾਬੀ ਨਿਰਗੁਣ-ਕਾਵਿ-ਧਾਰਾ ਵਿਚ ਸੁਫ਼ੀ ਅੱਸ਼ ਕਿਥੇ ਤਕ ਹਾਜ਼ਰ ਹਨ ਅਤੇ 
ਉਨਾਂ ਦਾ ਨਿਰਗੁਣ-ਕਵੀਆਂ ਨੇ ਕਿਖੋ` ਤਕ ਉਪਯੋਗ ਕੀਤਾ ਹੈ । ਏਥੋਂ ਸੂਫੀ ਸਾਧਨਾ ਮਾਰਗ ਨੂੰ 
ਪਿਛੋਕੜ ਵਿਚ ਰੱਖਕੇ ਨਿਰਗੁਣ-ਸਾਧਨਾ ਦੇ ਸਰੂਪ ਨੂੰ ਅੰਕਿਤ ਕਰਨਾ ਇੰਛਤ ਹੈ। ਇਸ ਲਈ 
ਸਫੀ-ਸਾਧਨ' ਦੇ ਮੁਖ ਮੁਖ ਅਸ਼ਾਂ ਦਾ ਵਰਣਨ ਕੰਤਾ ਜਾਂਦਾ ਹੈ । 

ਅਸਲ ਵਿਚ ਸੂਫੀ ਸਾਧਨਾ ਦੇ ਨਾਲ “ਰਹੱਸਵਾਦੀ' ਸਾਧਨਾ ਪ੍ਰਚਲਿਤ ਹੁੰਦੀ ਹੈ । 
ਰਹਸਵਾਦ ਦਾ, ਰੂਕਿ ਮੂਲ-ਆਧਾਰ ਰੱਬੀ ਮਹਿਬੂਬ ਪ੍ਰਤੀ ਤੀਬਰ ਬਿਰਹੋ` ਭਾਵਨਾ ਵਿਅਕਤ 
ਕਰਨਾ ਹੈ, ਇਸ ਦੇ ਪ੍ਰਮੁਖ ਸ੍ਰ ਸਾਨੂੰ ਸੂਫੀ ਸਾਧਨਾ ਵਿਚ ਸੁਣਾਈ ਦਿੰਦੇ ਹਨ । ਅਜੇਹੀ ਤੀਬਰ 
ਭਾਵਨਾ ਦੇ ਸ੍ਰ ਨਿਰਗੁਣ ਕਾਵਿ ਬਾਣੀ ਵਿਚ ਵੀ ਮਜ੍ਰਦ ਹਨ । ਇਸ ਲਈ! ਇਨ੍ਹਾਂ ਦੋਹਾਂ ਵਿਚ 
ਕੁਝ ਸਾਂਝ-ਰੇਖਾਵਾਂ ਉਜਾਗਰ ਹੁੰਦੀਆਂ ਹਨ । ਡਾ. ਗੋਵਿੰਦ ਤਿਗੁਣਾਯਤ ਦੇ ਅਨੁਸਾਰ ਸੂਫ਼ੀ 
ਰਹੱਸਵਾਦ ਦੀਆਂ ਪ੍ਰਮੁਖ ਚਾਰ ਵਿਸ਼ੇਸ਼ਿਤਾਵਾਂ ਹਨ--ਪ੍ਰੰਮ, ਬਿਰਹੋ', ਸੁਰਾ (ਮਾਦਕਤਾ) ਤੇ ਉਪਭਾ 
ਵੁਕਤਾ (ਭਾਵ-ਅਤਿਰੇਕ) ।' ਇਹ ਸਾਰੀਆਂ ਵਿਸ਼ੇਸ਼ਤਾਵਾਂ ਪੰਜਾਬੀ ਨਿਰਗੁਣ-ਕਾਵਿ ਵਿਚ ਥੋੜ੍ਹੇ 


ਗੁਰੂ (ਮ੍ਰਰਸ਼ਿਦ) ਦੇ ਸਿਧਾਂਤ ਹਨ ਜਿਨ੍ਹਾਂ ਦੀ ਤਕੜੀ ਝਲਕ ਨਿਰਗੁਣ ਬਾਣ ਵਿਚ ਮਿਲਦੀ ਹੈ. 
ਉਨ੍ਹਾਂ ਨੂੰ ਵੀ ਸੂਫੀ ਸਾਧਨਾ ਤੋ ਯੋਗ ਪ੍ਰਰਣਾ ਮਿਲੀ ਲਗਦੀ ਹੈ । ਪਰਤ੍ਰ ਇਕ ਗੱਲ ਮੁੱਢ ਵਿਚ 


ਅਕਲਾਂ 


ਹੀ ਸਪਸ਼ਟ ਕਰ ਦੇਣੀ ਜ਼ਰੂਰੀ ਹੈ ਕਿ ਪੰਜਾਬੀ ਨਿਰਗੁਣ-ਕਾਵਿ ਵਿਚ ਇਹ ਸਾਹ ਸੂਫੀ ਮਾਰਗੀ 


1. “ਹਿੰ. ਨਿ. ਕਾ. ਦਾ. (ਪੰ. ਪੰਨਾ 560. 
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ਸਿਧਾਂਤ ਤੇ ਅਜ਼ ਹੁਤਹੂ ਰੂਪ ਵਿਰ ਪ੍ਰਵਾਣ ਨਹੀ" ਚੜ੍‌,। ਇਨ੍ਹਾਂ ਦਾ ਨਿਰਗੁਣ ਭਗਤੀ ਸਾਧਨਾ ਦੇ 
ਪ੍ਰਕਾਸ਼ ਵਿਚ ਇਕ ਤਰ੍ਹਾਂ ਨਾਲ “ਨਿਰਗੁਣੀਕਰਣ ਹੋਇਆ ਹੈ । ਇਹੋ ਕਾਰਣ ਹੈ ਕਿ ਇਸ 
ਕਾਵਿਧਾਰਾ ਵਿਚ ਸੁਫੀਆਂ ਦੀਆਂ ਅਮਰਯਾਦਿਤ ਰੁਚੀਆਂ ਦਾ ਅਭਾਵ ਹੈ । ਲੀ 
ਪ੍ਰੋਮ 

ਡਾ. ਵਿਮਲਕਮਾਰ ਜੌਨ ਦਾ ਉਲੇਖ ਹੈ ਕਿ ਸੂਫ਼ੀਮਤ ਦਾ ਸਾਰਾ ਭਵਨ ਪ੍ਰੰਮ ਉਤੇ ਉਸ- 
ਰਿਆ ਹੈ । ਉੱਜ _ਹਰ ਤਰ੍ਹਾਂ ਦੇ ਰਹੱਸਵਾਦ ਦੀ ਬੁਨਿਆਦ ਪ੍ਰੰਮ ਹੈ, ਪਰੌਤਹ ਸਫ਼ੀਵਾਦ ਦੀ ਤਾਂ 
ਇਹ ਜਿਦ-ਜਾਨ ਹੈ । ਠਿਕਲਸਨ ਲਿਖਦਾ ਹੈ ਕਿ ਸਫੀ ਸਾਧਕਾਂ ਨੇ ਇਸ ਪ੍ਰਮ-ਤੱਤ ਨੂ ਨੂੰ ਹਰ ਵੀ 
ਜ਼ਿਆਦਾ ਮਹਤ੍ਰ ਦਿੱਤਾ ।! ਮਨਸੂਰ ਹਲਾਜ ਆਦਿ ਕੁਝ ਸੂਫੀ ਤਾਂ ਪ੍ਰੇਮ ਨੂੰ ਈਸ਼ਵਰ ਦਾ ਹੀ 
ਸੁਰੂਪ ਸਮਝਦੇ ਸਨ ।” ਮਨੁੱਖੀ ਆਤਮਾ ਵਿਚ ਇਕ ਅਜੇਹੀ ਸੱਚ ਦੀ ਚੌਗਿਆੜੀ ਵਸਦੀ ਹੈ 
ਜਸ ਨੂੰ ਦੁਬਾਰਾ ਪ੍ਰਜਵਲਿਤ ਕਰਕੇ ਸਾਧਕ ਬ੍ਰਹਮ ਦਾ ਅਨੁਭਵ ਕਰਦਾ ਹੈ । ਇਹ ਚੌਗਿਆੜੀ ਹੀ 
ਪ੍ਰੋਮ ਹੈ । ਰਹੱਸਵਾਦ ਦਾ ਕਰਤੱਵ ਇਸੋਂ ਪ੍ਰੇਮ ਤਤ ਨੂੰ ਜਗਾ ਕੇ ਉਸੇ ਵਿਚ ਲੀਨ ਹੋ ਜਾਣਾਹੈ ।''£ 
ਪੰਜਾਬੀ ਸੂਫੀ ਕਵੀ ਫਰੀਦ ਲਿਖਦੇ ਹਨ : 'ਦਿਲਹੁ ਮੁਹਬਤ ਜਿਨ ਸੋਈ ਸਚਿਆ'...ਰਤੇ 
|ਏਜ਼ਕ ਖੁਦਾਇ ਰੈਗਿ ਦੀਦਾਰ ਕੇ?' । ਸੂਫ਼ੀਆਂ ਦੀ ਇਹੋ ਪ੍ਰੋਮ-ਸਾਧਨਾ ਹੈ, ਇਹੋ ਪ੍ਰੱਤਵਾਦ ਹੈ । 

ਇਸ ਵਿਚ ਕੋਈ ਸ਼ੱਕ ਨਹੀ, ਕਿ ਸਫੀਆਂ ਤੋ ਪਹਿਲਾਂ ਭਾਰਤੀ ਧਾਰਾ ਵਿਚ ਪ੍ਰੰਮ-ਤੱਤ 
ਵਰਤਮਾਨ ਹੈ ਪਰੇਤੂ ਉਹ ਪ੍ਰੌਮ ਸਾਕਾਰ ਪ੍ਰਭੂ ਪਰਤ] ਹੈ। ਭਾਗਵਤ ਦੇ ਗੋਪੀ-ਜ੍ਰਿਸ਼ਨ ਦੇ ਪ੍ਰੰਮ-ਭਾਵ 
ਵਿਚ ਇਹ ਪ੍ਰਾਪਤ ਹੈ ਹੋ ਪਰੰਤੂ ਸੁਫੀਆਂ ਦੇ ਪਰਮ ਭਾਵ ਵਿਚ ਇਕ ਵਿਸੋਸ਼ਤਾ ਹੈ ਕਿ ਸੁਫੀਆਂ ਦਾ 
ਪ੍ਰੰਮ ਨਿਰਾਕਾਰ ਪ੍ਰਤੁ ਨੂੰ “ਆਲੰਬਨ' ਬਣਾਉ”ਦਾ ਹੈ ।$ ਪੰਜਾਬੀ ਨਿਰਗੁਣ-ਕਾਵਿ ਵਿਚ ਸੂਫੀ 
ਪ੍ਰੌਮ ਦੀ ਝਲਕ ਹੈ । ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਸਪਸ਼ਟ ਤੌਰ ਤੇ 'ਹਰਿ ਸਿਤ ਪ੍ਰੀਤ ਸਨੇਹੋ' (ਬਾਹਰਮਾਹ 
ਤੁਖਾਰੀ ਮ: 1, ਪੰਨਾਂ 1108) ਲਿਖਦੇ ਹਨ । ਇਕ ਹੋਰ ਥਾਂ ਪ੍ਰੇਮ ਕਰਨਾ, ਸਿਰ ਨੂੰ ਤਲੀ ਉਤੇ 
ਧਰਨ ਵਾਲੀ ਗੱਲ ਕਹੀ ਹੈ ।” ਗੁਰੂ ਅਰਜਨ ਦੇਵ ਦਾ ਮੁਖਵਾਕ ਹੈ ਕਿ ਅਤਿ ਸ੍ਰੰਦਰ, ਕੁਲੀਨ, 
ਗਿਆਨੀ ਤੇ ਧਨਵਾਨ ਸਾਰੇ ਗੁਣਾਂ ਵਾਲਾ ਵਿਅਕਤੀ ਮਿਰਤਕ ਸਮਾਨ ਹੈ ਜੇਕਰ ਭਗਵੌਤ ਪ੍ਰਤੀ 
ਉਸ ਦੀ ਪ੍ਰੀਤ ਨਹੀ' ਹੈ ।5 

ਪਰੋਤ੍ਰ ਸੂਫੀਆਂ ਦੇ ਪ੍ਰੇਮ ਅਤੇ ਗੁਰੂ-ਕਵੀਆਂ ਦੇ ਪ੍ਰੋਮ ਵਿਚ ਫਰਕ ਹੈ । ਸੂਫੀ ਪ੍ਰਮ ਵਿਚ 
ਮਰਯਾਦਾ ਦੀ ਉਲੰਘਣਾ ਕਰ ਜਾਂਦੇ ਹਨ, ਮਸਤੀ ਵਿਚ 6ੰਗੇ ਨੱਚ ਖੜੇ ਹੁੰਦੇ ਹਨ । ਪਰਤ ਗੁਰੂ 
. _ “ਸਫੀਮਤ ਔਰ ਹਿੰਦੀ ਸਾਹਿਤਯ?, ਪੰਨ 63. 
&. _6196/765 97 16/%70) ਹ੧161101501, 1੪ 115. 
2. _ “ਰਾਮ ਚੋਦ ਸੁਕਲ, 'ਜਾਯਸੀ ਗ! ਥਾਵਲੀ, ਪੰਨਾ 138 ਉੜੇ ਉਹਿਤ । 
4. `ਹਿ- ਨਿ. ਕ:. ਦਾ. ਪਿ. ੫ ਪੰਨ1 587. 
੭. _ ਫ਼ਰੀਦ ਬਾਣੀ, ਆਦਿ ਗੰਥ, ਪਨ 1378. 
0. _ ਵਿਮਲ ਕਮਾਂਰ ਜੈਨ, ਸੁਫੀਮਤ ਔਰ ਹਿੰਦੀ ਸਾਹਿਤਯ” ਪਨਾ 219. 
। ਜਉ ਤਉ ਪੰਮ ਖੇਲਣ ਕਾ ਚਾਉ । ਸਿਰੁ ਧਰਿ ਤਲੀ ਗਲੀ ਮੇਰੀ ਆਉ, ਆ. ਗੰ. ਮ. !, ਪੰਨਾ 1912. 
6. _ ਉਹੀ, ਮ: 3, ਪੰਨ 253, 
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ਕਵੀਮਾਂ ਦਾ ਪ੍ਰਮ ਮਰਯਾਦਾ ਤੇ ਸਜਮ ਵਿਚ ਰਹਿੰਦਾ ਹੈ । ਉਹ ਤਾਂ ਪ੍ਰੰਮ ਦੀ ਸਾਰ ਜਾਨਣ ਲਈ 
ਵੀ ਪ੍ਰਭੁ ਦੀ ਨਦਰ ਮਿਹਰ ਦੀ ਦੁਆ ਮੰਗਦੇ ਹਨ : 
'ਪ੍ਰੌਮ ਕੀ ਸਾਰ ਸੋਈ ਜਾਣੇ ਜਿਸਨੋ ਨਦਰਿ ਤੁਮਾਰੀ ਜੀਉ _ (ਆ. ਗੇ. ਮ: 3. ਪੰਨਾ 1016) 
ਇਸ ਵਿਚ ਇਸ਼ਕ-ਹਕੀਕੀ ਜਾਂ ਅਧਿਆਤਮਿਕ ਪ੍ਰੰਮ ਦੀ ਵਿਅੰਜਨਾ ਹੈ ਨਾਲੋਂ ਨਿਰਗੁਣ 
ਬਾਣੀ ਵਿਚ ਵਿਅਕਤ ਪ੍ਰੰਮ-ਭਾਵਨਾ ਅੰਦਰ ਵਿਰਾਗ ਦਾ ਅਸ਼ ਸਥਿਤ ਰਹਿੰਦਾ ਹੈ ਜੋ ਸੂਫੀ ਪ੍ਰੇਮ 
ਵਿਚ ਨਹੀ । ਸੁਫੀ-ਪ੍ਰੰਮ ਵਿਚ ਮਧੁਰਤਾ ਦੇ ਨਾਲ ਮਾਦਕ-ਭਾਵ ਰਹਦਾ ਹੈ ਜੋ ਵਿਰਾਗ (ਵਿਰਤਿ) 
ਤੋਂ ਉਲਟ ਹੈ । ਪ੍ਰੰਮ ਪ੍ਰਭੂ ਦੀ ਦਾਤ ਹੈ । ਜਦੋ ਫਰੀਦ ਨੇ ਜਵਾਨੀ ਦੇ ਗੁਜਰ ਜਾਣ ਤ` ਬਾਦ 
ਬੁਢੇਪੈ ਵਿਚ ਹੀ ਪ੍ਰੋਮ “ਪਿਰਹੜੀ ਕਰਨ ਦੀ ਗੱਲ ਕਹੀ ਤਾਂ ਗੁਰੂ ਅਮਰਦਾਸ ਜੀ ਨੇ ਇਸ ਨੂੰ 
ਪਰਵਾਣ ਨਹੀ ਕੀਤਾ । ਇਸ ਪ੍ਰਤੀ ਇਕ ਸਲੌਕ ਉਚਾਰਿਆ : 
“ਫਰੀਦਾ ਕਾਲੀ ਧਉਲੀ ਸਾਹਿਬ ਸਦਾ ਹੈ ਜੋ ਕੰ ਚਿਤਿ ਕਰਂ। 
ਆਪਣਾ ਲਾਇਆ ਪਿਰਮ ਨ ਲਗਈ ਜੇ ਲੌਚੋ ਸਭੁ `_ਕੌਇ । 
ਏਹ ਪਿਰਮੁ ਪਿਆਲਾ ਖਸਮ ਕਾ ਜੋ ਭਾਵੈ ਤੌ ਦੇਇ ।' 
(ਆ. ਗੁ. ਮ: 1, ਪੰਨਾ 1378) 
ਏਥੋਂ ਗੁਰੂ, ਫਰੀਦ ਦੇ ਸੂਫੀ ਸਿਧਾਂਤ ਨੂੰ ਦਰੁਸਤ ਕਰਦੇ ਹਨ ਅਤੋਂ ਪ੍ਰੰਮ ਨੂੰ ਪ੍ਰਰੂ ਦੀ ਦਾਤ 
ਕਹਿੰਦੇ ਹਨ । 
ਬਿਰਹਾ : ਬਿਰਹਾ ਭਾਵਨਾ ਸੁਫੀ ਸਾਧਨਾ ਦਾ ਇਕ ਹੌਂਭ ਪ੍ਰਮੁਖ ਤੱਤ ਹੈ । ਸਫੀ ਇਸ਼ਕ 
ਤੋਂ ਬਾਦ ਬਿਰਹੋਂ” ਨੂੰ ਪ੍ਰਭੁ ਦੇ ਵਸਲ ਦੀ ਜਰੂਰੀ ਸ਼ਰਤ ਮੰਨਦੇ ਹਨ । ਫਰੀਦ ਤਾਂ ਬਿਰਹਾ ਨੂੰ ਪ੍ਰਭੂ 
ਦੇ ਤੁੱਲ ਸਮਝਦੇ ਹਨ ਅਤੇ ਉਸ ਸਰੀਰ ਨੂੰ ਸ਼ਮਸ਼ਾਨਾਂ ਵਰਗਾ ਆਖਦੇ ਹਨ ਜਿਸ ਵਿਚ ਬਿਰਹਾ 
ਨਹੀ" ।” ਇਸ ਪ੍ਰਸਗ ਵਿਚ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਦੇ 'ਬਾਰਹਮਾਹਾ ਦੀ ਚਰਚਾ ਬੜੀ ਢੁਕਵੀ” ਹੈ । ਇਸ 
ਬਾਰਹਮਾਹਾ ਵਿਚ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਦਾ ਅਧਿਆਤਮਿਕ ਬਿਰਹਾ ਪੂਰੀ ਸ਼ਿਦਤ ਨਾਲ ਪ੍ਰਗਟ ਹੋਇਆ 
ਹੈ । ਗੁਰ ਨਾਨਕ ਲਿਖਦੇ ਹਨ : 
“ਪਿਰੁ ਘਰਿ ਨਹੀ ਆਵੈ ਧਨ ਕਿਉ ਸੁਖ ਪਾਵੈ ਬਿਰਹਿ ਬਿਰੋਧ ਤਨੁ ਛੀਜੇ 
(ਆ. ਗੂੰ. ਮ: 1, ਪੰਨਾ 1108) 
ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਦੇ ਬਿਰਹੋ'-ਕਾਂਵਿ ਦਾ ਮਹਾਨਾਇਕ ਪਿਆਰਾਂ ਦ' ਧਨ ਅਤੋਂ ਪ੍ਰੌਮ ਦਾ ਪ੍ਰਤੀਕ 
ਹੈ ਜਿਸ ਦੇ ਬਿਰਹਾ ਵਿਚ ਜੀਵ-ਨਾਇਕਾ ਦੀ ਵਿਲਕਣੀ ਉਕਤ ਪੰਗਤ) ਵਿਚ ਪ੍ਰਗਟ ਹੋਈ ਹੈ । 
ਤੁਖਾਰੀ ਬਾਰਹਮਾਹਾ ਵਿਚ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਦੇਵ ਜੀ ਨੇ ਆਪਣੇ ਹਿਰਦੇ ਦੀ ਬਿਹਬਲਤਾ ਤੋਂ ਸੌਜ਼ ਨੂੰ 
ਬੜੇਹੀ ਪਰਭਾਵਜਨਕ ਢੋਗ ਨਾਲ ਰਾਗਮਈ ਸ਼ੌਲੀ ਵਿਚ ਗੁੰਦਿਆ ਹੈ ਅਤੇ ਇਕ ਸਰੌਦੀ ਹੂਕ ਪੰਦਾਂ 
ਕੀਤੀ ਹੈ ਜਿਸ ਵਿਚ ਦਿਲੜੀ ਦੀ ਅਸਹਿ ਵੇਦਨਾ ਗ੍ਰੰਜ ਉਠੀ ਹੈ। 
ਪਤੀਵਾਦ : ਸੂਫੀਆਂ ਨੇ ਜੀਵ ਨੂੰ ਪਤਨੀ ਤੇ ਪਰਮਾਤਮਾ ਨੂੰ ਪਤੀ ਰੂਪ ਵਿਚ ਕਲਪਿਤ 
ਕਰਕੇ ਦੰਪਤ ਸੈਬਧ ਦੀ ਸੈਲੀ ਸਥਾਪਿਤ ਕੀਤੀ ਹੈ । ਪਹਿਲ ਪ੍ਰਕਾਰ ਦੇ ਸੂਫੀਆਂ ਵਿਚ ਇਸ ਤੋਂ 
1. _ਆ. ਗੇ. ਸਲੋਕ ਸ਼ੇਖ ਫਰੀਦ ਕੇ, ਪੰਨਾ 1379. 
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ਉਲਟ ਪਤੀਵਾਦ ਪ੍ਰਚਲਿਤ ਸੀ ਅਰਥਾਤ ਪਰਮਾਤਮਾ ਨੂੰ ਮਾਸ਼ੂਕ ਰੁਪ ਵਿਚ ਕਲਪਿਆ ਸੀ । 
ਪੰਜਾਬੀ ਸੂਫੀ, ਜੀਵ ਨੂੰ ਪਤਨੀ ਰੂਪ ਵਿਚ ਚਿਤ੍ਰਿਤ ਕਰਦੇ ਹਨ । ਫਰੀਦ ਲਿਖਦੇ ਹਨ : 
'ਅਜ ਨ ਸ੍ਰਤੀ ਕਤ ਸਿਉ ਅੰਗ ਮੜ ਮੜਿ ਜਾਇ। 
ਜਾਇ ਪੁਛਹੁ ਡਹਾਗਣੀ ਤੁਮ ਕਿਉ ਰੈਣ ਵਿਹਾਇ । 
(ਆ. ਗੰ. ਸਲੌਕ ਫਰੀਦ, ਪੰਨਾ 379) 
ਢੁਢੰਦੀਏ ਸੁਹਾਗ ਕੂ ਤਉ ਤਨ ਕਾਈ ਕੋਰ । 
ਜਿਨ੍ਹਾਂ ਨਾਉ ਸੁਹਾਗਣੀ ਤਿਨ੍ਹਾ ਝਾਕ ਨ ਹੌਰ। (ਉਹ, ਪੰਨਾ 1384) 
ਏਥੇ ਕਤ, ਸੁਹਾਗ, ਪਰਮਾਤਮਾ ਲਈ ਵਰਤਿਆ ਚਿੰਨ ਹੈ । ਇਹੋ ਪਤੀਵਾਦ ਹੈ। ਡਾ. 
ਸਯਾਮ ਨਾਰਾਯਣ ਪਾਡੰਯ ਨੇ ਇਸ ਨੂੰ ਮਧੁਰਾ=ਭਗਤੀ ਦਾ ਨਾਂ ਦਿੱਤਾ ਹੈ ।“ ਪਛਮੀ ਰਹਸਵਾਦੀ 
ਵਿਦਵਾਨ ਇਸ ਨੂੰ 0800 ॥੧੧506150੩ ਕਹਿੰਦੇ ਹਨ ।? ਪੰਜਾਬੀ ਨਿਰਗੁਣ ਕਾਵਿ ਵਿਚ _ਪਤ- 
ਭਾਵ ਬੜੇ ਜ਼ੋਰ ਨਾਲ ਚਿਤਿ੍‌ਤ ਹੋਇਆ ਹੈ ਅਤੇ ਨਾਰ-ਭਤਾਓ, ਕੰਤ-ਕਾਮਨੀ ਦੇ ਸੈਬੰਧਾਂ ਦੀ 
ਚਰਚਾ ਹੈ । ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਨੇ ਤੁਖਾਰੀ ਬਾਰਹਮਾਹਾ ਵਿਚ ਆਪਣੇ ਪ੍ਰਭੂ ਨੂੰ ਕੌਤ ਰੂਪ ਵਿਚ ਕਲਪ 
ਕੇ ਪਿਰ, ਪਿਆਰਾ, ਸਾਜਨ, ਢੋਲਾ, ਪ੍ਰੀਤਮ, ਵਰ, ਸਹੁ, ਨਾਹ, ਰਸੀਆ, ਬੈਕਾ ਵਿਸ਼ੇਸ਼ਣ ਵਰਤੇ 
ਹਨ ਅਤੇ 'ਥਿਰ-ਸੁਹਾਗ' ਦਾ ਦਿਸ਼ ਅੰਕਿਤ ਕੀਤਾ ਹੈ : 
ਨਾਨਕ ਅਹਿਨਿਸ ਰਾਵੈ ਪ੍ਰੀਤਮੁ ਹਰਿ ਵਰੁ ਥਿਰੁ ਸੋਹਾਗੋ (ਆ. ਗ੍ਰੰ. ਮ. 1, ਪੰਨਾ 1110) 
ਡਾ. ਸੁਰਿੰਦਰ ਸਿੰਘ ਕੋਹਲੀ ਦੀ ਸਥਾਪਨਾ ਹੈ,'“ਪਤਨੀ ਦਾ ਪ੍ਰਭ-ਪਤੀ ਲਈ ਤੀਖਣ ਪ੍ਰੋਮ 
ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਦੇ ਰਹੱਸਵਾਦ ਦਾ ਮੁਲ-ਆਧਾਰ ਹੈ ।””” 
ਹੈਕਮ-ਰਜ਼ਾ : 
ਸੂਫੀ ਸਾਧਨਾ ਵਿਚ ਪ੍ਰਭੂ ਦੇ ਹੁਕਮ, ਰਜ਼ਾ ਦੋਂ ਸਿਧਾਂਤ ਵੀ ਆਉਦੇ ਹਨ । ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ 


ਆਲ, 


ਦੇਵ ਨੇ ਇਨ੍ਹਾਂ ਸ਼ਬਦਾਂ ਨੂੰ ਸੂਫੀ ਸਿਧਾਂਤਾਂ ਤੋਂ ਗ੍ਰਹਿਣ ਕੀਤਾ ਹੈ ਪਰੰਤੂ ਉਨ੍ਹਾਂ ਦੇ ਅਰਥ- 


ਸੀਮਾਵਾਂ ਵਿਚ ਯਥਾਯੋਗ ਵਿਸਤਾਰ ਕਰਕੇ ਇਨ੍ਹਾਂ ਪਾਰਿਭਾਸ਼ਿਕ ਸ਼ਬਦਾਂ ਦਾ ਪ੍ਰਯੋਗ ਕੀਤਾ ਹੈ । 
ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਦੀ ਸਮਨਵੌੰ-ਵਾਦੀ ਉਦਾਰਤਾ ਇਨ੍ਹਾਂ ਸ਼ਬਦ-ਪ੍ਰਯੋਗਾਂ ਦੇ ਪਿੱਛੇ ਸਾਫ ਝਲਕਈੀ ਹੈ । 
ਆਪ ਲਿਖਦੇ ਹਨ, “ਹੁਕਮਿ ਰਜਾਈ ਚਲਣਾ ਨਾਨਕ ਲਿਖਿਆ ਨਾਲਿ' (ਆਦਿ ਗਰ, ਪੰਨਾ 2) 
ਹੁਕਮ ਦਾ ਅਰਬ ਜ਼ਬਾਨ ਵਿਚ ਅਰਥ 'ਆਦੇਸ਼” ਜਾਂ ਨਿਰਣਯ (੦61, ]0080001) 
ਹੈ । ਪਰ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਹੁਕਮ ਦੇ ਅਰਥ ਰੱਬੀ ਨਿਯਮ (1੩ਜ੩ 66 306) ਲੈਦੇ ਹਨ । ਇਹ 
[ਨਯਮ ਸਰਬ ਸਮੇ` ਲਈ ਸੱਚੇ ਹਨ ਅਤੇ ਭੌਤਿਕ, ਨੈਤਿਕ, ਤੋਂ ਅਧਿਆਤਮਿਕ ਪੱਧਰਾਂ ਉਤੇ ਸੱਚ 
ਰਹਿਦੇ ਹਨ । ਇਹ ਰੱਬੀ ਹੁਕਮ ਸਾਰੀਆਂ ਪਰਿਸਥਿਤੀਆਂ ਵਿਚ ਨਿਆਇ-ਸੰਗਤ (1086) 


ਲਾ 
1. ਹਿੰਦੀ ਕ੍ਰਿਸ਼ਣ ਕਾਵਯ ਮੇ” ਮਾਂਧਰਯੋਪਾਸਨ।” ਪੰਨ; 
2. ਪੰਜਾਬੀ ਯਨੀਵਰਸਿਟੀ ਪੰਜਾਬੀ ਸਹਿਤ ਢਾ ਇਤਿਹਾਸ £ਨ1 26. 


ਹੌ. _ “4132 36615 10੯੬ ੦3 ੧€ 07102 02 636 1.06 18 6੧੬ ੬੧106 ੦2 035 (020 34੨0੧) 
01੧561015॥3' ", 7679657;7/67 9 607% 262%902, [2. 78. 
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ਰਹਿੰਦੇ ਹਨ ।' ਜਪਜੀ ਦੀ ਦੂਜੀ ਪਉੜੀ ।ਵਚ ਹੁਕਮ ਦਾ ਸੁਰੂਪਾ -ਚਿਤਣ ਵੇਖਣ-ਯੋਗ ਹੈ । ਦੂਜਾ 
ਜਬਦ ਰਜ਼ਾ ਹੈ ਜਿਸਦਾ ਅਰਥ ਇਛਾ (੧10) ਹੈ। ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਇਸ ਨੂੰ ਭਾਣੇ ਦੇ ਅਰਥ ਵਿਚ 
ਵਰਤਦੇ ਹਨ । ਇਉ” ਪੰਜਾਬੀ ਨਿਰਗੁਣ ਕਾਵਿ ਧਾਰਾਂ ਵਿਚ 'ਸੁਫ਼ੀ ਸਾਧਨਾ ਦੇ ਅਸ਼ ਮਜੂਦ 
ਹਨ ਪਰੰਤੁ ਇਹ ਸਾਧਨਾ ਨਿਰਗੁਣ ਕਵੀਆਂ ਦਾ ਲਕਸ਼ ਨਹੀ । ਲਕਸ਼ ਰੂਪ ਵਿਚ “ਨਿਰਗੁਣ 
ਭਗਤੀ' ਦਾ ਸੁਰੂਪ ਹੀ ਅਭਿਵਿਅਕਤ ਰੌਦਾ ਹੈ ਜੰ [ਨਨਰਗੁਣ ਬਾਣੀਕਾਰਾਂ ਦਾ ਸਵੀਕ੍ਰਿਤ 
ਪਥ ਹੈ | 


ਸਮੁੱਚਾ ਤੁਲਨਾਤਮਕ ਨਿਰਣਯ : 

ਇਸ ਤਲਨਾਤਮਕ ਅਧਿਐਨ ਤੋ ਅਸੀ" ਇਸ ਨਤੀਜੇ ਤੇ ਪਹੰਚਦੇ ਹਾਂ ਕਿ ਨਿਰਗੁਣ ਕਾਵਿ 
ਬਾਣੀ ਵਿਚ ਸਗਣ ਭਗਤੀ ਮਾਰਗ, ਕਰਮ, ਯੋਗ ਅਤੇ ਸੂਫੀ ਸਾਧਨਾ ਦੇ ਮੁਕਾਬਲੇ ਤੇ ਨਿਰਗੁਣ 
ਭਗਤੀ ਹੀ ਪ੍ਰਧਾਨ ਹੈ । ਇਹ ਭਗਤੀ-ਤੱਤ ਉਪਰ ਕਤ ਸਾਰਿਆਂ ਸਾਧਨਾ-ਮਾਰਗਾਂ ਵਿਚ ਵਿੱਦਮਾਨ 
ਰਹਿੰਦਾ ਹੈ ਜਿਸ ਦਾ ਤਾਤਪੁਰਜ ਇਹ ਹੈ ਕਿ ਨਿਰਗੁਣ ਕਵੀਆਂ ਨੇ ਜਿਥੇ ਕਿਤੇ ਕਰਮ, ਯੌਗ, ਜਾਂ 
ਗਿਆਨ ਦੀ ਸਾਧਨਾ ਰੁਪ ਵਿਚ ਚਰਚਾ ਕੀਤੀ ਹੈ ਉਥੇ ਉਸ ਦੁਆਰਾ ਨਿਰਗੁਣ ਭਗਤੀ ਨੂੰ ਹ। 
ਪਸ਼ਟ ਕੀਤਾ ਹੈ । ਕਰਮ-ਯੌਗ, ਗਿਆਨ-ਯੋਗ, ਭਗਤੀ-ਯੌਗ ਜਾਂ ਸੂਫੀ ਸਾਧਨਾ ਦਾ ਜੋ ਵਰਣਨ 
ਹੋਇਆ ਹੈ ਉਨਾਂ ਵਿਚ ਗੁੱਰੂ ਕਵੀਆਂ ਨੇ ਸਿਰਫ ਉਹ ਤੱਤ ਹੀ ਸਵੀਕਾਰ ਕੀਤੇ ਹਨ ਜਿਹੜੇ 
ਉਹਨਾਂ ਦੀ ਭਗਤੀ ਸਾਧਨਾ ਦੇ ਅਨੁਕਲ ਸਨ, ਬਾਕੀ ਤੱਤਾਂ ਦਾ ਉਨਾਂ ਨੇ ਬਲਪੁਰਵਕ ਖੰਡਨ 
ਕੀਤਾ ਹੈ । ਇਸੇ ਖੰਡਨ ਸ਼ੌਲੀ ਵਿਚ ਉਨ! ਨੇ ਭਗਤੀ ਦੇ ਉਨਾਂ ਅੰਸ਼ਾਂ ਨੂੰ ਵੀ ਰੱਦ ਕੀਤਾ ਚੈ 
ਜਿਹੜੇ ਅਧਿਆਤਮਿਕ ਅਰਥਾਂ ਤੋਂ` ਸੱਖਣ ਪ੍ਰਤੀਤ ਹੋਏ ਸਨ । ਇਸ ਤਰਾਂ ਉਪਰੋਕਤ ਸਾਰੀਆਂ 
ਸਾਧਨਾਵਾਂ ਦੇ ਜ਼ਰੂਰੀ ਤਿਆਗ ਅਤੇ ਲੱੜੀੱ ਦੇ ਸਮਨਵੈ ਤੋ ਬਾਦ ਸਾਧਨਾ ਦਾ ਜਿਹੜਾ ਰੂਪ 
ਨਿਰਗਣ ਕਾਵਿ ਵਿਚ ਵਿਕਸਿਤ ਹੋਇਆ ਹੈ ਉਹੋ ਹੀ “ਨਿਰਗੁਣ ਭਗਤੀ ਹੈ । 
4. ਨਿਰਗੁਣ ਭਗਤੀ ਦੇ ਲਖਾਇਕ ਸ਼ਬਦ-ਪ੍ਰਯੋਗ : 

ਨਿਰਗਣਵਾਦੀ ਕਾਵਿ ਵਿਚ ਨਿਰਗੁਣ ਭਗਤੀ ਦੀ ਅਭਿਵਿਅਕਤੀ ਕਈ ਸ਼ਬਦ-ਪ੍ਰਯੰਗਾਂ 
ਦੁਆਰਾ ਹੋਈ ਹੈ । ਇਨਾਂ ਕਵੀਆਂ ਨੇ ਆਪਣ ਅਨੁਭਵ-ਕਰਨਯੋਗ ਅਤੇ ਸ਼ਰਧਾ ਸਹਿਤ ਪਿਆਰ” 
ਕਰਨ ਯੋਗ ਪਰਮ-ਤੱਤ ਪ੍ਰਤੀ ਗਿਆਨ ਦੇ ਮੁਕਾਬਲੇ ਵਿਚ ਭਾਵਨਾ-ਤੱਤ ਦੀ ਜੱ ਬਰਲਤਾ ਪ੍ਰਗਟ 
ਕੀਤੀ ਹੈ ਉਸ ਨੂੰ ਭਾਉ-ਭਗਤੀ£, ਪ੍ਰੋਮ-ਭਗਤੀ, ਭਾਇ-ਭਗੀਤ', ਭਗਤਿ-ਭਾਵ੯, ਭਾਉ, ਸਹਜ- 
ਭਾਉ ਆਦਿ ਕਾਵਿ ਸ਼ਬਦ-ਪ੍ਰਯੋਗਾਂ ਦੁਆਰਾ ਉਜਾਗਰ ਕੀਤਾ ਹੈ । ਇਹ ਪ੍ਰਯਗ ਕਲਾਤਮਕ 
ਸ਼ਬਦਾਵਲੀ ਵਿਚ ਨਿਰਗੁਣ ਭਗਤੀ ਦੇ ਅੰਤਰੀਵੀ ਸੁਰੂਪ ਦੀ ਵਿਅੰਜਨ ਕਰਦੇ ਹਨ ਅਤੇ ਜੀ 
1. 64/79026 ੦ 5988 7900827%7 ]>. 56, 
ਮਹਾਨਕੇਸ਼, ਪਨ 762. 
“ਭਉ ਭਗਤਿ ਕਰਿ ਨੀਚ ਸਦਾਏ ਆਸਾ ਮ. 1; ਪੰਨਾ 270 
ਪ੍ਰ ਭਗਤ ਨਨਨਕ ਸਕ ਪਾਇਆ ਸਾਧ ਸੋਗਿ ਸਮਾਈ, ਆ. ਗੀ. ਮ- ੨: ਪਨ; 3864 

ਭੇ ਬਿਟ ਭਗਤਿ ਨ ਹੋਈ ਕਬਹੀ ਡੈ ਕਦ ਭਗਤ ਸਵਾਰੀ ਆ. ਰੋ. ਮ. 2, ਪਨ 911 

“ਭਗਤਿ ਭਵ ਇਹ ਮਾਰਗ ਬਿਦੜਾ ਗੁਰਦੁਆਰੇ ਕੋ ਪਾਵ£ ਆ. ਗੰ. ਮੋ. 3, ਪੰਨਾ 320 
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ਤਰ੍ਹਾਂ ਨਰਗੁਣ ਭਗਤੀ ਦੀ “ਭਾਵ-ਪ੍ਰਧਾਨਤਾ` ਅਥਵਾ 'ਪ੍ਰੰਮ-ਪ੍ਰਧਾਨਤਾ' ਦੀ ਪ੍ਰਕ੍ਰਿਤੀ ਦੇ ਲਖਾਇਕ 
ਬਣ ਨਿਬੜੇ ਹਨ । 

ਭਾਉ ਭਗਤੀ : ਪਾਰਿਭਾਸ਼ਿਕ ਸ਼ਬਦ : ਪਰੰਤੂ ਇਨ੍ਹਾਂ ਸਾਰਿਆਂ ਸਮਾਜ-ਯੁਕਤ ਸ਼ਬਦਾਂ 
ਤੇ ਇਹ ਪ੍ਰਤੀਤ ਹੁੰਦਾ ਹੈ ਕਿ ਭਾਉ, ਪ੍ਰੇਮ, ਸਚੀ, ਸਹਜ ਆਦਿ, ਵਿਸ਼ੇਸ਼ ਸ਼ਬਦਾਂ ਦੇ ਕਾਰਣ 
[ਨਰਗੁਣ-ਭਗਤੀ 'ਵਿਸ਼ਿਸਟ' ਭਗਤੀ ਹੈ । ਇਹ ਸਾਰੇ ਵਿਸੋਸ਼ ਸ਼ਬਦ ਭਾਵੇ' ਨਿਰਗੁਣ ਭਗਤੀ ਦੇ 
ਲਖਾਇਕ ਪ੍ਰਤੀਤ ਹੁੰਦੇ ਹਨ ਫਿਰ ਵੀ 'ਭਾਉ-ਭਗਤੀ' ਜਾ “ਭਗਤੀ ਭਾਵ ੮ਿਰਗੁਣ ਕਵੀਆਂ ਦੀ 
ਭਾਵਨਾ ਦਾ ਵਧੇਰੇ ਲਖਾਇਕ ਸਬਦ ਜਾਪਦਾ ਹੈ । ਇਸ ਕਵਿ ਵਿਚ' ਭਾਵਿ-ਭਗਤੀ ਦਾ ਹੀ ਸਭ 
ਤ” ਵਧ, ਪ੍ਰਯੋਗ ਹੋਇਆ ਹੈ । ਨਿਰਗੁਣ ਕਾਵਿ ਦੀ ਭਗਤੀ ਲਈ ਭਾਉ-ਭਗਤੀ ਪਾਰਿਭਾਸ਼ਿਕ 
ਸ਼ਬਦ ਦੇ ਤੌਰ ਤੇ ਮੰਨਿਆ ਜਾ ਸਕਦਾ ਹੈ । ਇਨਾਂ ਨੇ ਭਾਉ, ਭਾਇ ਜਾਂ ਭਾਵ ਦੁਆਰਾ 
ਆਪਣੀ ਭਗਤੀ ਦਾ ਸਹਜੀਕਰਣ ਕੀਤਾ ਹੈ ਜਿਸ ਦੁਆਰਾ ਉਨ੍ਹਾਂ ਨੇ ਰੁੜੀਗਤ ਵੈਧੀ ਭਗਤੀ' 
ਦੇ ਤਿਆਗ ਦੀ ਸੂਚਨਾ ਦਿੱਤੀ ਹੈ । ਭਾਉ” ਪ੍ਰਮ ਦਾ ਵਾਚਕ ਹੈ ਹ1, ਪਰਤੂ ਇਸ ਵਿਚ ਸਹਜੀਕਰਣ 
ਦਾ ਸੁਝਾਉ ਵੀ ਮਿਲਦਾ ਹੈ । ਭਾਉ' ਸ਼ਬਦ ਤੋਂ ਭਗਤੀ ਦੀ ਅੰਦਰਮੁਖੀ ਪ੍ਰਵਿਰਤੀ ਦਾ ਗਿਆਨ 
ਹੁੰਦਾ ਹੈ। ਕਿਤੇ ਕਿ ਨਿਰਗੁਣ ਕਵੀਆਂ ਦੀ ਸਾਧਨਾ ਦਾ ਪ੍ਰਬਲ ਪੱਖ ਹੀ ਅੰਦਰਮੁਖੀ ਹੋਣਾ ਸੀ । 
ਬਾਹਰਮੁਖੀ ਧਾਰਮਿਕ ਚਿੱਨ੍ਹਾਂ ਤੇ ਸੰਪ੍ਰਦਾਇਕ ਪ੍ਰਤੀਕਾਂ ਵਲੋ“ ਭਗਤੀ ਨੂੰ ਮੋੜ ਕੇ ਅੰਦਰਮੁਖੀ 
ਅ(ਧਆਤਮਿਕ ਤੱਤਾਂ ਉਤੇ ਉਸਨੂੰ ਸਥਾਪਿਤ ਕੀਤਾ ਹੈ । ਭਾਉ ਸ਼ਬਦ ਵਿਚ ਸ੍ਰਫੀਆਂ ਦੀ 
ਮੰਦਹਸ਼ੀ 'ਉਨਮਾਦ' ਨੂੰ ਵੀ ਥਾਂ ਨਹੀ` ਪਰ ਵਿਰਾਂਰ ਤੇ ਭਾਵਨਾ ਦਾ ਸੈਤੁਲਿਤ ਯੋਗ ਪ੍ਰਾਪਤ ਹੁੰਦਾ 
ਹੈ । ਇਨ੍ਹਾਂ ਸਰਿਆਂ ਕਾਰਣਾ ਕਰਕੇ ਭਗਤੀ ਨਾਲ ਭਾੜੇ ਸ਼ਤਦ ਦਾ ਸੰਕੋਗ ਬੜਾ ਹੀ ਸਾਰ- 
ਥਕ ਤੋ ਢੁਕਵਾਂ ਹੈ । ਭਾਉ-ਭਗਤੀ ਭਾਵੇ ਸੁਹਜ-ਮੁਲਕ ਨਾਉ” ਹੈ ਪਰ ਇਹ ਦਾਰਸ਼ਨਿਕ 
ਸ਼ਬਦਾਵਲ। ਵਿਚ ਨਿਰਗੁਣ-ਭਗਤੀ ਬਣ ਜਾਂਦਾ ਹੈ । ਇਸ ਲਈ ਵਿਵੇਚਨ ਵਿਚ “'ਨਿਰਗੁਣ 
ਭਗਤ ਸ਼ਬਦ ਦਾ ਪ੍ਰਯੋਗ ਭਾਉ-ਭਗਤੀ ਨੂੰ ਸ਼ਾਮਲ ਕਰਕੇ ਹੀ ਕੀਤਾ ਜਾ ਰਿਹਾ ਹੈ । 
2. ਜਨਰਗੁਣ ਭਗਤੀ ਦੇ ਤੱਤ 

ਨਰਗੁਣ ਕਵੀਆਂ ਦੁਆਰਾ ਆਪਣੇ ਕਾਵਿ ਵਿਚ ਪ੍ਰਸਤੁਤ “ਨਿਰਗੁਣ ਭਗਤੀ ਦੇ ਕੁਝ 
ਅਧਿਆਤਮਿਕ ਤੱਤ ਵੀ ਰੂਪਮਾਨ ਹੋਏ ਹਨ ਜੋ ਉਸ ਦੋ ਸੁਰੂਪ-ਚਿੰਤਨ ਨੂੰ ਸਾਖਿਆਤ ਕਰਦੇ ਹਨ । 
ਇਨ੍ਹਾਂ ਵਿਚ ਅਧਿਆਤਮਿਕ ਆਸਤਿਕਤਾ, ਪ੍ਰੰਮ, ਅਧਿਆਤਮਿਕ ਬਿਰਹਾ-ਭਾਵ, ਮਨੁਖੀ ਸਰੀਰ 
ਦੀ ਅਧਿਆਤਮਿਕਤਾ ਵਰਣਨ-ਯੌਗ ਹਨ । 

ਆਸਤਿਕਤਾ : ਆਸਤਿਕਤਾ (ਨਿਰਗੁਣ ਭਗਤੀ ਦਾ ਜ਼ਰੂਰੀ ਆਧਾਰ ਹੈ । ਸੱਚੀ ਗੱਲ ਤਾਂ 
ਇਹ ਹੈ ਕਿ ਆਸਤਿਕਤਾ ਭਗਤੀ ਦੀ ਨਹੀ` ਹੈ । ਆਸਤਿਕਤਾ ਦੀ ਸਭ ਤੋ ਵਧ ਪ੍ਰਤੈਤੀ ਇਸ 
ਗੌਲ ਵਿਚ ਹੈਦੀ ਹੈ ਕਿ ਸਾਧਕ ਪੁਰੀ ਦਿ੍‌ੜ੍‌ਤਾ ਨਾਲ ਪਰਮਾਤਮਾ ਦੀ ਹੱਦ ਅਨੁਭਵ ਕਰਦਾ ਹੈਂ 
ਅਤੇ “ਘਟਿ ਘਟਿ ਮਹਿ ਹਰਿਜੂ ਬਸੋ ਦੀ ਭਾਵਨਾ ਵਿਅਕਤ ਕਰਦ' ਹੈ । ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਕੁਦਰਤ 
ਦੇ ਕਣਕਣ ਵਿਚ ਵਸਦੇ ਅਨੰਤ ਪ੍ਰਭੂ ਤੋ ਬਲਿਹਾਰ ਜਾਂਦੇ ਹਨ ।” ਗੁਰੂ ਰਾਮ ਦਾਸ ਆਪਣੇਂ ਪ੍ਰਭੂ 


1. ਬਲਿਹਾਰੀ ਕੁਦਰਤਿ ਵਸਿਆ ਤੇਰਾ ਅਤ ਨ ਜਾਈਤਖਿਆ ਆ. ਗੱ. ਮ. 1, ਪੰਨਾ 469. 
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ਪਾਤਸ਼ਾਹ ਦੀ ਹਜ਼੍ਰੀ ਨੂੰ ਪ੍ਰਤੱਖ ਤੌਰ ਤੇ ਮਾਣਦੇ ਹਨ ।' ਗੁਰੂ ਅਫਜਨ ਦੇਵ ਜਿਥੇ ਜਿਥੇਂ ਵੇਖਦੇ 
ਹਨ ਉੱਥੋ ਹੀ “ਹਜੂਰ ਨੂੰ ਹਾਜ਼ਰ ਸਮਝਦੇ ਹਨ ।” ਇਸ ਪ੍ਰਤੀ ਭਾਈ ਵੀਰ ਸਿੰਘ ਦਾ ਆਸਤਿਕ 
ਅਨਭਵ ਇਉ” ਕਾਵਿ-ਬੱਧ ਹੋਇਆ 
'ਵੌਰੀ ਨਾਗ ਤੇਰਾ ਪਹਿਲਾ ਝਲਕਾ ਜਦ ਅਖੀਆਂ ਵਿਚ ਵਜਦਾ । 
ਕੁਦਰਤ ਦੇ ਕਾਦਰ ਦਾ ਜਲਵਾ ਲੌ ਲੱਦਾ ਇਕ ਸਿਜਦਾ (ਲਹਿਰ ਹੁਲਾਰੇ, ਪੈ. 18) 
ਰਹੱਸ-ਪ੍ਰੋਮ : ਡਾ. ਹਰਬੈਸ ਸ਼ਰਮਾ” ਨੇ ਲਿਖਿਆ ਹੈ ਕਿ ਭਗਤੀ ਦੇ ਜਿੰਨੇ ਵੀ ਲੱਛਣ ਤੇ 
ਪ੍ਰਕਾਰ ਹਨ ਉਨ੍ਹਾਂ ਸਾਰਿਆਂ ਵਿਚ 'ਪ੍ਰੰਮ ਉਤੇ ਜ਼ੌਰ ਹੈ । ਇਹ ਪ੍ਰੰਮ ਨਿਰਗੁਣ-ਭਗਤੀ ਦੀ ਜਿੰਦ- 
ਜਾਨ ਹੈ । ਇਹੋ ਕਾਰਣ ਹੈ ਕਿ ਇਸ ਕਾਵਿ ਵਿਚ ਭਗਤ) ਨੂੰ ਪ੍ਰੰਮਾ-ਭਗਤੀ ਕਿਹਾ ਜਾਂਦਾ ਹੈ । 
ਵੈਸ਼ਣਵਾਂ ਦੀ ਰਾਗਾਨਗਾ ਭਗਤੀ ਵਿਚ ਜ “ਰਾਗ ਹੈ ਉਹ ਵੀ ਅਨੁਰਕਤੀ, ਭਾਵਨਾ ਦਾ ਬੋਧਕ ਹੈ 
ਜੋ ਅਖੀਰ ਵਿਚ ਪ੍ਰੇਮ ਹੈ । ਸਰਫੀਆਂ ਦਾ ਇਸ਼ਕ ਵੀ ਪ੍ਰੋਮ ਦੇ ਤੁੱਲ ਹੈ । ਨਿਰਗੁਣ-ਭਗਤੀ) ਦੇ ਪ੍ਰੋਮ- 
ਤੱਤ ਵਿਚ ਵੈਸ਼ਣਵ ਭਗਤੀ ਦਾ “ਰਾਗ ਤੇ ਸਫ਼ੀਆਂ ਦਾ 'ਇਸ਼ਕ' ਦੋਵੇ ਸ਼ਾਮਲ ਹਨ । ਇਹ 
ਕਾਰਣ ਹੈ ਕਿ ਨਿਰਗੁਣ ਕਵੀਆਂ ਦੇ ਪ੍ਰੰਮ-ਤੱਤ ਵਿਚ ਇਕ ਪਾਸੇ ਮਰਯਾਦਾ ਹੈ ਅਤੇ ਦੂਜੇ ਪਾਸੇ 
ਭਾਵੁਕਤਾ ਹੈ । ਇਕ ਪਾਸੇ 'ਵਿਰਾਗ ਹ ਦੂਜੇ ਪਾਸੇ “ਰਾਗ ਹੈ। ਇਸ ਕਾਰਣ ਇਹ ਪ੍ਰੋਮ-ਤੱਤ 
ਬਹੁਤ ਰੌਚਕ, ਦਿਲਚਸਪ ਤੇ ਮੋਧਰ ਹੋ ਗਿਆ ਹੈ । ਇਸ ਵਿਚ ਜੋ ਰਸੀਆਪਣ (ਰਸਿਕਤਾ) ਹੈ 
ਉਹ ਸੂਫੀ ਅਸ਼ ਹੈ । ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਆਪਣੇ ਹਰੀ ਨੂੰ “ਰਸ-ਭਿੰਨੇ ਕਹਿੰਦੇ ਹਨ : ਤੂ ਸਣ ਹਰਿ 
ਰਸ ਭਿੰਨੇ ਪ੍ਰੀਤਮ ਆਪਣ” ਅਗੇ ਲਿਖਦੇ ਹਨ ਜਿਸ ਨੂੰ ਹਰੀ ਨਾਲ ਪ੍ਰੰਮ ਪਿਆਰ ਹੈ, ਉਹ ਉਸ 
ਰਸ ਵਿਚ ਰਸ ਰੋਏ ਨੂੰ ਪ੍ਰਮ ਨਾਲ ਭੋਗਦੀ ਹੈ : 
ਨਾਨਕ ਰਗਿ ਰਵੈ ਰਸਿ ਰਸੀਆ ਹਰਿ ਸਿਵ ਪ੍ਰੀਤ ਸਨੇਹੋ ! ਏ 
ਇਕੱਠੇ ਵਰਤ ਕੇ ਪ੍ਰੰਮ ਉਤੇ ਜ਼ੌਰ ਦੇਣ ਦੀ ਸੂਚਨਾ ਦਿੱਤੀ ਗਈ ਹੈ । 


ਊ ੧੦੫ "੧੫੪ 


ਥੇ “ਪ੍ਰੀਤ ਤੇ ਸਨੇਹ ਦੌਵ' 


ਅਧਿਆਤਮਿਕ-ਬਿਰਹ' : ਨਿਰਗਣ ਭਗਤੀ ਦਾ ਅਗਲ' ਪ੍ਰਮੁੱਖ ਤੱਤ ਥਿਰਹਾ-ਭਾਵਨਾ 
ਹੈ । ਬਿਰਹਾ ਭਾਵ ਨੂੰ ਨਿਰਗੁਣ ਕਵੀਆਂ ਨੇ ਬਹੁਤ ਵਡਿਆਈ ਦਿੱਤੀ ਹੈ । ਬਿਰਹ” ਨੂੰ ਭਗਤੀ 
ਆਚਾਰਯਾਂ ਤੇ ਸੁਫੀਆਂ ਨ ਵੀ ਬਹੁਤ ਮਹੱਤਵ ਦਿੱਤਾ ਹੈ। ਨਾਰਦ ਰਿਸ਼ੀ ਨੇ! ਗਿਅਰ੍ਹਾਂ ਤਰ੍ਹਾਂ ਦੀਆਂ 
ਆਸਕਤੀਆਂ ਵਿਰ “ਪਰਮ ਵਿਰਹ ਨੂੰ ਵੀ ਇਕ ਆਸਕਤੀ ਮੋਨਿਆ ਹੈ । ਬਿਰਹੋ' ਜਾਂ ਹਿਜਰ 
ਸਫੀ ਸਾਧਨਾ ਦਾ ਪ੍ਰਾਣ ਹੈ । ਨਿਰਗੁਣ ਬਿਰਹੋਂ` ਵਿਚ ਇਨ੍ਹਾਂ ਦੋਹਾਂ ਦਾਂ ਸਮਨਵੈ ਜਾਪਦਾ ਹੈ । 
ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਦਵ ਜ ਨੇ ਤੁਖਾਰੀ ਬਾਰਹਮਾਹਾ ਵਿਚ ਬਿਰਹੋ` ਭਾਵ ਦੀ ਜੋ ਤੀਖਣ ਤੇ ਤੀਬਰ 


ਨਾਨਕ ਕਾ ਪਾਤਸਾਹ_ ਦਿਸੇ ਜਾਹਰਾ, ਉਹੀ, ਮ 2, ਪੰਨ 397. 

ਜਹ ਜਹ ੫ਖਉ ਤਹ ਹਜਰਿ ਦਰਿ ਕਤਹੁ ਨ ਜਾਈ, ਉਹੀ ਮ. 2, ੫27 677. 
ਸਰ ਅਰ ਉਨਕ ਸਹਿਤਯ, ਪਨਾ 227. 

ਆ, ਗੋ. ਮ. 1, ਪਟ 1107. 

“ਉਹੀ, ਪਨ 1109. 

ਨਾਰਦ ਭਕਤ ੩ ੫੦73 82. 


੭ ਦਾ = ੯੨੨੮ 
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ਵਵਿਅਜਨਾ ਕੀਤੀ ਹੈ ਉਹ ਅਧਿਆਤਮਿਕ 'ਬਿਰਹੋ'' ਦਾ ਅਤਿ ਸ੍ਰੰਦਰ ਨਮੂਨਾ ਹੈ । 'ਬਾਰਹਮਾਹ 
ਤੁਖਾਰੀ ਇਨ੍ਹਾਂ ਅਰਥਾਂ ਵਿਚ 'ਥਿਰਹ-ਕਾਵਿ' ਬਣ ਨਿਬੜਿਆ ਹੈ । 

ਮਨੁਖੀ ਸਗੀਰ ਦੀ ਅਧਿਆਤਮਿਕਤਾ : ਨਿਰਗੁਣ ਬਾਣੀ ਵਿਚ ਤੌਤ-ਸਾਧਕਾਂ ਦੇ ਸੁਤ 
'ਜੌ ਬ੍ਹਮਡੇ ਸੋਈ ਪਿੰਡੇ (ਗਮਿਧ੦6050 00076) ਦੀ ਝਲਕ ਹੈ । ਇਸ ਅਨ੍ਸਾਰ ਮਨੁੱਖੀ 
ਪਿੰਡ 'ਲਘੂ-ਬ੍ਰਹਿਮੋਡ' ਹੀ ਹੈ । ਇਹ ਪ੍ਰਭੂ ਦਾ ਨਿਵਾਸ-ਧਾਮ ਹੈ । ਇਸ ਦੋਹ ਨੂੰ ਅਜਾਂਈ” ਨਹੀਂ' 
ਗੋਵਾਉਣਾ ਚਾਹੀਦਾ । ਕਾਇਆ ਦੇ ਨਾਲ ਹੀ ਭਗਤੀ ਕਤੀ ਜਾ ਸਕਦੀ ਹੈ । ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਇਸ 
ਤਨ ਨੂੰ ਸਰਾਫ ਦੀ ਹੱਟ ਕਹਿੰਦੇ ਹਨ ਜਿਥੇ ਨਾਮ ਦਾ ਸੌਦਾ ਕੀਤਾ ਜਾਂਦਾ ਹੈ । ਉਹ ਤਨ ਸੁੱਚਾ ਤੇ 
ਸ਼ੁੰਧ ਹੈ ਜਿਸ ਵਿਚ ਸੱਚਾ ਨਾਮ ਹੈ ।? ਗੁਰੂ ਅਮਰਦਾਸ ਜੀ ਕਾਇਆ ਅੰਦਰ ਆਪ ਪ੍ਰਭੂ ਨੂੰ ਵਸਦਾ 
ਵੇਖਦੇ ਹਨ ।$ ਗੁਰੂ ਰਾਮ ਦਾਸ ਜੀ ਨੇ ਕਾਇਆ-ਨਗਰ ਵਿਚ ਸੁਆਮੀ ਦਾ ਨਿਵਾਸ ਵੇਖਿਆ ਹੈ ।“ 
ਗੁਰੂ ਅਰਜਨ ਦੋਵ ਜੀ ਪ੍ਰਭੂ ਦੇ ਨਾਮ ਨੂੰ ਅਮ੍ਰਿਤ ਕਹਿੰਦੇ ਹਨ ਜੋ ਇਸ ਮਾਨਵੀ ਸਰੀਰ ਵਿਚ 
ਸਥਿਤ ਹੈ ।” ਭਾਈ ਗੁਰਦਾਸ 'ਮਾਣਸ ਦੇਹੀ' ਨੂੰ ਉਤਮ ਜੂਨੀ ਲਿਖਦੇ ਹਨ ।“ 
6. ਨਰਗੁਣ-ਭਗਤੀ ਦੇ ਸਾਧਨ : 


ਡਾ. ਜਯ ਰਾਮ ਮਿਸ਼੍ਹ ਲਿਖਦੇ ਹਨ ੧ ਉੱਜ ਤਾਂ ਭਗਤੀ ਦੇ ਅਨੇਕ ਉਪਕਰਣ (ਸਾਧਨ) 
ਗੁਰੂ ਗਰ ਥ ਸਾਹਿਬ ਵਿਚ ਮਿਲਦੇ ਹਨ ਪਰੰਤੂ ਜਿਨ੍ਹਾਂ ਉਪਕਰਣਾਂ ਉਤੇ ਗੁਰੂ ਸਾਹਿਬਾਨ ਦੀ ਵਿਆਪਕ 
ਦ੍ਸ਼ਟੀ ਪਈ ਹੈ, ਉਹ ਇਹ ਹਨ : ਗੁਰੂ ਦੀ ਕ੍ਰਿਪਾ, ਨਾਮ, ਸਾਧ-ਸੰਗਤ, ਹਕਮ, ਦਿੜ ਵਿਸ਼ਵਾਸ, 
ਆਤਮ-ਸਮਰਪਣ, ਸਿਮਰਣ-ਕੀਰਤਨ, ਪ੍ਰਭੂ ਕ੍ਰਿਪਾ । 

ਪਰ ਜੋਕਰ ਹੋਰ ਗਹੁ ਨਾਲ ਨਿਰਗੁਣ-ਕਾਵਿ ਦਾ ਅਧਿਐਨ ਕਰੀਏ ਤਾਂ ਪ੍ਰਤੀਤ ਹੁੰਦਾ ਹੈ ਕਿ 
ਵੈਸ਼ਣਵਾਂ ਦੀ ਨਵਧਾ-ਭਗਤੀ (ਨੰ ਤਰ੍ਹਾਂ ਦੇ ਭਗਤੀ-ਐਗ) ਦੇ ਪਾਦ-ਸੇਵਨ, ਅਰਚਨ, ਨੰ ਛੱਡ ਕੇ 
ਬਾਕੀ ਸਰਵਣ, ਕੀਰਤਨ, ਸਿਮਰਣ, ਵੈਦਨਾ, ਦਾਸ-ਭਾਵ, ਸ੍ਰ-ਪ੍ਰਾਰਥਨਾ (ਆਤਮ-ਨਿਵੇਦਨ) ਆਦਿ 
ਅੰਗ ਸਾਧਨ-ਰੂਪ ਵਿਚ ਪ੍ਰਾਪਤ ਹਨ । ਗੁਰੂ ਅਰਜਨ ਦੋਵ ਜੀ ਨੇ “ਭਗਤਿ ਨਵੈ ਪਰਕਾਰ: ਵਿਚ 
ਨਵਧਾ ਭਗਤੀ ਵੱਲ ਇਸ਼ਾਰਾ ਕੀਤਾ ਹੈ ।$ ਪਰਤ ਨਵਧਾਂ-ਭਗਤੀ ਦੇ ਉਪਰੋਕਤ ਔਗ ਜਿਨ੍ਹਾਂ ਦੀ 
ਝਲਕ ।ਨਰਗੁਣ-ਕਾਵਿ ਵਿਚ ਹੈ, ਉਨ੍ਹਾਂ ਦਾ ਵਾਤਾਵਰਣ ਤੇ ਲਕਸ਼ ਏਥੇ ਬਦਲ ਜਾਂਦਾ ਹੈ। ਨਫਧਾ 
ਭਗਤੀ ਦਾ ਲਕਸ਼ ਸਗੁਣ ਬ੍ਰਹਮ ਹੈ ਪਰੈਤੁ ਨਿਰਗੁਣ ਭਗਤ) ਦਾ ਲਕਸ਼ ਨਿਰਾਕਾਰ ਪ੍ਰਭੂ ਹੈ । 


ਅਰ 
“- ਇਹ ਤਨੁ ਹਾਣੁ ਸਰਾਫ ਕੋ ਭਾਈ ਵਖਰੁ ਨਾਮੁ”, ਆ. ਗਿ. ਮ. 1, ਪਨਾ 630, 

“- 'ਤਨ ਸਚਾ ਸੇ ਆਖੀਐ ਜਿਸ ਮਹਿ ਸਚਾ ਨਾਉ” ਉਹੀ ਮ. 1, ਪਨਾ 19. 

2 “ਕਾਇਆ ਅਦਰਿ ਆਪੇ ਵਸੇ ਅਲਖ ਨ ਲਖਿਆ ਜਾਈ', ਆ. ਗੇ. ਮ. 2, ਪਨਾ 724, 

2. “ਕਾਇਆ ਨਗਰਿ ਬਸਤ ਹਰਿ ਸੁਆਮੀ”, ਉਹੀ, ਮ. 2, ਪੰਨ” 720. 

). “ਨਉ ਨਿਧ ਅਮਿਤ ਪਭ ਕਾ ਨਾਮੁ । ਦੇਹੀ ਮਹਿ ਇਸ ਕਾ ਬਿਸਾਮ” ਉਹੀ, ਮ. 5, ਪੰਨ 283. 
0 ਉਤਮ ਨਨ ਸ ਮਾਣਸ ਦੇਹੀ” ਵ7ਰ੧ ਭਾਈ ਗਰਦਸ 15/3. 

“- “ਸੀ ਗੁਰੂ ਗੱਥ ਵਰਸ਼ਨ', ਪੈਨ 295. ` 
9, ਮੀ, ਰ।. ਮ. 2, ਪਟ1 71. 


/ 
# 
4. 
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ਨਵਧਾ ਭਗਤੀ ਦੇ ਸਰਵਣ, ਕੀਰਤਨ, ਸਿਮਰਣ, ਬਿੰਬ-ਪ੍ਰਧਾਨ ਹਨ ਕਿਉਕਿ ਉਨ੍ਹਾਂ ਦੀ ਪ੍ਰੌਰਣਾ 
ਕਿਸੋ ਮ੍ਰਰਤੀ-ਬਿੱਬ ਤੋ ਉਪਜਦੀ ਹੈ ਪਰਤ ਨਿਰਗੁਣ-ਭਗਤੀ ਦੇ ਸਰਵਣ, ਕੀਰਤਨ, ਸਿਮਰਣ 
ਪ੍ਰਤੀਕ-ਪ੍ਰਧਾਨ ਹਨ ਕਿਉਕਿ ਇਨ੍ਹਾਂ ਦਾ ਲਕਸ਼ ਅਲੌਕਿਕ ਹੋਣ ਕਰਕੇ ਲੰਕਿਕ ਵਿਸ਼ਿਆਂ ਨੂੰ 
ਪ੍ਰਤੀਕ ਰੂਪ ਵਿਚ ਹੀ ਵਰਣਨ ਕਰਨਾ ਹੈ। ਇਸ ਤਰ੍ਹਾਂ ਨਿਰਗੁਣ-ਭਗਤੀ ਦੇ ਅਨੇਕ ਸਾਧਨ 
'ਵਅਕਤ ਕੀਤੇ ਗਏ ਹਨ । ਮੁਖ ਮੁਖ ਸਾਧਨਾਂ ਤੇ ਵਿਚਾਰ ਕਰਦੇ ਹਾਂ : 
ਸੁਵਣ : ਆਪਣੇ ਪ੍ਰਭ ਦੇ ਗੁਣਾਂ ਨੂੰ ਨਿਰਮਲ ਭਾਵ ਨਾਲ ਸੁਣਨਾ ਹੀ ਸਵਣ-ਕਿਸਮ ਦੀ 
ਭਗਤ ਹੈ । ਇਹ ਸਵਣ, ਭਗਤੀ ਦਾ ਸਾਧਨ ਵੀ ਹੈ । ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਦੇਵ ਜੀ ਨੇ 'ਜਪੁ' ਬਾਣੀ 
ਦੀਆਂ ਚਾਰ ਪਉੜੀਆਂ (ਜਪੁ ਪਉੜੀ 8-11) ਵਿਚ “ਸਰਵਣ ਦੀ ਮਹਿਮਾ ਨੂੰ ਪ੍ਰਗਟਾਇਆ ਹੈ 
ਅਤ ਬਾਰ ਬਾਰ “ਨਾਨਕ ਭਗਤਾ ਸਦਾ ਵਿਗਸ । ਸੁਣਿਐ ਦੁਖ ਪਾਪ ਕਾ ਨਾਸ' ਦਹਰਾਇਆ ਹੈ । 
ਅਰਥਾਤ ਸਰਵਣ ਨਾਲ ਭਗਤ ਨੂੰ ਸਦ-ਖੰੜਾ ਪ੍ਰਾਪਤ ਹੌਦਾ ਹੈ ਅਤੇ ਦੁਖਾਂ ਤੇ ਪਾਪਾਂ ਦਾ ਨਾਸ 
ਹੁੰਦਾ ਹੈ । ਚਾਰ ਬਾਰ ਦੁਹਰਾਉਣ ਤੋ` ਇਹ ਸਪਸ਼ਟ ਹੈ ਕਿ ਗੂਰੂ ਨਾਨਕ ਭਗਤੀ ਸਾਧਨਾ ਵਿਚ 
ਸਰਵਣ ਦੀ ਮਹੱਤਾ ਪ੍ਰਗਟ ਕਰਦੇ ਹਨ ਅਤੇ ਇਸ ਤੋ` ਪ੍ਰਾਪਤ ਸਦੀਵੀ ਖੰੜੋਂ ਨੂੰ ਸੁਚਿਤ ਕਰਦੇ ਹਨ । 
ਕੀਰਤਨ : ਕੀਰਤਨ ਦਾ 'ਵਿਉਤਪੱਤੀ' ਦੇ ਪੱਖ ਤੋਂ` ਅਰਥ ਹੈ : ਕੀਰਤਿ-ਵਰਣਨ, ਜਸ 
ਦਾ ਗਾਇਨ, ਭਗਵਾਨ ਦੀ ਕਥਾ ਦਾ ਸਗੀਤ ਦੁਆਰਾ ਵਰਣਨ ਕਰਨਾ ।“ ਨਿਰਗੁਣ ਬਾਣੀ ਵਿਚ 
ਕੀਰਤਨ ਦਾ ਵਰਣਨ ਅਤੇ ਵਿਵਹਾਰ, ਦੋਵੇ ਪੱਖ ਉਪਲਬਧ ਹਨ ! ਵਰਣਨ ਤੌ ਭਾਵ ਟਿਹ ਹੈ 
ਕਕ ਨਿਰਗੁਣ ਕਵੀਆਂ ਨੇ ਕੀਰਤਨ ਦੀ ਆਵੱਸ਼ਕਤਾ ਨੂੰ ਥਾਂ ਥਾਂ ਦਰਸਾਇਆ ਹੈ । ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ 
ਦਾ ਫੁਰਮਾਨ ਹੈ : 'ਜੋ ਪ੍ਰਾਣੀ ਗੋਪਾਲ ਦਾ ਕੀਰਤਨ ਕਰਦਾ ਹੈ ਉਸ ਨੂੰ ਕਾਲ ਪੌਹ ਨਹੀਂ 
ਸਕਦਾ “ ਗੁਰੂ ਅਰਜਨ ਦੇਵ ਜੀ ਦਾ ਮੁਖ ਵਾਕ ਹੈ : 
“ਕੀਟਤਨ ਨਿਰਮੌਲਕ ਹੀਰਾ, ਆਨੰਦ ਗੁਣੀ ਗਹੀਰਾ' (ਆ. ਗੰ. ਮ: 5, ਪੋਨਾ 893) 
'ਐਸਾ ਕੀਰਤਨ ਕਰਿ ਮਨ ਮੇਰ । ਈਹਾ ਉਹਾ ਜੋ ਕਾਮਿ ਤੇਰੇ' 
(ਆ. ਗੰ. ਸ: 5, ਪੋਨਾ 236) 
ਕੀਰਤਨ ਦੇ ਵਿਵਹਾਰ ਪੱਖ ਤੋ ਭਾਵ ੮ਰਗੁਣ-ਕਾਵਿ ਦੀ ਯੋਜਨਾ ਜੋ ਕੀਰਤਨ-ਸ਼ੋਲੀ ਵਿਚ 
ਹਈ ਹੈ । ਇਸ ਕਾਵਿ-ਬਾਣੀ ਨੂੰ ਸੇਗੀਤ-ਕੀਰਤਨ ਦ੍੍‌ਿਸ਼ਟੀ ਤੌ ਹੀ ਰਚਿਆ ਗਿਆ ਹੈ। ਇਸ ਲਈ 
ਇਸ ਵਿਚ ਕੀਰਤਨ ਦੀ ਬੜੀ ਵਡਿਆਈ ਹੈ । 
ਸਿਮਰਨ : ਸਮਰਣ ਦਾ ਪੰਜਾਬੀ ਰੂਪ “ਸਿਮਰਨ” ਹੈ। 'ਸਮਰਣ' ਤੇ 'ਸਿਮਰਨ' ਦੀ ਅਰਥ 
ਛਬੀਆਂ ਵਿਚ ਫਰਕ ਆ ਗਿਆਂ ਹੈ । ਸਮਰਣ ਦਾ ਸਿਧਾ ਅਰਥ “ਯਾਦ ਹੈ ਪਰਤ ਸਿਮਰਨ ਦਾ 
ਅਰਥ ਨਿਰਗਣ-ਕਾਵਿ ਵਿਚ ਧਿਆਉਣਾ, ਜਪਣਾ, ਆਖਣਾ, ਯਾਦ ਕਰਨਾ, ਭਜਨ ਕਰਨਾ ਹੋ 
ਗਿਆ ਹੈ ਜਿਵੇਂ ਕਿ ਸਿਮਰਨ ਅਤੇ ਉਸ ਦੇ ਪਰਆਇ ਰੁਪ ਵਿਚ ਆਏ ਨਾਂਵ-ਰੂਪ ਜਾਂ ਜ੍ਰਿਆ- 
ਰੂਪਾਂ ਤੋਂ ਵਿਅਕਤ ਹ੍‌ਰੰਦਾ ਹੈ । ਸੁਖਮਨੀ ਸਾਹਿਬ ਵਿਚ ਗੁਰੂ ਅਰਜਨ ਦੇਵ ਜੀ ਨੇ ਅਠ ਪਦਿਆਂ 
ਵਿਚ ਸਿਮਰਨ ਦੀ ਅਦੁਤੀ ਮਹਿਮਾ ਦੀ ਵਿਆਖਿਆ ਪੇਸ਼ ਕੀਤੀ ਹੈ, ਵੈਨਗੀ ਵਜੋ” : 


1. _5੩੧5116 17166162377, 04. 21, %੯31113705. 
2. ਜੇ ਨਰ ਕਰੇ ਕੀਰਤਨੁ ਗੋਪਾਲ । ਤਿਸ ਕਉ ਪੋਹਿ ਨ ਸਕੇ ਜਮਕਾਲੁ” ਆ. ਗੰ. ਮ: 1, ਪਨ 867. 
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218 ਗਰ ਨਾਨਕ ਅਤ ਨਿਰਗੁਣ ਧਾਰ! 


'ਪ੍ਰਭੁ ਕੰ ਸਿਮਰਨਿ ਭਉ ਨ ਬਿਆਪੈ । ਪ੍ਰਭ ਕੌ ਸਿਮਰਨਿ ਦੁਖ ਨ ਸੰਤਾਪੈ । 
ਪ੍ਰਭ ਕੇ ਸਿਮਰਨਿ ਸਾਧ ਕੇ ਸੈਗਿ । ਸਰਬ ਨਿਧਾਨ ਨਾਨਕ ਹਰਿ ਰੰਗ।' 

(ਆ. ਗੁਰ. ਮ: 5, ਪਨਾ 262) 
ਬਦਨਾ ਜਾਂ ਬਦਨ : ਬੈਦਨਾ ਸੰਸਕ੍ਰਿਤ 'ਵੈਦਨ' ਦਾ ਪੰਜਾਬੀ ਤਦਭਵ ਹੈ । ਸੰਸਕ੍ਰਿਤ 
ਕੌਸ਼ਂ ਵਿਚ ਵਦਨ ਦੇ ਕਈ ਅਰਥ ਹਨ : ਪ੍ਰਣਾਮ, ਨਮਸਕਾਰ, ਸਨਮਾਨ, ਅਰਚਨ, ਪੂਜਨ, 
ਪ੍ਰਸ਼ਸਾ । ਮਹਾਨ ਕੌਸ਼ ਅਨੁਸਾਰ ਬੰਦਨ ਤੇ ਬੋਦਨਾ ਟਿਕੇ ਅਰਥ ਵਿਚ ਹਨ । ਬੋਦਨ ਦੇ ਅਰਥ: 

ਹਨ : ਪ੍ਰਣਾਮ, ਨਮਸਕਾਰ, ਸਤਤਿ, ਤਾਰੀਫ ।' ਗੁਰੂ ਅਰਜਨ ਦੇਵ ਦਾ ਕਥਨ ਹੈਂ : 

'ਡੱਡਉਤਿ ਬਦਨ ਅਨਿਕ ਬਾਰ ਸਰਬ ਕਲਾ ਸਮਰਥ । 
ਡੌਲਨ ਤੇ ਰਾਖਹੁ ਪ੍ਰਭੁ ਨਾਨਕ ਦੇ ਕਰਿ ਹਥ` (ਆ. ਗੁੰ. ਮ: 5, ਪੰਨਾ 256) 
ਆਤਮ ਨਿਵੇਦਨ : ਭਗਤ-ਸਾਧਕ ਆਪਣੇ ਕ੍ਰਿਪ/ਲੂ ਤੇ ਰਹੀਮ ਪ੍ਰਭੂ ਦੇ ਅਗੇ ਆਪਣੇ 
ਦੁਖ-ਸੁਖ ਤੱ ਆਪਣੀਆਂ ਲੌੜਾਂ-ਥੋੜਾਂ ਬੜ! ਅਪਣੱਤ ਨਾਲ ਪੇਸ਼ ਕਰਦਾ ਹੈ । ਉਹ ਪ੍ਰਭੂ ਨੂੰ ਇਸ 
ਭਾਵ ਨਾਲ ਸਬੋਧਨ ਕਰਦਾ ਹੈ ਜਿਸ ਵਿਚ ਉਸ ਦੀ ਦੀਨਤਾ, ਗਰੀਬੀ, ਨਮ੍ਰਤਾ, ਜ਼ਾਹਰ ਹੁੰਦੀ ਹੈ 
ਇਸ ਦੁਆਰਾ ਭਗਤ ਦਾ ਮਨ ਨਿਰਮਲ ਹੋ ਕੇ ਪ੍ਰਭੂ-ਚਰਣਾਂ ਨਾਲ ਜਾ ਜੁੜਦਾ ਹੈ। ਪਜਾਬੀ 
[ਨਰਗੁਣ-ਕਾਵਿ ਵਿਚ ਇਸ ਦੀਆਂ ਬਹੁਤ ਮਿਸਾਲਾਂ ਹਨ । ਸੋਰਠਿ ਰਾਗ ਵਿਚ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਦੇਵ 
ਜੀ ਆਪਣੇ ਨਿਰਕਾਰ ਅਗੇ ਆਤਮ-ਨਿਵੌਦਨ ਕਰਦੇ ਹਨ 'ਹੇ ਠਾਕਰ । ਮੈਂ ਡਿਗਿਆ ਹੋਇਆ 
(ਪਤਿਤ) ਤੇ ਪਾਪੀ ਤੇ ਪਰਮ ਪਖੋਡੀ ਹਾਂ ਤੇ ਤੂੰ ਨਿਰਮਲ ਤੇ ਨਿਰਾਕਾਰ ਹੈ । ਹੇ ਠਾਕਰ ! 
ਮੈਂ ਤੌਰੀ ਸਰਣੀ ਢਹਿ ਪਿਆ ਹਾਂ । ਹੇ ਕਰਤਾਰ । ਤੂੰ ਮੈ ਨਿਮਾਣੇ ਦਾ ਮਾਣ ਹੈ' । ਮੌਰੇ ਲਈ 
ਮਣ ਵੰਡਆਈ ਏਹੀ ਹੈ ਕਿ ਨਾਮ-ਧਨ ਮੇਰੇ ਪਲੋਂ ਵਿਚ ਹੋਵੇ । ਅਹੀ' ਝੂਠੇ ਤੇ ਥੋੜ ਜਿਗਰ 
ਵਾਲੇ ਤੂੰ ਭਾਰਾ ਹੈਂ ਅਸੀ" ਹੌਲੇ ਹਾਂ। ਤੁੰ ਸੱਚਾ ਹੈ', ਅਸੀ' ਤੇਰੇ ਵਿਚ ਹੀ ਰਚੇ ਰੋਏ ਹਾਂ ।£ 
ਇਸ ਤਰਾਂ ਗੁਰੂ ਅਮਰਦਾਸ ਜੀ?, ਗੁਰੁ ਰਾਮ ਦਾਸ ਜੀ”, ਗੁਰ ਅਰਜਨ ਦੇਵ ਜੀ£, ਆਤਮ 
ਨਿਵੰਦਨ ਕਰਦੇ ਹਨ । ਰ੍‌ 

_ ਵਿਸ਼ਵਾਸ : ਨਿਰਗੁਣ-ਕਵੀਆਂ ਦੀ ਭਗਤੀ ਭਾਵਨਾ ਵਿਚ ਵਿਸ਼ਵਾਸ ਜਾਂ ਭਰੌਸਾ ਇਕ 
ਜ਼ਰੂਰੀ ਸਾਧਨ ਹੈ । ਸ੍ਰਵੀਆਂ ਦਾ ਇਹੋ “ਕਾਮਲ ਯਕੀਨ” ਤੇ ਈਸਾਈਆਂ ਦਾ ਫੇਥ ਹੈ । ਨਿਰਗੁਣ 
ਕਾਵਿ ਵਿਚ ਇਹ ਭਰੌਸਾ ਦੇ ਤਰ੍ਹਾਂ ਨਾਲ ਮੂਰਤੀਮਾਨ ਹੋਇਆ ਹੈ: ਇਕ ਭਰੋਸੇ ਦਾ ਪ੍ਰਤੱਖ 
ਵਰਣਨ ਹੈ ਅਤੇ ਦੂਜਾ ਭਰੋਸੇ ਦੀ ਅਭਿਵਿਅਕਤੀ ਹੈ । ਗੁਰ ਅਰਜਨ ਦੇਵ ਜੀ ਵਿਸ਼ਵਾਸ਼ ਦਾ 
ਪ੍ਰਤੱਖ ਵਰਣਨ ਕਰਦੇ ਹੋਂਦ ਫੁਰਮਾਂਦੇ ਹਨ ਕਿ 'ਜਿਸਦੇ ਮਨ ਵਿਚ ਸਚਾ ਵਿਸ਼ਵਾਸ ਹੈ ਓਗ 


ਮਹਾਨ ਕੱਸ਼, ਭਾਈ ਕਾਨ ਸਿੰਘ, ਪੰਨਾ 168. 

ਹਉ ਪਾਪੀ ਪਤਿਤ ਪਰਮਪਖੰਡੀ, ਆ, ਗਂ. ਮ: 1, ਪਨ 2906, 
ਉਹੀ, ਮ. 2, ਪਨਾ 1277, 

ਉਹੀ ਮ. 2, ਪਨ 668 

ਉਹੀ, ਮ, 29 ੦ਟ1 628. 
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ਸੁਆਮੀ ਦੇ ਪਰਮ ਸੁਹਜ ਨੂੰ ਵੱਖ ਵੇਖ, ਉਲਾਸ ਤੰ ਅਨੰਦ ਅਨੁਭਵ ਕਰਦਾ ਹੈ। ਇਸ ਤਰ੍ਹਾਂ 
ਗੁਰੂ ਅਮਰਦਾਸ ਜੀ”, ਗੁਰੂ ਰਾਮ ਦਾਸ ਜੀ” ਪਰਤੀਤ ਦਾ ਪ੍ਰਰਣ ਤੌਰ ਤੇ ਨਿਰੂਪਣ ਕਰਦੇ ਹਨ । 
ਵਿਸ਼ਵਾਸ ਦੀ ਅਭਿਵਿਅਕਤੀ ਪ੍ਰਭੂ ਪਰਮਾਤਮਾ ਦੀ ਰਬੀ ਰਹਿਮਤ, ਕ੍ਰਿਪਾ ਦਿਸ਼ਟੀ, ਰਖਿਆ, 
ਭਾਵਨਾ, ਭਗਤ-ਵੱਛਲਤਾ, ਆੰਦ ਗੁਣਾਵਲੀ ਦੁਆਰਾ ਪ੍ਰਗਟ ਹੋਈ ਹੈ । ਗੁਰੂ ਅਮਰਦਾਸ ਜੀ 
ਆਪਣੇ ਰਾਮ ਰਾਜੇ ਵਿਚ ਕਿੰਨਾ ਅਡਿਗ ਵਿਸ਼ਵਾਸ ਪ੍ਰਗਟ ਕਰਦੇ ਹਨ ਅਤੇ ਜੁਗ ਜੁਗਾਂਤਰਾਂ ਵਿਚ 
ਉਸ ਦੀ ਲਾਜ ਰੱਖਣ ਦੀ ਮਰਯਾਦਾ ਵਲ ਇਸ਼ਾਰਾ ਕਰਦੇ ਹਨ : 
'ਹਰਿ ਜਗੁ ਜਗੁ ਭਗਤ ਉਪਾਇਆ ਪੋਜ ਰਖਦਾ ਆਇਆ ਰਾਮਰਾਜੇ 
(ਆ. ਗ੍ਰੰ. ਮ. 1, ਪੈਨ 245) 
ਸਾਧ ਸੰਗਤਿ : ਸਤਿ-ਸੰਗਤਿ, ਸਾਧ-ਸੰਗਤਿ, ਸੁਸੰਗਤਿ, ਸਾਧ-ਸੰਗ ਦਾ ਭਗਤੀ ਸਾਧਨਾ 
ਵਿਚ ਬੜਾ ਜ਼ਰੂਰੀ ਥਾਂ ਹੈ । ਉੱਜ ਤਾਂ ਭਾਰਤੀ ਅਧਿਆਤਮ-ਸਾਧਨਾ ਦੇ ਸਮੁੱਢੇ ਇਤਿਹਾਸ ਵਿਚ 
ਸਤਿ ਸਗਤਿ ਦੀ ਬੜੀ ਮਹਿਮਾ ਗਾਈ ਜਾਂਦੀ ਰਹੀ ਹੈ ਪਰੰਤੂ ਸਿਧਾਂਤਿਕ ਤੌਰ ਤੇ ਇਸ ਦੀ 
_ਸਥਾਂਪਨਾ ਬੁੱਧ ਧਰਮ ਦੀ ਸਾਧਨਾ ਵਿਚ ਮਿਲਦੀ ਹੈ ਜਿਸ ਦਾ ਪ੍ਰਮਾਣ ਉਨ੍ਹਾਂ ਦਾ 'ਤਿ੍‌ਸ਼ਰਣ 
ਸਿਧਾਂਤ ਹੈ ਜਿਸ ਵਿਚ 'ਸੰਘ ਸ਼ਰਣ ਗੱਛਾਮਿ' ਦਾ ਸੇਘ-ਸਿਧਾਂਤ, ਸਤਿ-ਸੰਗਤਿ ਦਾ ਹੀ ਪੂਰਵ”ਰੂਪ 
(ਪ੍ਰੰਟੋਟਾਈਪ) ਹੈ । ਅਸਲ ਵਿਚ ਸਧ-ਸੰਗਤ ਸਾਧਨਾ ਦਾ ਸਾਮਾਜਿਕ ਪਹਿਲੂ ਹੈ ਅਤੇਂ ਸਾਧਕ ਦੇ 
ਆਚਾਰ ਪੱਖ ਨਾਲ ਇਸ ਦਾ ਸੰਬੰਧ ਹੈ । ਫਿਰ ਵੀ ਸਾਧਕ ਵੀ ਅੰਤਰੀਵੀ ਸਥਿਤੀ ਲਈ ਇਸ ਦੀ 
ਲੜ ਹੈ । ਪੰਜਾਬੀ ਨਿਰਗੁਣ-ਕਾਵਿ ਵਿਚ ਸਾਧ-ਸੋਗਤਿ ਜਾਂ ਸਤਿ-ਸੱੰਗਤਿ ਦਾ ਬੜਾ ਉੱਚਾ 
ਸਥਾਨ ਹੈ ਅਤੇ ਅਧਿਆਤਮਿਕ ਸਾਧਨਾ ਦਾ ਇਕ ਅਗ ਮਨਿਆ ਗਿਆ ਹੈ। ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਦਾ 
ਸ੍ਰੀ ਮੁਖਵਾਕ ਹੈ “ਭਾਵੇ ਲਖਾ ਸਿਆਣਪਾਂ ਕਰ ਲਈਏ ਪਰੋਤੂ ਸੋਗਤਿ (ਸਤਿ ਸੰਗਤਿ) ਤੋਂ` ਬਿਨਾਂ 
ਤਸਲੀ ਨਹੀ' ਹੈਦੀ ਤਹ ਨਹੀ" ਮਿਟਦੀ, ।“ ਸਤਿਸੰਗਤਿ ਦਾ ਪ੍ਰਤੱਖ ਸਬੂਤ ਹੀ ਇਹੋ ਹੈ ਕਿ ਉਥੇ 
“ਨਾਮ ਦੀ ਮਹਿਮਾ ਦਾ ਗਾਇਨ ਹੁੰਦਾ ਹੈ ।! ਗੁਰੂ ਰਾਮ ਦਾਸ ਜੀ ਸਤਿ ਸੰਗਤਿ ਦੁਆਰਾ ਜਨਮ 
ਜਨਮਾਂੜਰਾਂ ਦੀ ਹਉਮੈ ਮੈਲ ਕੱਟਣ ਦਾ ਕਥਨ ਕਰਦੇ ਰਨ !$ ਗੁਰੂ ਅਰਜਨ ਦੇਵ ਜੀ ਨੇ ਅਨੇਕ 
ਸਥਾਨਾਂ ਵਿਚ ਸਾਧ ਸੰਗਤਿ ਦੀ ਵਡਿਆਈ ਦੀ ਚਰਚਾ ਕੀਤੀ ਹੈ । ਲਿਖਦੇ ਹਨ : 
'ਦੀਨ ਦਇਆਲ ਕ੍ਰਿਪਾਲ ਪ੍ਰਭੂ ਨਾਨਕ ਸਾਧ ਸੰਗਿ ਮੇਰੀ ਜਲਨਿ ਬੁਝਾਈ, 
(ਆ. ਗੁਰ. ਮ. 2, ਪਨਾ 385) 


ਜਿਨ ਕੇ ਮਨਿ ਜਾਚਾ ਬਿਸਵਾਸ । ਪੇਖਿ ਪੇਖਿ ਸੁਆਮੀ ਕੀ ਸੋਭਾ ਆਟੰਦੁ ਸਦਾ ਉਲਾਸ 
ਰ੍ (ਆ. ਗੱ, ਮ, 5, ਪੰਨਾ 677) 
ਜਿਸ ਪਰਤੀਤ ਨ ਆਵਈ ਭਾਈ ਜੋ ਜੀਅੜ ਜਲਿ ਜਾਉ, ਉਹੀ ਮ. , ਪੰਨਾ 630. ਰ 
ਜਿਸਨੇ ਪਰਤੀਤਿ ਹੋਵੇ ਤਿਸਕਾ ਗਾਵਿਆ ਥਾਇ ਪਾਵੇ, ਉਹੀ, ਮ. 4, ਪੰਨਾ 734. 
ਉਹੀ, ਮ. !. ਪੰਨਾ 20. 
ਸਤ ਸਗਤਿ ਕੇਸੀ ਜਾਣੀਐ ਜਿਥੇ ਏਕੇ ਨਾਮੁ ਵਖਾਣੀਐ ਉਹੀ ਮ, 1. ਪੈਨ 72, 
ਜਨਮ ਜਨਮ ਕੀ ਹਉਸੈ ਮਲੁ ਲਾਗੀ ਮਿਲਿ ਸੈਗਤਿ ਮਲੁ ਲਹਿ ਜਾਵੇਗੇ ਉਹੀ ਮ. 2, ਪੈਨਾ 1309, 


ਇਹਦੀ ਨ ਦੇ ਹੋ 
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“20 ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਅਤੇ ਨਿਰਗੋਣ ਧਾਰ 


ਹਕ 


ਗੁਰੂ ਕ੍ਰਿਪਾ ਤੇ ਉਪਦੇਸ਼ : ਡਾ. ਰਾਮ ਨਾਰਾਇਣ ਪਾਂਡੋਯ ਨੇ ਲਿਖਿਆ ਹੈ ਕਿ 'ਭਾਰਤੀ 
ਚਿਤਨ ਤੇ ਸਾਧਨ ਦੇ ਖੋਤਰ ਵਿਚ ਗੁਰੂ ਦਾ ਸਥਾਨ ਨਿਰਵਿਵਾਦ ਤੇ ਸਰਬ-ਪ੍ਰਵਾਣਿਤ ਰਿਹਾ ਹੈ,” 
ਗੁਰੂ ਦਾ ਪੁਰਾਣਾਂ, ਉਪਨਿਸ਼ਦਾਂ, ਬੰਧ ਤੰਤੁ ਗ੍ਰੰਥਾਂ, ਸਿਧ ਸਾਹਿਤ ਵਿਚ ਬੜਾ ਉਚਾ ਸਥਾਨ ਹੈ । 
ਇਸ ਪਰੰਪਰਾ ਵਿਚ ਨਿਰਗੁਣ ਕਾਵਿ ਦੀ ਗੁਰੂ ਆਰਾਧਨਾ ਦਾ ਅਧਿਐਨ ਕੀਤਾ ਜਾ ਸਕਦਾ ਹੈ ' 
ਪਜਾਬੀ ਨਿਰਗੁਣ ਗੁਰੂ ਕਵੀਆਂ ਨੇ ਗੁਰੂ ਦੀ ਮਹਿਮਾ, ਕ੍ਰਿਪਾ ਕੱਟਾਖ, ਅਤੇ ਗੁਰੂ ਦੀ ਆਵੱਸ਼ਕਤ' 
ਉਤ ਬੜਾ ਬਲ ਦਿਤਾ ਹੈ । ਡਾ. ਜਯ ਰਾਮ ਮਿਸ ਨੇ ਗੁਰਬਾਣੀ ਵਿਚ ਵਰਣਿਤ ਗੁਰੂ ਪਰੈਪਰਾ 
ਦਾ ਬੜ ਵਿਸਤਾਰ ਨਾਲ ਵਿਸ਼ਲੋਸ਼ਣ ਕੀਤਾ ਹੈ ਅਤੇ ਗੁਰੂ ਨੂੰ ਨਿਰਗੁਨ ਸਾਧਨਾ ਦੇ ਪ੍ਰਸੰਗ ਵਿਚ 
'ਸਰਵੋਪਰਿ ਤੱਤ ਕਿਹਾ ਹੈ! ਨਿਰਗੁਣ ਬਾਣੀ ਵਿਚ ਗੁਰੂ ਦੇ ਵਿਸ਼ੋਸ਼ਣ ਰੂਪ ਵਿਚ ਜਾਂ ਸਮਾਜ ਦੇ 
ਪ੍ਰਵ-ਅੰਗ ਰੂਪ ਵਿਚ ਕਈ ਸ਼ਬਦ ਆਏ ਹਨ ਆਦਿ ਗੁਰੂ, ਜੁਗਾਦਿ ਗੁਰੂ, ਸਤਿ ਗੁਰੂ, ਵਾਹਿ 
ਗੁਰੂ, ਗੁਰਦੇਵ । ਇਨ੍ਹਾਂ ਸਾਰਿਆਂ ਦੀ ਵਰਤੋ" ਪਰਸਪਰ ਵਟਾਂਦਰੇ ਵਿਚ ਹੋਈ ਹੈ ਪਰੰਤੁ ਸਭ ਤੋ” 
ਵਧ ਸਤਿਗੁਰੂ ਦਾ ਪ੍ਰਯੋਗ ਹੈ । ਪੰਜਾਬੀ ਨਿਰਗੁਣ ਕਾਵਿ ਵਿਚ ਸਚੇ ਗੁਰੂ ਦੇ ਗੁਣ, ਗੁਰੂ ਦੀ 
ਮਹਾਨਤਾ ਉਸ ਦਾ ਵਿਚੌਲਾਪਣ, ਸਤਿਗੁਰੂ ਦੀ ਪ੍ਰਾਪਤੀ ਲਈ ਪਰਮਾਤਮਾ ਦੀ ਕ੍ਰਿਪਾ, ਸਤਿਗੁਰੂ 
ਤੇ ਗੁਰੂ ਸ਼ਬਦ, ਸਤਿਗੁਰੂ ਪ੍ਰਤੀ ਸਮਰਪਣ, ਸਤਿਗੁਰੂ ਲਈ ਸੇਵਾਭਾਵ, ਸਤਿਗੁਰੂ ਦੀ ਸੇਵਾ ਤੇ 
ਰੁਪਾ ਦਾ ਫਲ, ਨਿਗੁਰੇ ਦੀ ਨਿੰਦਾ ਆਦਿ ਮਹੱਤਵਪ੍ਰਰਣ ਪੱਖਾਂ ਉਤੇ ਭਲੀ ਪ੍ਰਕਾਰ ਚਾਨਣ” 
ਪਾਇਆ ਗਿਆ ਹੈ । ਗੁਰੂ ਅੰਗਦ ਦੇਵ ਜੀ ਨੇ ਗੁਰੂ ਦੀ ਆਵਸ਼ਕਤਾ ਦਾ ਕਿੰਨਾ ਅਲੰਕਾਰਿਕ 
ਪਰ ਕਿਨਾ ਪ੍ਰਭਾਵ-ਸ਼ਾਲੀ ਕਥਨ ਕੀਤਾ ਹੈ : 
'ਜੋ ਸਉ ਚੋਦਾ ਉਗਵਹਿ ਸੁਰਜ ਚੜਹਿ ਹਜ਼ਾਰ । 
ਏਤੇ ਚਾਨਣ ਹੇ ਦਿਆਂ ਗੁਰ ਬਿਨ ਘੋਰ ਅੰਧਾਰ । 
(ਆ. ਗੰ. ਮ 2, ਪੰਨਾ 463) 
/- ਠਾਮ-ਸਾਧਨਾ ! 
ਸਾਧਨਾ ਦੇ ਪ੍ਰਸੰਗ ਵਿਚ ਨਾਮ ਦਾ ਬੜਾ ਮਹਤਵ ਹੈ। ਨਾਮ ਜਪ-ਸਾਧਨਾ ਦਾ ਹੀ ਇਕ 
ਭੰਦ ਹੈ । ਕ੍ਰਿਸ਼ਣ ਜੀ ਨੇ ਗੀਤਾ ਵਿਚ 'ਯੱਗਾਂ ਵਿਚ ਜਪ-ਯੱਗ ਹਾਂ” ਕਹਿਕੇ ਜਪਦੀ ਉਤਮਤਾ ਦੱਸੀ 
ਹੈ ।' ਪਤੰਜਲੀ ਨੇ ਜਪ ਦੀ ਖੂਬ ਵਿਆਖਿਆ ਕੀਤੀ ਹੈ ।“ ਬੁੱਧ ਦਰਸ਼ਨ ਦੀ ਸਧਨਾ ਵਿਚ 
'ਮਤ੍ਨਯ ਇਕ ਮਹਤਵ-ਪ੍ਰਰਣ ਅੰਗ ਹੈ ਜਿਸਦਾ ਭਾਵ ਨਾਮ-ਜਪ ਹੀ ਹੈ।ਇਸ ਤਰ੍ਹਾਂ ਨਾਮਜਪ 
ਦੀ ਇਕ ਲੌਮੀ ਪਰੋਪਰਾ ਹੈ । ਮੱਧ ਯੁਗ ਦੀਆਂ ਸਾਰੀਆਂ ਧਰਮ ਸਾਧਨਾਵਾਂ ਨੂੰ “ਨਾਮ ਸਾਧਨਾਵਾਂ 
ਕਿਹਾ ਜਾ ਸਕਦਾ ਹੈ । ਭਾਵੇਂ ਸਰਗੁਣੀ ਭਗਤ ਹੋਣ, ਜਾਂ ਭਾਵੇਂ ਨਿਰਗਣ ਸਾਧਕ ਹੋਣ, ਨਾਮ-ਜਪ੫ 
ਬਾਰੇ ਕਿਸ ਨੂੰ ਕੋਈ ਇਤਰਾਜ਼ ਨਹੀ` ਹੈ । ਇਸ ਅਪਾਰ ਭਵ-ਸਾਗਰ ਵਿਚ ਇਕ ਮਾਤ ਨਾਮ ਹੀ 


ਕਲਰ ਕਾ]. ਰਾ ਰਿ 


/. _ਭਕਤਿ ਕਾਵਯ ਮੇ ਰਹਸਯਵਾਦ, ਪੰਨ 158, 
“- ਸੀ ਗੁਰ ਰੈ ਥ ਦਰਸ਼ਨ, ਪੰਨ 315-382. 
4. ਗੀਤਾ 10/25, 

੯ 'ਐਗਸਤ 1/28. 
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ਤੁਲਹਾ ਹੈ... ਇਹ ਨਾਮ ਰੂਪ ਦੀ ਉਪਾਸਨਾ ਮੱਥ ਕਾਲੀ ਭਗਤਾਂ ਦੀ ਆਪਣੀ ਵਿਸੋਸ਼ਤਾ ਹੈ। 

ਇਸ ਪਿਛੋਕੜ ਵਿਚ ਨਿਰਗੁਣ ਬਾਣੀ ਵਿਚ ਪ੍ਰਾਪਤ “ਨਾਮਾ ਤੱਤ ਦਾ ਅਧਿਐਨ ਕਰੀਏ 
ਤਾਂ ਸਪਸ਼ਟ ਹੈ ਕਿ ਇਨ ਕਵੀਆਂ ਨੇ “ਨਾਮ ਉਤੇ ਬੜਾ ਬਲ ਦਿੱਤਾ ਹੈਂ । ਡਾ. ਸ਼ੇਰ ਸਿੰਘ ਨੇ 
ਨਾਮ-ਸਾਧਨਾ ਨੂੰ “ਨਾਮ-ਮਾਰਗ' ਕਿਹਾ ਹੈ ਅਤੇ ਲਿਖਿਆ ਹੈ ਕਿ 'ਸੀ ਗੁਰੂ ਗਥ ਜੀ ਵਿਚ ਨਾਮ 
ਦੀ ਬਹਤ ਵਡਿਆਈ ਕੀਤੀ ਹੈ। ਸਾਰੇ ਦੁਖਾਂ, ਕਲੰਸ਼ਾਂ ਦਾ ਦਾਰ੍ਹ ਨਾਮ ਦਸਿਆ ਹੈ । ਨਾਮ 
ਪ੍ਰਾਪਤੀ ਦੀ ਅਨੰਦ ਅਵਸਥਾ ਦਾ ਵਰਣਨ ਕਰਦਿਆ ਹੋਇਆਂ ਗੁਰੂ ਸਾਹਿਬ ਨੇ ਕਈ ਤਰ੍ਹਾਂ ਦੇ 
ਅਲੰਕਾਰ ਵਰਤੇ ਹਨ । ” 


ਪੁਰ ਜੋ ਜ਼ਰਾ ਧਿਆਨ ਨਾਲ ਵੇਖੀਏ ਤਾਂ ਪ੍ਰਤੀਤ ਹੁੰਦਾ ਹੈ ਕਿ ਪਰਪਰਾ ਤੋ” ਪ੍ਰਾਪਤ ਨਾਮ 
ਤੇ ਪੰਜਾਬੀ ਨਿਰਗਣ ਕਾਵਿ ਵਿਚ ਵਰਣਨ ਕੀਤੇ “ਨਾਮ ਵਿਚ ਕਾਫੀ ਅਤਰ ਹੈ । ਪਰਪਰਾਗਤ 
ਨਾਮ ਸਿਰਫ ਸਾਧਨਾ ਹੀ ਹੈ, ਤੇ “ਨਾਮ-ਰੂਪ' ਦੇ ਪਹਿਲੂ ਤਕ ਸੀਮਿਤ ਹੈ ਪਰੈਤੂ ਨਿਰਗੁਣ ਕਾਵਿ 
ਵਿਚ ਨਾਮ, ਸਾਧਨਾ ਤੋ ਅੱਗੇ ਨਿਕਲ ਕੇ ਲਕਸ਼ ਬਣ ਗਿਆ ਹੈ । ਜਦ` ਗੁਰੂ ਅਰਜਨ ਦੇਵ ਜੀ 
'ਨਾਮ ਕੇ ਧਾਰੇ ਸਗਲੇ ਜੈਤ' ਕਹਿੰਦੇ ਹਨ ਤਾਂ ਨਾਮ ਤੇ ਨਾਮੀ ਦੀ ਅਭੱਦ-ਅਵਸਥਾ ਦਾ ਵਰਣਨ 
ਕਰਦੇ ਹਨ । ਇਥੇ ਨਾਮ ਪ੍ਰਤੀਕ-ਮਾਤ੍‌ ਨਹੀਂ', ਖੁਦ 'ਪ੍ਰਤਕਤ ਵਸਤੁ` ਬਣ ਗਿਆ ਹੈ। ਭਾਈ ਜੋਧ 
ਸਿੰਘ ਜੀ ਅਨਸਾਰ ਨਾਮ ਤੋ ਮੁਰਾਦ, ਇਸ ਲਈ ਇਕ ਸਰਬ ਵਿਆਪਕ ਸ਼ਕਤੀ ਹੈ ਜੋ ਹਰ ਥਾਂ 
ਭਰਪੁਰ ਹੋ ਕੇ ਘੱਟ ਘੱਟ ਨੂੰ ਧਾਰ ਰਹੀ ਹੈ । ਇਸ ਲਈ 'ਨਾਮ ਭਗਤੀ-ਮਾਰਗ ਦਾ ਅਗ ਵੀ ਹੈ 
ਤੇ ਦਿਕ ਸਤੇਤਰ ਸਾਧਨ ਵੀ ਹੈ । ਏਥੇ ਇਕ ਹੋਰ ਗੱਲ ਵੀ ਉੱਲੰਖ-ਯੋਗ ਹੈ ਕਿ ਨਿਰਗੁਣ ਕਾਵਿ 
ਦੇ ਕੁਝ ਸਥਲਾਂ ਵਿਚ ਹਕਮ, ਸ਼ਬਦ ਤੇ ਨਾਮ ਇਕੋ ਅਰਥ ਵਿਚ ਪ੍ਰਯੁਕਤ ਹਏ ਹਨ : 
“ਚਹੁ ਦਿਸਿ ਹੁਕਮ ਵਰਤੋ ਪਰੰਭ ਤੇਰਾ ਚਹੁ ਦਿਸਿ ਨਾਮ ਪਤਾਲ । 
ਸਭ ਮਹਿ ਸਬਦ ਵਰਤੋ ਪ੍ਰਭ ਸਾਚਾ ਕਰਮ ਮਿਲੈ ਬੋਆਲੰ ।” 
(ਆ. ਗੁੰ- ਮ. 1, ਪੋਨਾ 1275) 
ਇਸ ਤਰ੍ਹਾਂ ਇਨ੍ਹਾਂ ਤੱਤਾਂ ਦੁਆਰਾ ਨਿਰਗੁਣ-ਭਗ਼ਤੀ ਪੁਸ਼ਟ ਹੈ ਕੇ ਪ੍ਰਭੁ-ਪ੍ਰਾਪਤੀ ਲਈ ਇਕ 
ਅਮਘ ਸਾਧਨ ਦੇ ਤਰ ਤੇ 'ਨਿਰਗੁਣ-ਕਾਵਿ-ਧਾਰਾ ਵਿਚ ਪ੍ਰਵਾਣ ਚੜ੍ਹੀ ਹੈ । 
8. ਨਿਰਗੁਣ-ਭਗਤੀ ਦੀਆਂ ਵਿਸ਼ੇਸ਼ਤਾਵਾਂ : 
ਇਸ ਦੀਰਘ ਵਿਚਾਰ ਤੋ ਉਪਰੇਤ ਅਸੀ` ਪੰਜਾਬੀ ਨਿਰਗੁਣ-ਕਾਵਿ-ਧਾਰਾ ਦੀ ਨਿਰਗੁਣ” 
ਭਗਤੀ-ਸਾਧਨਾ ਦੀਆਂ ਖ਼ਾਸ ਖ਼ਾਸ ਵਿਸ਼ੇਸ਼ਤਾਵਾਂ ਦਾ ਉਲੋਖ ਕਰ ਸਕਦੇ ਹਾਂ । ਇਸ ਭਗਤ ।ਵਚ 
ਸਾਰੀਆਂ ਪ੍ਰਸਿੱਧ ਸਾਧਨਾਵਾਂ--ਕਰਮ, ਯੋਗ, ਗਿਆਨ, ਸੂਫੀ ਤੇ ਭਗਤੀ ਦਾ ਸਮਨਵੈ ਹੈ । ਇਨ੍ਹਾਂ 


“- _ ਡਾ. ਹਜ਼ਾਰੀ ਪ੍ਸ਼ਾਦ ਦ੍ਵੇਦੀ 'ਮਧਯ ਕਾਲੀਨ ਬਰਮ-ਸਾਧਨਾ, ਪੈਨ 13/14. 
<. ` ਗੁਰਮਤਿ ਦਰਸ਼ਨ” ਪੰਨ। 301. 

੭ ਗੁਰਮਤਿ ਨਿਰਣਯ! ਪੈਨ 177. 
ਟੇ 
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224 ਗਹੁ ਨਾਨਕ ਅਤੇ ਨਿਰਗਣ ਧਾਰ; 


_ ਵਿਚ ਜੋ ਵੀ ਅਸ਼ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਦੇ ਅਨੰਭਵ ਵਿਚ ਖਰੇ ਪ੍ਰਤੀਤ ਨਹੀ ਹੋਏ ਉਨਾਂ ਦਾ ਬੋਝਿਜਕ 

ਤਿਆਗ ਕੀਤਾ ਬਲਕਿ ਖੰਡਨ ਕੀਤਾ ਹੈ । ਇਉ” ਨਿਰਗੁਣ ਭਗਤੀ ਸਾਰੀਆਂ ਤਾਧ਼ਨਾਫਾਂ ਦੇ ਖਰੋ 
ਤਜਰਬਿਆਂ ਦਾ ।ਨਨਚੌੜ ਜਾਂ ਸਾਰੋਸ਼ ਹੈ । ਇਸ ਤੋਂ` ਬਿਨਾਂ, ਨਿਰਗੁਣ ਕਵੀਆਂ ਨੇ ਕਰਮ, ਯੋਗ ਤੇ 
ਭਗਤੀ ਦੇ ਬਾਹਰਲ ਸੋਪ੍ਰਦਾਇਕ ਚਿੰਨ੍ਹਾਂ ਦੇ ਐਦਰੂਨੀ ਅਰਥ ਢੂੰਢਕੇ ਉਨਾਂ ਦਾ ਅਧਿਆਤਮੀਕਰਣ 


<੨੫ 


ਕੀਤਾ ਅਤੇ ਪਦਾਰਥਕ ਪੂਜਾ ਦੀ ਥਾਂ “ਭਾਵਾਤਮਕ' ਪੂਜਾ ਦਾ ਉਪਦੇਸ਼ ਦਿੱਤਾ ਹੈ। ਇਸ ਲਈ 
ਨਰਗੁਣ-ਭਗਤੀ ਵਿਚ _ਭਾਉ-ਭਗਤੀ ਜਾਂ _ਭਾਵ-ਭਗਤੀ ਦੀ ਖਾਸ ਮਹੱਤਾ ਹੈ । `ਇਨੌ 
ਪ੍ਰੰਮ-ਭਗਤ) ਹੈ । 

|ਨਰਗੁਣ-ਭਗਤੀ ਨਿਵਿਰਤੀ ਦੇ ਸਿਧਾਂਤ ਨੂੰ ਲੈ ਕੇ ਨਹੀਂ` ਚਲਦੀ ਸਗੋ ਇਸ ਦਾ ਵਾਤ- 
ਵਰਣ ਪ੍ਰੰਵਰਤੀ ਵਾਲਾ ਹੈ । ਇਨ੍ਹਾਂ ਅਰਥਾਂ ਵਿਚ ਨਿਰਗੁਣ-ਭਗਤੀ ਪ੍ਰੀਵਰਤੀ ਮੂਲਕ ਹੈ । 

[ਨਰਗੁਣ-ਭਗਤੀ ਵਿਚ “ਸਹਜ` ਦੀ ਖਾਸ ਮਾਨਤਾ ਹੈ । ਸਹਜ ਵਿਰਾਗ-ਸਹਜ ਕਰਮ, ਸਹਜ 
ਤਿਆਗ, ਸਹਜ ਗਿਆਨ, ਸਹਜ ਪ੍ਰੇਮ, ਸਹਜ ਸਾਧਨਾ ਹਰ ਭਗਤੀ-ਔਗ 'ਸਹਜ” ਨਾਲ ਵਿਸ਼ਿਸ਼ਣ 
ਹੈ । ਇਸ ਲਈ ਸਾਧਨਾ ਦਾ “ਸਹਜੀਕਰਣ” ਨਿਰਗੁਣ ਭਗਤੀ ਦੀ ਖ਼ਾਸ ਵਿਸੋਸਤਾ ਹੈ । 

।ਨਰਗੁਣ ਭਗਤੀ ਵਿਚ 'ਗੁਰੂ` ਦਾ ਖਾਸ ਸਥਾਨ ਹੈ, ਨਾਮ ਦੀ ਮਹਿਮਾ ਹੈ, ਸਤਿ-ਸੌਗਤਿ 
ਦੀ ਵਡਿਆਈ ਹੈ । ਇਸ ਪੱਖ ਤੋ ਨਿਰਗੁ ਣ-ਭਗਤ ਸਾਮੂਹਿਕ ਹੈ, ਵਿਅਕਤੀਵਾਦੀ ਨਹੀ” । 
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ਅਧਿਅਆਵਿ ਚਾਰ 
ਆਰਾਰ /ਵਧਾਨ 


ਘਹਮ ਦਾਂ ਸਰੂਪ : 
ਵਿਅਸ਼ਟੀ ਤੋਂ ਸਮਸ਼ਟੀ 
ਨੌਤਿਕ ਆਚਾਰ ਦਾ ਸੁਰੂਪ 


ਆਦਰਸ਼ ਮਾਨਵ ਦੀ ਪ੍ਰਤਿਸ਼ਠਾ : 


ਸਚਿਆਰ 
ਆਚਾਰ ਵਿਚਾਰ ਦਾ ਕੇਦਰ : 
ਮਨਖ 
ਸ਼ਖਸੀ ਆਚਾਰ : 
ਪੰਜ ਵਿਕਾਰ 
'ਦੇਨਿਕ ਆਚਾਰ 


ਗ੍ਰਿਹਸਥ ਆਕਾਰ : 
ਧਨ-ਪਿਰ, _ਸੰਹਾਗਣੀ, ਦੌਹਾਗਣੀ 
ਮਾਂ-ਪੁਤਰ, ਗ੍ਰਿਹ ਤਿਆਗ ਦੀ ਨਿੰਦਾ, 
ਪ੍ਰਵਿਰਤੀ ਮਾਰਗ 
ਸਾਮਾਜਿਕ ਆਚਾਰ : 
ਭਾਏ|ਚਾਰਿਕ _ ਬਰਾਬਰੀ, _ ਸੁੱਚ-ਭਿੱਟ 
[ਇਸਤ੍ਰੀ ਦੀ'ਪ੍ਰਤਿਸ਼ਠਾ,ਪਰਉਪਕਾਰ, ਸੋਵਾ 
ਸਾਂਸਕ੍ਰਿਤਿਕ ਆਚਾਰ : 
ਸੱਚ, ਮਿੱਠਾ ਬੋਲਣਾ, ਨਮ੍ਤਾ, ਦਇਆ 
ਅਹਿੰਸਾ, _ਨਿਰਵੌਰਤਾ, ਸਮਦਿਸ਼ਟੀ, 
ਆਰਥਕ ਆਚਾਰ 
ਰਾਜਸ ਆਚਾਰ 
'ਆਚਾਰ-ਵਿਧਾਨ ਦੀ ਵਿਸ਼ੇਸ਼ਤਾ : 
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ਆਜ਼ਾਰ-ਵਧਾਨ 


ਆਚਾਰ ਤੇ ਧਰਮ : ਪੰਜਾਬੀ ਨਿਰਗੁਣ ਕਾਵਿ ਵਿਚ “ਆਚਾਰ-ਵਿਧਾਨ' (੧00੦3) ਦੀ 
ਪੜਚੋਲ ਕਰਨ ਲਗਿਆਂ ਸਾਡੇ ਸਾਮ੍ਹਣੇ “ਧਰਮ” ਸ਼ਬਦ ਦਾ ਆ ਜਾਣਾ ਸੁਭਾਵਿਕ ਹੈ । “ਧਰਮ” ਇਕ 
ਪ੍ਰਾਚੀਨ ਭਾਰਤੀ ਸ਼ਬਦ ਹੈ ਜਿਸ ਦੇ ਕੌਸ਼ਗਤ ਅਰਥ ਕਰਤੱਵ, ਕਾਰਜ, ਡਿਉਟੀ, ਫ਼ਰਜ਼, ਫਰਇਜ਼ 
ਆਦਿ ਹਨ । ਪਰੰਤੂ ਅਮਲੀ ਤੌਰ ਤੇ ਇਸ “ਧਰਮ ਦੇ ਉਦਾਲੇ ਇਕ ਅਜੇਹਾ ਆਭਾ-ਮੰਡਲ 
ਧਿਲਰਿਆ ਗਿਆ ਹੈ ਕਿ ਇਸ ਦਾ ਪ੍ਰਯੋਗ ਆਮ ਤੌਰ ਤੇ ਮਜ਼ਹਬੀ ਕ੍ਰਿਆਚਾਰਾਂ ਲਈ ਹੁੰਦਾ ਆ 
ਰਿਹਾ ਹੈ ਅਤੇ ਇਸ ਦਾ ਸੁਰੂਪ ਸੰਪ੍ਰਦਾਇਕ ਪੱਖ ਤੋ ਹੀ ਨਿਸ਼ਚਿਤ ਕੀਤਾ ਜਾਂਦਾ ਰਿਹਾ ਹੈ । 

ਵਿਉੱਤਪੱਤੀ ਦੇ ਪੱਖ ਤੋ` “ਮਹਾਭਾਰਤ” ਵਿਚ ਧਟਮ ਦੇ ਅਰਥ ਨੂੰ ਸਪਸ਼ਟ ਕਰਨ ਦਾ ਯਤਨ 
ਕੀਤਾ ਗਿਆ ਹੈ । ਮਹਾਭਰਤ ਵਿਚ ਲਿਖਿਆ ਹੈ ਕਿ “ਧਰਮ” ਚੰ ਕਿ ਧਾਰਨ ਕਰਦਾ ਹੈ ਇਸ ਲਈ) 
ਇਸ ਨੂੰ “ਧਰਮ” ਕਿਹਾ ਜਾਂਦਾ ਹੈ ਜਾਂ ਇਹ ਸਾਰੀ ਮਠੱਖ ਜਾਤੀ (ਪ੍ਜਾ) ਨੂੰ ਧਾਰਨ ਕਰਦਾ ਹੈ ਇਸ 
ਲਈ ਇਹ ਧਰਮ ਅਖਵਾਂਦਾ ਹੈ? ! 

ਧਰਮ ਦਾ ਵਿਅਸ਼ਟੀ ਰੂਪ : 'ਧਰਮ” ਦੇ ਪ੍ਰਯੋਗ ਤੇ ਵਰਤਾਰੇ ਦੀ ਦਿ੍‌ਸ਼ਟੀ ਤੋ“ ਜੇਕਰ 
ਵੇਖੀਏ ਤਾਂ ਇਸ ਦੇ ਦੋ ਖੇਤਰ ਜਾਪਦੇ ਹਨ । ਇਕ ਪਾਸੇ ਵਿਅਕਤੀਗਤ ਪੱਧਰ ਤੋ “ਧਰਮ? ਦਾ 
ਭਾਵ ਅਜੇਹੇ ਯਤਨ ਤੇ ਉਪਰਾਲੇ ਹਨ ਜਿਨ੍ਹਾਂ ਦਾ ਉਦੇਸ਼ ਮੁਕਤੀ ਦੀ ਪ੍ਰਾਪਤੀ ਰਹਿੰਦਾ ਹੈ ਅਤੇ 
ਜਿਹੜੇ ਨਿਰੋਲ ਨਿਜੀ ਦਾਇਰਿਆਂ ਤਕ ਹੀ ਮਹਿਦਦ ਰਹਿੰਦੇ ਹਨ । ਇਸ ਅਰਥ ਵਿਚ “ਧਰਮ' 
ਦੇ ਅੰਤਰਗਤ ਉਹ ਸਾਧਨਾ ਗਿਣੀ ਜਾਂਦੀ ਹੈ ਜਿਸ ਨੂੰ ਕਈ ਵਿਦਵਾਨ ਸਿਰਫ ਸਾਧਨਾ੍‌ਕਹਿਣ ਦੀ 
ਬਜਾਇ “ਅਧਿਆਤਮਿਕ ਸਾਧਨਾ” ਕਹਿਣਾ ਠੀਕ ਸਮਝਦੇ ਹਨ । _ਇਸ (ਆਤੀ ਸਾਧਨਾ 
ਵਿਚ ਕਰਮ-ਕਾਂਡ, ਯੋਗ, ਗਿਆਨ ਤੇ ਭਗਤੀ ਸ਼ਾਮਿਲ ਕੀਤੇ ਜਾਂਦੇ ਹਨ । ਇਨ੍ਹਾਂ ਸਾਰਿਆਂ ਨੂੰ 


ਓਜਜਜ਼ਨ-ਨਾ 


ਇਕ ਸਮਾਸੀ ਸ਼ਬਦ ਵਿਚ “ਧਰਮ ਸਾਧਨਾ” ਕਿਹਾ ਜਾਂਦਾ ਹੈ । “ਧਰਮ” ਦਾ ਇਹ ਸੰਕਚਿਤ ਤੇ _ 


"ਰਕਲਨ--ਗਗਲ-- ----=ਅਰਅਘ=ਆਾ=ਾਰਾਰਸਲਕਸਲ=ਲਗ= ਅਲ, 
ਨ -ਯਗਅਅਕਕਕਲਲ=ਲਾ- ੬ -%੦> ਰਨ "ਅਨਅਰਆਅਅਗਘ-=ੀ-੍ਕਲ-=-========- 


1. ਸਰਲਾ ਤਿਗਣਾਯਤ 'ਮਧਯਕਾਲੀਨ ਹਿੰਦੀ ਸਾ।ਹਤਯ ਪਰ ਬੌਧ ਧਰਮ ਕਾ ਪ੍ਰਭਾਵ ਪੰਨ 18 ਉਤ ਉਧਿਤ ॥ 
(ਬਗਜ੍‌ ਬਸੈਸਿਟਗੜੂ: ਬਸੀ ਬਕਸੇ ਬਕ1:-ਸਟਰਸਕਰ) 
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226 ਰ ਗਟ ਨਨਕ ਅਤੇ ਨਿਰਗੁਣ ਧਾਰ! 


ਸੀਮਿਤ ਅਰਥ ਹੈ ਅਤੇ ਖ਼ਾਸ ਨਿਰੋਲ ਅਧਿਆਤਮਿਕ ਖੌਤਰ ਵਿਚ ਹੀ ਵਰਤਿਆ ਜਾਂਦਾ ਹੈ । ਏਥੋਂ 
ਵਿਅਕਤੀ ਦਾ ਸੰਬੈਧ “ਨਿਰ-ਵਿਅਕਤਿਕ” ਨਾਲ ਰਹਿੰਦਾ ਹੈ ਅਤੇ ਉਹ ਗੈਂਰ-ਦਨਿਆਵੀ ਮੰਭਲਾਂ 
ਵਿਚ ਵਿਚਰਦਾ ਹੈ । ਧਰਮ ਦਾ ਇਹ 'ਵਿਅਸ਼ਟੀ ਰੂਪ ਹੈ । 

ਧਰਮ ਦੇ ਉਕਤ ਅਰਥ ਵਿਚ ਹੀ ਅਰਬੀ ਸ਼ਬਦ “ਮਜ਼ਹਬ ਅਤੇ ਅੰਗੇਜ਼ੀ ਸ਼ਬਦ “ਰੀਲੀਜਨ` 
ਵਰਤੇ ਜਾਂਦੇ ਹਨ । ਪਰ ਇਨਾਂ ਨਾਲੋ ਧਰਮ ਵਧੋਰੇ ਵਿਆਪਕ ਹੈ । ਧਰਮ ਕਿਸੇ ਜੜ ਜਾਂ ਅਚੇਤਨ 
ਸੈ ਦਾ ਵੀ ਹੋ ਸਕਦਾ ਹੈ ਜਿਵੇ 'ਮੁੱਗ ਦਾ ਧਰਮ ਸਾੜਨਾ ਹੈ” ਪਰ ਮਜ਼ਹਬ” ਤੇ “ਰੈਲੀਜਨ 
ਸ਼ਬਦ ਇਸ ਵਸਤ-ਧਰਮ ਦੇ ਬੌਧਕ ਨਹੀ“ ਹੋ ਸਕਦੇ । ਇਵ” ਇਸਲਾਮੀ ਤੇ ਈਸਾਈ ਸ਼ਬਦਾਂ ਦੇ 
ਮੁਕਾਬਲੇ ਤੇ “ਧਰਮ” ਸ਼ਬਦ ਵਧੇਰੇ ਵਿਆਪਕ ਤੇ ਯੁਗ ਦੇ ਅਨੁਕੂਲ ਹੁੰਦਾ ਰਿਹਾ ਹੈ । 

ਧਰਮ ਦਾ ਸਮਸ਼ਟੀ ਰੁਪ : ਉਪਰੋਕਤ “ਸਾਧਨਾ” ਅਰਥ ਤੌ" ਇਲਾਵਾ 'ਧਰਮ ਦਾ 
ਇਕ ਹੌਰ ਪੱਖ ਵੀ ਹੈ । ਇਸ ਪੱਖ ਵਿਚ “ਧਰਮ” ਤੋ ਭਾਵ ਵਿਅਕਤੀ (ਸਾਧਕ) ਦਾ ਸਮਾਜ, 
ਭਾਈਚਾਰੇ, ਦੁਨੀਆਂ,ਕੁਦਰਤ, ਰਾਜਨੀਤੀ ਤੇ ਗੈਰ-ਮਜ਼ਹਬਾਂ ਪ੍ਰਤੀ ਕੀ ਕਰਤੱਵ ਹੈ, ਇਨ੍ਹਾਂ ਗੱਲਾਂ ਨੂ 
ਸ਼ਾਮਲ ਸਮਝਿਆ ਜਾਂਦਾ ਹੈ । ਇਸ ਵਿਚ ਵਿਅਕਤੀ, ਭਾਈਚਾਰੇ, ਸਮਾਜ ਆਦਿ ਤੌ ਕੀ ਮੰਗ 
ਕਰਦਾ ਹੈ, ਉਹ ਵੀ ਸ਼ਾਮਿਲ ਹੁੰਦਾ ਹੈ। ਇਹ ਧਰਮ ਦਾ ਬਾਹਰਮੁਖੀ ਪਹਿਲ੍ਹ ਹੈ । ਧਰਮ ਦੇ ਇਸ 
ਪਹਿਲ ਨੂੰ ਹੀ ਮੁਖ ਰਖ ਕੇ ਆਚਾਰ, ਅਚਾਰ-ਸ਼ਾਸ਼ਤ, ਨੌਤਿਕਤਾ', ਐਥਿਕਸ, ਅਖ਼ਲਾਕ, ਆਚਰਣ; 
ਆਦਿ ਸ਼ਬਦਾਂ ਨੂੰ ਵਰਤਿਆ ਜਾਂਦਾ ਹੈ । ਇਹੋ-ਆਚਾਰ ਨਿਯਮਾਵਲੀ ਹੈ, ਇਹ ਆਚਾਰ-ਸੰਹਿਤਾ ਹੈ 
ਅਤੇ 04੬ 06 601608 ਹੈ । ਧਰਮ ਦਾ ਦਹ 'ਜਮਸ਼ਟੀ ਉਘੇ ਹੈ | 

ਧਰਮ ਦੇ ਇਨ੍ਾਂ ਦੌਹਾਂ ਪੱਖਾਂ ਦੀ ਪੁਸ਼ਟੀ ੧੪੬੧ ਸ੬੩੩॥॥ ਨੇ ਵੀ ਕੀਤੀ ਹੈ । ਧਟਮ 
ਦੀ ਪੜਚੋਲ ਕਰਨ ਤੋਂ` ਉਪਰੰਤ ਨਿਚੌੜ ਵਜੋ ਉਸ ਨੇ ਲਿਖਿਆ ਹੈ ਕਿ ਧਰਮ ਦੇ ਇਕ ਸਮੇ 
ਦੋਵੇ“ ਅਰਥ ਹਨ : ਕਰਤੱਵ ਤੇ ਅਧਿਕਾਰ । ਉੱਜ ਧਰਮ ਦਾ ਧਾਤੁਗਤ ਅਰਥ “ਦ੍ੜ੍ਹ ਸਥਿਤੀ ਹੈ 
ਅਤੇ ਇਸ ਲਈ ਧਰਮ ਦੇ ਅਰਥ ਕਰਤੱਵ ਤੋਂ ਅਧਿਕਾਰ ਦੀ ਦਿ੍‌ੜ੍ਹ ਸਥਿਤੀ ਹਨ । ਉਸ ਦੇ ਅਨੁਸਾਰ 
ਧਰਮ ਦੇ ਪੰਜ ਅਰਥ ਹਨ : (1) ਕਰਤੱਵ, (2) ਅਧਿਕਾਰ, (3) ਮਜ਼ਹਬੀ ਕਰਮ-ਕਾਂਡ, 
(4) ਅਖ਼ਲਾਕੀ ਫਰਜ਼, (5) ਕੁਦਰਤੀ ਨੇਮ` । 

ਪੰਜ'ਬੀ ਨਿਰਗੁਣ ਕਾਵਿ ਵਿਚ ਧਰਮ ਦਾ ਪ੍ਰਯੋਗ :_ਪੋਜਾਬੀ ਨਿਰਗੁਣ ਕਾਵਿ ਵਿਚ 
“ਧਰਮ ਦਾ ਉਪਰੋਕਤ-ਦੋਹਾਂ ਅਰਥਾਂ ਵਿਚ ਪ੍ਰਯੰਗ ਕੀਤਾ ਜਾਪਦਾ ਹੈ । ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਜਦ ਕਹਿੰਦੇ 
ਹਨ “ਖਤੀਆ ਤਾ ਧਰਮੁ ਛੌਡਿਆ' ਤਾਂ ਏਥੇ ਧਰਮ ਦਾ ਅਧਿਆਤਮਿਕ ਸਾਧਾਨਾ-ਮੁਲਕ ਤੋਂ 
ਸਾਂਸਕਿਤਿਕ ਅਰਥ ਝਲਕਦਾ ਹੈ ਜਿਸ ਨੂੰ ਹਿੰਦੂ-ਧਰਮ ਕਰਕੇ ਜਾਣਿਆ ਜਾਂਦਾ ਹੈ ਪਰ ਜਦ ਗੁਰੂ 
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ਰਾਮਦਾਸ ਲਿਖਦੇ ਹਨ, 'ਜਨ ਨਾਨਕ ਕਾ ਹਰਿ ਧੜਾ ਧਰਮ ਸਭੁ ਸਿ੍‌ਸ਼ਟਿ ਜਿਣਿ ਆਵੈ (ਆਸਾ 
ਮ : 4) । ਤਾਂ ਇਥੇ ਧਰਮ ਦਾ ਅਰਥ; ਆਚਾਰ ਕਰਤੱਵ, ਨੌਤਿਕ ਕਰਮ ਆਦਿ ਹੈ। 

'ਧਰਮ ਦਾ ਇਹ ਦੂਜਾ ਪਹਿਲੂ ਹੀ ਹੈ ਜਿਸ ਬਾਰੇ ਇਸ ਅਧਿਆਇ ਵਿਚ ਵਿਚਾਰ ਕਰਨਾ 
ਹੈ । ਏਥੇ ਨੰਤਿਕ ਤੇ ੪0681 ਅਰਥਾਂ ਵਿਚ “ਆਚਾਰ” ਲਿਖਿਆ ਗਿਆ ਹੈ । ਆਚਾਰ ਨੂ 
60667 ਤੋਂ 10165 ਦੋਹਾਂ ਮੰਡਲਾਂ ਵਿਚ ਰਖਿਆ ਜਾ ਰਿਹਾ ਹੈ ਅਰਥਾਤ ਅਮਲੀ ਤੇ ਅਕਲੀ 
ਦੰਹਾਂ ਅਰਥਾਂ ਵਿਚ । ਥਿਓਸ ਬਰਨਾਰਡ ਨੇ ਆਚਾਰ” ਦੇ, ਵਿਵਹਾਰਿਕ ਤੌਰ ਤੇ ਵਰਤੋ ਜ 
ਰਹੰ ਅਰਥਾਂ ਵਿਚ ਆਚਰਣ, ਅਖ਼ਲਾਕ, ਆਚਰਣ ਦੀ ਪ੍ਰਵਾਣਿਤ ਤੋ ਸਥਾਪਿਤ ਨਿਯਮਾਵਲੀ, 
ਆਦਿ ਅਰਥ ਰਖ ਹਨ । ਇਨਾਂ ਅਰਥਾਂ ਵਿਚ ਹੀ 'ਆਚਾਰ` ਸ਼ਬਦ ਦਾ ਗ੍ਰਹਣ ਕੀਤਾ ਗਿਆ 
ਹੈ । ਪੰਜਾਬੀ ਨਿਰਗੁਣ ਕਵੀਆਂ ਨੇ ਆਚਾਰ” ਦ ਸੁਹਜ-ਸ਼ੱਲੀ- ਵਿਚ ਕਈ ਥਾਂ ਪ੍ਰਯੋਗ ਕੀਤਾ ਹੈ । 
ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਦਾ ਕਥਨ ਹੈ : ਰਿ 

ਸਚਹੁ ਓਰ ਸਭ ਕੌ ਉਪਰਿ ਸਚੁ ਆਚਾਰ” (ਆ. ਰਮ : 1, ਪੰਨਾ 62) 
'ਕਰਿ _ਆਚਾਰੁ ਸਚ ਸੁਖੁ ਹੋਈ” _ (ਉਹੀ, ਮ: 1, ਪੰਨਾ 931) 
ਇਸੇ ਤਰ੍ਹਾਂ ਗੁਰੂ ਅਰਜਨ ਦਾ ਸ੍ਰੀ ਮੁਖਵਾਕ ਹੈ : 
'ਸਤਾਂ ਕੀ ਹੋਇ ਦਾਸਰੀ ਏਹ ਆਚਾਰਾ ਸਿਖ ਰੀ (ਉਹੀ, ਮ: 5, ਪੰਨਾ 406) 
ਜ 
ਆਚਾਰ ਬਿਉਂਹਾਰ ਜਾਤਿ ਹਰਿ ਗੁਨੀਆ` _ (ਉਹੀ, ਮ: 5, ਪੰਨਾ 715) 

ਏਥੇ ਗੁਰੂ ਕਵੀਆਂ ਨੇ ਕਾਵਿ-ਸੈਲ) ਰਾਹੀ' ਮਨੁੱਖ ਦੇ ਸਮੁੱਚੇ ਵਿਹਾਰ-ਕਾਰ ਤੋ ਕਰਮ-ਜ੍ਰਿਆ 
ਵਲ 'ਆਚਾਰ ਸ਼ਬਦ ਦੁਆਰਾ ਇਸ਼ਾਰੇ ਕੀਤੇ ਹਨ ਭਾਵੇ“ ਸਿਧਾਂਤਿਕ ਜਾਂ ਸ਼ਾਸਤੀਯ ਅਰਥਾਂ ਵਿਚ 
ਵਰਤ" ਨਹੀ' ਹੈ । ਨਿਰਗੁਣ ਕਾਵਿ ਵਾਲੇ ਹੀ ਅਰਥਾਂ ਵਿਚ ਵੀ ਬੱਧ ਧਰਮ ਦੇ ਗ੍ਰੰਥ ਵਿਚ ਆਚਾਰ 
ਨੂੰ 'ਚਰਣੰ' ਲਿਖਿਆ ਹੈ : 

'ਜਾਤਿ ਮਾ ਪੁੰਛ ਚਰਣੰ ਪੁੱਛ (ਸੋਯੁੱਤ ਨਿਕਾਯ)? 
2. ਨੌਤਿਕ ਆਚਾਰ ਦਾ ਸਰੂਪ : 

ਪਰੋਤੂ ਆਚਾਰ ਜਾਂ ਨੈਤਿਕਤਾ ਦੇ ਵਰਣਨ ਕਰਨ ਤੋਂ" ਪਹਿਲਾਂ ਇਹ ਸਵਾਲ ਪੈਦਾ ਹੁੰਦਾ ਹੈ 
ਕਿ ਇਸ ਨੌਤਿਕ ਆਚਾਰ ਦਾ ਸਰੂਪ ਕੀ ਹੈ ? ਦੂਜੇ ਸ਼ਬਦਾਂ ਵਿਚ ਉਹ ਕਿਹੜੇ ਮਾਨਦੰਡ (ਪੈਮਾਨੇ) 
ਹਨ ਜਿਹੜੇ ਨੌਤਿਕਤਾ ਦੇ ਸਹੀ ਸੁਰੁਪ ਨੂੰ ਉਲੀਕਣ ਵਿਚ ਯੋਗ ਅਗਵਾਈ ਕਰ ਸਕਦੇ ਹਨ 
ਇਨ੍ਹਾਂ ਨੌਰਿਕ ਮਾਨਦੌਡਾਂ ਦੇ ਚਾਨਣੇ ਵਿਚ ਹੀ ਕਿਸ ਆਚਾਰ-ਦਰਸ਼ਨ ਦੀ ਪਰਖ ਕੀਤੀ ਜਾ 
ਸਕਦੀ ਹੈ । 
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2268 ਗੁਰ ਨਾਨਕ ਅਤੇ ਨਿਰਗੁਣ ਧਾਰਾ 


ਇਤਿਹਾਸਿਕ ਵਿਕਾਸ ਤੋ' ਵੇਖੀਏ ਤਾਂ ਨੌਤਿਕ ਮਾਨਦੇਡਾਂ ਦੀਆਂ ਅਨੇਕ ਸਭਾਵਨਾਵਾਂ ਸਾਮਣੇ 
ਆਉਦੀਆਂ ਹਨ । ਇਸ ਦਾ ਕਾਰਣ ਇਹ ਹੈ ਕਿ ਸਮੇ ਸਮੇ ਪਰਨ-ਪਾਪ ਦੇ, ਕਾਰਯ-ਅਕਾਰਯ ਦੇ, 
ਕਰਮ-ਅਕਰਮ ਦੇ ਸੈਕਲਪ-ਸੁਤ ਬਦਲਦੇ ਰਹੋ ਹਨ । “ਗੀਤਾ ਵਿਚ ਭਗਵਾਨ ਕਿਸ਼ਣ ਜੀ ਨੇ 
ਕਿਹਾ ਹੈ “ਕਿਹੜਾ ਕਰਨ-ਯੋਂਗ ਕਰਮ ਹੈ, ਜਿਹੜਾ ਕਰਨ-ਯੋਗ ਨਹੀ ਹੈ ? ਇਸ ਬਾਰੇ ਤਾਂ ਸਿਆਣੇ 
ਲੋਕ ਵੀ ਦੁਬਿਧਾ-ਗਰਸਤ ਹਨ” । ਇਸ ਦੁਬਿਧਾ ਸਥਿਤੀ ਦੇ ਕਾਰਣ ਹੀ ਆਚਾਰ-ਵਿਗਿਆ।ਨਕ 
ਦਿਸ਼ਟੀ ਤੋ ਨੈਤਿਕ ਪ੍ਰਣਾਲੀਆਂ ਦੇ ਸੁਖ (ਸੁਖਵਾਦ)?, ਰੱਬੀ ਹੁਕਮ, ਬੌਧਿਕ ਤਰਕ, ਵਿਵਹਾਰਕ 
ਤਰਕ, ਸਹਜ-ਅਨੁਭਵ, ਅਹਿੱਸਾ, ਆਤਮ-ਬੌਧ ਆਦਿ ਅਨੇਕ ਮਾਨਦੇਡ ਬਣਦੇ ਰਹ ਹਨ । 
ਇਨ੍ਹਾਂ ਪ੍ਰਣਾਲੀਆਂ ਵਿਚ ਕੌਈ ਨਾ ਕੌਈ ਗੁਣ ਅਤੇ ਕੋਈ ਨਾ ਕੋਈ ਸੱਚ ਜ਼ਰੂਰ ਸੀ । ਪਹੌਤੂ 
ਇਨ੍ਹਾਂ ਵਿਚ ਕਿਸੇ ਇਕ ਆਚਾਰ-ਪ੍ਣਾਲੀ ਨੂੰ ਪ੍ਰਮਾਣਿਤ ਨਹੀ` ਮੰਨਿਆ ਜਾਂਦਾ ਜੇ ਸਰਬ- 
ਸਵੀਕ੍ਰਿਤ ਹੋਵੇ । ਇਸ ਦਾ ਕਾਰਣ ਇਹ ਹੈ ਕਿ ਕੋਈ ਇਕ ਨੈਤਿਕ ਮਾਨਦੰਡ ਹਰ ਪੱਖ ਤੋ ਸਤੌਸ਼- 
ਜਨਕ ਨਹੀ` ਮਿਲਦਾ । 


ਅਸਲ ਵਿਚ ਮਨੁਖੀ ਵਿਅਕਤਿਤ੍ੁ ਬੜਾ ਵਿਸ਼ਾਲ ਤੇ ਬਹੁਪੱਖੀ ਹੈ; ਜਿਸ ਬੁਨਿਆਦੀ) 
ਮਾਨਦੇਡ ਵਿਚ ਮਨੁਖੀ ਵਿਅਕਤਿਤ੍ਰ ਦਾ ਕੋਈ ਵੀ ਪੱਖ ਬਾਹਰ ਰਹਿ ਜਾਂਦਾ ਹੈ, ਉਹ ਮਾਨਦੰਡ 
ਕਦੇ ਵੀ ਮੁਕਮਲ ਪ੍ਰਾਮਾਣਿਕ ਨਹੀ` ਅਖਵਾ ਸਕਦਾ । ਇਸ ਸੰਬੋਧ ਵਿਚ _ਸਮਨਵੈਵਾਦੀ ਦ੍ਰਿਸ਼ਟੀ 
ਹੀ ਪ੍ਰਮਾਣਿਕ ਮਾਨਦੌਡ ਲਈ ਸਹਾਟਿਕ ਹੋ ਸਕਦੀ ਹੈ । ਜਿਸ _ਆਚਾਰ-ਦਰਸ਼ਨ ਵਿਚ ਮਨੁਖੀ 
ਸ਼ਖਸੀਅਤ ਦੇ ਸਾਰਿਆਂ ਪੱਖਾਂ ਨੂੰ ਉੱਨਤ ਕਰਨ ਤੇ ਉੱਦਾਤ ਰੂਪ ਦੇਣ ਲਈ ਵਿਧਾਨ ਹੈ ਉਹ 
ਨੌਤਿਕ ਪ੍ਰਣਾਲੀ) ਪ੍ਰਮਾਣਿਕ ਤੇ ਆਦਰਸ਼ਕ ਹੋ ਸਕਦੀ ਹੈ । ਇਸ ਲਈ ਉਹ ਕਰਮ, ਸਕਲਪ, 
ਕਰਤੱਵ ਜਾਂ ਵਿਚਾਰ, ਉੱਤਮ, ਪ੍ਰਾਮਾਣਿਕ ਤੇ ਮਕਬੂਲ ਹੋ ਸਕਦਾ ਹੈ ਜਿਸ ਦਾ ਲਕਸ਼ 'ਸਪੂਰਣ 
ਵਿਅਕਤਿਤ੍ਰ ਦਾ ਵਿਕਾਸ ਤੇ ਉੱਥਾਨ ਹੈ, ਕਿਸ ਇਕ ਪੱਖ ਜਾਂ ਅੰਗ ਦਾ ਨਹੀ” । ਫਲ ਸੁਰੂਪ 
“ਆਤਮ-ਬੋਧ' ਵਾਲੇ ਉਹ ਆਦਰਸ਼ਵਾਦੀ ਸਿਧਾਂਤ ਜਿਨ੍ਹਾਂ ਦਾ _ਮਨੋਰਥ, ਮਨੁਖੀ ਕਰਤਾਰਤਾ ਦੇ 
ਪ੍ਰਸੰਗ ਵਿਚ ਸੰਪੂਰਣ ਤੇ ਉਚੋਰਾ ਆਪਾ ਹੈ, ਉਹ ਇਸ ਨਿਸ਼ਾਨੇ ਦੇ ਨੇੜੇ ਪਹਹੰਚਦੇ ਹਨ, ਭਾਵਾੱ 
ਉਨ੍ਹਾਂ ਸਿਧਾਂਤਾਂ ਵਿਚ ਵੀ ਆਦਰਸ਼ਵਾਦੀ ਦਿਿਸ਼ਟੀ ਦੇ ਕਾਰਣ ਥੋੜੇ-ਬਹੁਤੇ ਧੁੱਧਲੰਪਨ ਦ। ਮਾਤ੍ਰਾਂ 
ਬਣ। ਰਹਿੰਦੀ ਹੈ” । 


1. “ਗਤ 2/46 ਦਿ ਕਸ ਕਿਮਕਸੰਜਿ ਕਕਧੀ ਦਧਜ ਸਫਰ : 

ਧ।ਕਰਕੀਕਰ ਜੂਥ ਕੀਕੇਜ =ੁਯੇ ਕਰਰਕ। ਬਰ ਧਿਕੇਰ੍‌ । ਮਵਸੀਗ੍ਰਰਵਧ ਕੇਨ੍ਵਧ ਪੂਜਟਗਸਜ 

ਕੁਜ: (ਬਕੀਕ ਕਗਜ) 

3, “0085200€1419, (105੬ 1060311₹02 8€1₹-7€811230101 01607105 ੧੧11161 (3੬- 1110 
6011610€1361011 11 ੧₹11012 ੩110 018111 ੦16 1 0 17€152660%ਏ 03 11011131੧ 1€301- 


੧1($ 81781 (੦ $£€ 1€81€7 010 187, (160੬1; '6121ਏ 18 00 ੩ £€1(811 311001)4 63 


੧੯੩2੧161155 11੧ 50611 (10113, 1੧੦511₹ 01 (6 11611 108145(16 €070061.- 
4੧441 ਜੀ '2:/0924 ਨਾ /6੬ ,51/9/25,? : 0 23-24- ਰਾ 


(ਤੇ 


ਲੇ ੪ ਹੁ 
੯ # 2 5 ੧ ਲਾ ਇ । 
ਰ ਰੱ ਉਦੇ ਦੇ, ਰਲ ਦਲ ਉਰ ਨਾ ਰ੍ ਰਿ “੬੦੮. - ਦੱ੪॥ ਰ੍ = ਰਾ 1 
ਰਮ ਹੀ ਅਮਰ ਨੀਂ ਅਤ ਰਤ ੮੦ ” - >> < ₹ ੧੬੬ ਸਿ 8 (੧੨੫... ₹ (੧. - 2 .. ੪੯੬ ੪.੪ ਪਾ ਬੀ ਸਾ ਰਾ 
ਪ੍ਰ ੫੪ ਡਰਦਾ " ਲਾ | ਨ 0" & ੫ ਨ ਸੀ 4 ਇਤ & .ੱ ੪“ ਦਾ ਨ 86 ਵੱ ਸਿ, । ਵਿ ਰਿ (ਨਕ ਚ ” ੍‌ ੨ 0 ਦੂ ਆ ਦੂ 0 
ਛ | | 7 ੮ ੪" 


ਪਨ _ " 
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3. ਆਦਰਸ਼ ਮਾਨਵ ਦੀ ਪ੍ਰਤਿਸ਼ਠਾ : 


ਜਦ ਅਸੀ ਨਿਰਗੁਣ ਕਾਵਿ ਦਾ, ਇਸ ਭੂਮਿਕਾ ਵਿਚ ਰਖ ਕੇ ਅਧਿਐਨ ਕਰਦੇ ਹਾਂ ਤਾਂ 
ਸਪਸ਼ਟ ਹੁੰਦਾ ਹੈ ਕਿ ਨਿਰਗੁਣ ਕਵੀਆਂ ਦਾ ਨੌਤਿਕ ਮਾਨਦੌਡ ਮਾਨਵਵਾਦ ਹੈ ਜੋ 'ਕੇਤੀ ਛਟੀ 
ਨਾਲ ਵਿਚ ਪ੍ਰਤਧਨਿਤ ਹੋਇਆ ਹੈ । ਇਸ ਮਾਨਵਵਾਦ ਦਾ ਉਦੇਸ਼ ਮਾਨਵ-ਮਾਤ ਦੀ 
ਪਰਿਪੂਰਣ ਤੇ ਸਰਬਪੱਖੀ ਸ਼ਖਸੀਅਤ ਦਾ ਵਿਕਾਸ ਤੇ ਉੱਥਾਨ ਹੈ । ਇਸ ਨੂੰ ਅਸੀਂ “ਆਦਰਸ਼ 
ਵਿਅਕ'ਤਤ੍ਰ ਦੀ ਸਥਾਪਨਾ ਕਹਿ ਸਕਦੇ ਹਾਂ । ਇਸ ਨੌਂਤਿਕ'ਦਿਸ਼ਟੀ ਦਾ ਪਰਗਟਾਉ ਉਸ “ਆਦਰਸ਼ 
ਮਾਨਵ ਦੀ ਪ੍ਰਾਂਤਸ਼ਠਾ ਵਿਚ ਹੋਇਆ ਹੈ ਜਿਸ ਨੂੰ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਦੇਵ ਸਚਿਆਰਾ” ਆਖਦੇ 
ਹਨ । ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਦੀ ਸਾਰੀ ਨੌਤਿਕ ਜਿਗਿਆਸਾ ਤੇ ਅਖ਼ਲਾਕੀ ਤਲਾਸ਼ ਦਾ ਨਿਸ਼ਾਨਾ ਇਹੋ 
'ਸਚਿਆਰਾ ਹੈ ਜੋ ਉਨ੍ਹਾਂ ਦਾ ਆਦਰਸ਼ ਵਿਅਕਤੀ” ਹੈ । ਉਨਾਂ ਨੇ ਇਸ ਜਿਗਆਸਾ ਬਿਰਤੀ ਦਾ 
ਪ੍ਰਗਟਾਉਂ ਆਪਣੇ ਨੌਤਿਕ ਚਿੰਤਨ ਦੇ ਆਰੰਭ ਵਿਚ “ ਇਉ ਕੀਤਾ'ਹੈ : 
'।।ਕਵ ਸਚਿਆਰਾ ਹੋਈਆਂ ਕਿਵ ਕੂੜੈ ਤੁਟੈ ਪਾਲਿ" _ (ਆ. ਗੰ. ਮ 1,ਪੰਨਾ 1) 
'ਸੱਚਆਰ ਦਾ ਮੂਲ-ਆਧਾਰ 'ਸੱਚ` ਹੈ ਜੋ “ਸਤਿ” ਤੇ 'ਸੱਚ” ਦੋਹਾਂ ਰੁਪਾਂ ਵਿਚ ਪ੍ਰਯੁਕਤ 
ਹੋਇਆ ਹੈ । ਨਿਯੁਕਤੀ ਦੇ ਪੱਖ ਤੋ 'ਸਤਿ' ਤੇ 'ਸਚ' ਦੋਵੋ' ਸੋਸਕਰਿਤ ਸ਼ਬਦ “'ਸਤਯ” ਦੇ ਤਰਤੀਬ- 


ਵਾਰ ਵਿਕਸਿਤ ਅਰਧ-ਤਤਸਮ ਤੇ ਤਦਭਵ ਰੂਪ ਹਨ । ਟਿਰਗੁਣ ਕਾਵਿ ਵਿਚ “ਸੱਚ” ਦੀ ਬੜੀ ਭਾਰ] 
ਮਹਿਮਾ ਅੰਕਿਤ ਹੋਈ ਹੈ । ਗੁਰੂ ਵਾਕ ਹਨ : 


'ਸਚ ਪੁਰਾਣਾ ਹੋਵੇ ਨਾਹੀ (ਆ. ਗੰ. ਮ: 1, ਪੰਨਾ 955) 
'ਦਇਿਹੁ ਸਚੁ ਸਭਨਾ ਕਾ ਖਸਮ = ਥੇ ਬਖਸੇ ਸੋ ਜਨ ਪ.ਵਏ' 
(ਆ. ਗ੍ਰ. ਮ: 3, ਪੰਨਾ 922) 


੨ 
ਕਪ, 


'ਸੋਈ ਸਾਹ ਭਗਵਤ ਸੇ ਸਚ ਸੰਪੈ ਹਰਿ ਰਾਸਿ। 
ਹਾਨਕ ਸਚੁ ਸ਼ੁਚਿ ਪਾਈਐ ਤਿਹ ਸੰਤਨ ਕੈ ਪਾਸਿ” 
(ਆ. ਗੰ. ਮ: 5, ਪੰਨਾ 250) 
ਏਥੇ “ਸੱਚ ਨੂੰ ਸਰਬ-ਸ਼ਿਰੋਮਣੀ ਦਸਿਆ ਗਿਆ ਹੈ, ਸੱਚ ਸਦਾ ਨਿਤ-ਨਵਾਂ ਹੈ, ਇਹ ਕਦੇ 


ਪੁਰਾਣਾ ਨਹੀ ਹੁੰਦਾ, ਉਹ ਧਨਵੰਤ ਤੋੰ ਭਗਵੰਤ ਹਨ ਜਿਹੜੇ ਸੱਚ ਦੀ ਰਾਸ ਸੰਗਹਿ ਕਰਦੇ ਹਨ । 
ਪਰਤੂ ਇਹ ਸੱਚ ਪ੍ਰਭੂ ਦ! ਬਖਸ਼ਿਸ਼ ਦੁਆਰਾ ਪ੍ਰਾਪਤ ਹੁੰਦਾ ਹੈ । 


“ਆਦਿ ਗ੍ਰਥ' ਵਿਚ ਵਰਣਨ ਹੋਏ ਸਤਿ” ਜਾਂ “ਸਚ” ਸ਼ਬਦਾਂ ਦੇ ਵਿਦਵਾਨਾਂ ਨੇ ਵਿਭਿੰਨ 
ਅਰਥ ਕੀਤੇ ਹਨ । ਅਰਨਸਟ ਟਪ ਦੇ ਅਨੁਸਾਰ 'ਸਤਿ' ਦਾ ਅਰਥ “8੦! ਹੈ£ । ਮੈਕਾਲਿਫ ਨੇ 


ਵੀ “ਆਦਿ ਸਚੁ । ਜੁਗਾਦਿ ਸਚੁ” ਦੇ ਸੰਬੈਧ ਵਿਚ 'ਸੱਚ' ਦਾ ਇਹੋ ਅਰਥ ਕੀਤਾ ਹੈਂ । ਡਾ.ਕੌਪਾਲ 


1, “ਆ ਗੰ. ਮ: 1, ਪਨ 8. 
੬੦ _ ਟ811€51 11011) “7 8੬ .447 970727/7, 0, 1, 
2੪ 14,.&, 1613630110ਟ, 77੬ 5728 22£/72768” ੧੦1, 1, ੧. 195. 
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ਸਿੰਘ ਨੇ ਸਤਿ' ਨੂੰ 'ਸਤਯ` ਤੋ ਨਿਕਸਿਆ ਮੰਨ ਕੇ ਇਸ ਦਾ ਅਰਥ “0000 ਕੀਤਾ ਹੈਂ । 
ਸੋਹਨ ਸਿੰਘ ਦੇ ਅਨੁਸਾਰ 'ਸਤਿ' ਤੇ ਸੱਚ ਇਕ ਹਨ ਅਤੇ ਇਨ੍ਹਾਂ ਦਾ ਅਰਥ “012 1681 
ਲਿਖਿਆ ਹੈ? । ਇਨਾਂ ਵਿਦਵਾਨਾਂ ਦੇ ਕਥਨਾਂ ਤੋ` “ਸਤਿ` ਤੇ ਸਚ ਦਾ ਅਰਥ ਵਾਸਤਵਿਕ, 
ਯਥਾਰਥ ਜਾਂ ਸਤਯ ਹੀ ਪ੍ਰਤੀਤ ਹੁੰਦਾ ਹੈ । ਸ਼ੈਕਰ ਦੇ ਅਨੁਸਾਰ “ਸਤਯ ਦਾ ਨਿਸ਼ਚਿਤ ਰੂਪ ਉਹ 
ਹੈ ਜਿਸ ਵਿਚ ਕੋਈ ਵਿਕਾਰ ਨਹੀ' ਪੈਦਾ ਹੁੰਦਾ 'ਅਤੇ' ਤਿੰਨਾਂ ਕਾਲਾਂ ਤੋ” ਜੋ ਅਥਾਧਿਤ ਹੈ ਉਹ 
ਸਤਯ ਹੈ? ।" ਗੁਰੂ ਅਰਜਨ ਦੇਵ ਦੇ ਵਾਕ “ਆਪਿ ਸਤਿ ਕੀਆ ਸਭੁ ਸਤਿ? ਵਿਚ ਇਹ 
ਦਾਰਸ਼ਨਿਕ ਧੁਨੀ ਗੰਜਦੀ ਹੈ । ਨਿਰਗੁਣਬਾਣੀ ਵਿਚ “ਸਤਿ ਦਾ ਇਹ ਅਰਥ 'ਬ੍ਰਹਮ ਤੱਤ ਦੇ 
ਸੰਬੈਧ ਵਿਚ ਹੀ ਸਾਰਥਕ ਹੁੰਦਾ ਹੈ । ਭਾਰਤੀ ਦਰਸ਼ਨ ਵਿਚ ਬ੍ਰਹਮ ਦਾ ਇਕ ਸ਼ੁਰੂਪ ਲੱਛਣ 
'ਸਤਯੰ' ਹੈ । ਤੌਤਿਰੀਯ ਉਪਨਿਸ਼ਦ ਵਿਚ ਲਿਖਿਆ ਹੈ 'ਬ੍ਰਹਮ ਸਤਯ, ਗਿਆਨ ਤੇ ਅਨੰਤ ਹੈ ।?' 
ਇਸ ਤਰ੍ਹਾਂ 'ਸਤਿ' ਤੇ ਸੱਚ ਦਾ ਉਹੋ ਸੁਰੂਪ ਹੀ ਦ੍ਰਿਸ਼ਟੀ ਗੱਚਰ ਹੁੰਦਾ ਹੈ ਜਿਸ ਦਾ ਅਰਥ 
ਸਦੀਵੀ, ਵਾਸਤਵਿਕ, ਵਿਕਾਰ-ਰਹਿਤ, ਤਿਕਾਲ-ਅਬਾਧਿਤ ਤੇ ਵਿਨਾਸ਼-ਰਹਿਤ ਤੱਤ ਹੈ । ਇਸ 
ਸਤਿ ਜਾਂ ਸਤਿ-ਸੁਰੂਪ ਬ੍ਹਮ ਨਾਲ ਸੰਬੋਧਿਤ, ਨਿਰਗੁਣ ਕਵੀਆਂ ਦਾ ਆਦਰਸ਼ ਨੌਤਿਕ ਵਿਅਕਤੀ 
“ਸਚਿਆਰ ਹੈਂ । ਹੂ 
ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਦੇ ਰਹੱਸ-ਦਰਸ਼ਨ ਵਿਚ 'ਸਚਿਆਰ ਦਾ ਯਥਾਰਥ ਬਿੰਬ ਕੀ ਹੈ, ਇਹ ਜਾਨਣਾ 

ਔਖਾ ਹੈ ਪਰ ਤਾਂ ਵੀ ਵਿਦਵਾਨਾਂ ਨੇ ਅਰਥ ਲੱਭਣ ਦੇ ਯਤਨ ਕੀਤੇ ਹਨ । ਟਪ ਨੇ ਸਚਿਆਰ ਦਾ 
ਅਨੁਵਾਦ “੩ 0811 08 0001" ਕੀਤਾ ਹੈ । ਡਾ. ਅਵਤਾਰ ਸਿੰਘ ਦੀ'ਦਿਿਸ਼ਟੀ ਵਿਚ 'ਸਚਿਆਰ` 
ਉਸ ਵਿਅਕਤੀ ਲਈ ਪ੍ਰਯੁਕਤ ਹੋਇਆ ਹੈ ਜਿਸ ਨੂੰ ਆਤਮ-ਬੌਂਧ ਹੋਂ ਚੁਕਾ ਹੈ ਅਰਥਾਤ ਜਿਸ ਨੂੰ 
ਪਰਮ-ਸ਼ਿਵ ਦਾ ਪ੍ਰਤੱਖ ਗਿਆਨ ਅਨ੍ਭਵ ਹੋਂ ਇਆ ਹੈ” । ਨਿਰਗੁਣ ਕਾਵਿ ਵਿਚ ਵੀ ਸਚਿਆਰ 
ਦਾ ਕਈ ਥਾਂ ਕਥਨ ਹੋਇਆ ਹੈਂ : 

“ਸਤਿ ਮਿਲੈ ਸਚਿਆਰੁ _ਕੁੜਿ ਨ ਪਾਂਈਅੰ, 

ਸਾਚੇ ਸਿਉ ਚਿਤ ਲਾਇ ਬਹੁੜਿ ਨਾ ਆਈਆ । (ਆ. ਗ੍ਰ. ਮ: 1, ਪੰਨਾ 419) 

'ਸਚਿਆਰ ਸਿਖ ਬਹਿ ਸਤਿਗੁਰੂ ਪਾਸਿ ਘਾਲਨ 

ਕੁੜਿਆਰ ਨ ਲਭਨੀ ਕਿਤੇ ਥਾਇ ਭਾਲੰ। (ਆ. ਗ੍ਰੋ. ਮ: 4, ਪੰਨਾ 305) 


ਫੈਕਟਰੀ, 


 _ 66]081 51121), “੭72 6%7% 67677. 56676”, %01. 1, 7. 1, 1੧੦00. 2. 
561181) 51111, “7 %£ 5੬2627"51/76/6”, ], 6. 


ਬਲਦੇਵ ਉਪਾਧਿਆਇ, 'ਭਰਰਤੀਯ ਦਰਸ਼ਨ” ਟਿੱਪਣੀ, ਪੰਨਾ 79 ਤੇ ਉਧਿਤ 
(ਧਕ੍‌ ਛਧੇਗ ਧਜਿਜਥਿਬਜੰ ਜਕ੍ਦੁਧ ਜ ਠਧਮਿਬਦਜਿ)ਜਰ ਬਟਧਸ੍) 

ਆ. ਰ੧. ਮ: 2, ਪੰਨਾ 294. 

ਤੇਤਿਰੀਯ ਉਪਨਿਸ਼ਦ, 2-1-1 (ਬਟਸੰਗਜ ਸਜਾਜੰਕਗ) 
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ਇਸੇ ਤਰ੍ਹਾਂ 'ਸਚਿਆਰ ਦਾ ਵਟਣਨ ਵੀ ਉਪਲਬਧ _ਹੈ । ਗੁਰੁ ਰਾਮਦਾਸ ਜੀ ਲਿਖਦੇ 
ਹਨ, ਜਿਸ ਦੇ ਹਿਰਦੇ ਵਿਚ ਸੱਚ ਹੈ, ਜੌ ਆਪਣੇ ਮੁਖ ਤੋ” ਸੱਚਾ ਨਾਮ ਅਲਾਪ ਕਰਦਾ ਹੈ, ਉਹ 
(ਸਚਿਆਰ) ਆਪ ਵੀ ਹੀਰ ਦੇ ਮਾਰਗ ਤੇ ਚਲਦਾ ਹੈ ਅਤੇ ਬਾਕੀਆਂ ਨੂੰ ਵੀ ਹਰਿ ਦੇ ਮਾਰਗ ਤੇ 


ਸਕ, 


ਦਲਾਉ'ਦਾ ਹੈ' ।” ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਦੇਵ ਜੀ ਓਅੰਕਾਰ ਬਾਣੀ ਵਿਚ ਸਚਿਆਰ ਦੇ ਲੱਛਣ ਇਉ” 
ਅੰਕਿਤ ਕਰਦੇ ਹਨ : 
'ਸਚਿਆਰੀ ਸਚ ਸਚਿਆ _ਸਾਚਉ ਨਾਮੁ ਅਮੰਲੁ 
ਹਰਿ ਨਿਰਮਾਇਲੁ ਉਜਲੋ ਪਤਿ ਸਾਚੀ ਸਚੁ ਬੋਲੁ 
(ਆ. ਗੰ. ਮ: !, ਪੰਨਾ 937) 
ਭਾਈ ਗੁਰਦਾਮ ਦੇ ਅਨੁਸਾਰ ਸਚਿਆਰੇ ਦਾ ਅਭਿਨੰਦਨ ਹ੍ਰੰਦਾ ਹੈ ਅਤੇ ਕੂੜਿਆਰੇ ਨੂੰ 
ਧਿਰਕਾਰਿਆ ਜਾਂਦਾ ਹੈ : 
ਸਚਿਆਰੇ ਸਾਬਾਜਿ ਹੈ ਕੁੜਿਆਰੇ ਫਿਟੁ। ਫਿਟੁ ਕਰਾਇਆ । 
(ਵਾਰਾਂ ਭਾਈ ਗੁਰਦਾਸ, 30/12) 


ਇਸ ਤਰ੍ਹਾਂ ਨਿਰਗੁਣ ਕਾਵਿ ਵਿਚ ਪ੍ਰਾਪਤ “'ਸਚਿਆਰ` ਦੇ ਸੁਰੂਪ-ਚਿਤਨ ਅਨੁਸਾਰ 
'ਸ਼ਚਿਆਰ' ਸੱਚ ਨੂੰ ਹੀ ਸੰਚਿਤ ਕਰਦਾ ਹੈ, ਉਹ ਸੱਚਾ ਬੋਲ ਬੋਲਦਾ ਹੈ ਅਤੇ ਨਿਰਮਲ ਤੇ 
ਉਜਲ ਸਤਿਨਾਮ ਨੂੰ ਅਲਾਪਦਾ ਹੈ । ਇਸ ਸਾਰੇ ਵਿਸ਼ਲੋਸ਼ਣ ਦਾ ਨਿਸ਼ਕਰਸ਼ ਇਹ ।ਨਕਲਦਾ ਹੈ 
ਕਿ ਨਿਰਗੁਣ ਕਵੀਆਂ ਦੀ ਨੌਤਿਕ ਆਚਾਰ-ਪ੍ਰਣਾਲੀ ਦਾ ਆਦਰਸ਼ ।ਵਅਕਤ] “ਸਚਿਆਰ ਹੈ ਜੌ 
ਇਕ ਤਰਫ ਸਤਿ-ਸ਼ੁਰੂਪ ਅਧਿਆਤਮਕ-ਤੱਤ ਨਾਲ ਜੁੜਿਆ ਰਹਿੰਦਾ ਹੈ ਹੈ ਅਤ ਦੂਜੀ ਤਰਫ ਯੁਗ 
ਤੇ ਸਮਾਜ ਨੂੰ 'ਹਰਿ-ਮਾਰਗ' ਤੇ ਚੱਲਣ ਲਈ ਪ੍ਰੱਰਤ ਕਰਦਾ ਹੈ । ਇਨ੍ਹਾਂ ਅਰਥਾਂ ਵਿਚ “ਸਚਿਆਰ' 
ਸੱਚ ਦਾ ਮੁਤਲਾਸ਼ੀ ਹੈ, ਉਹ ਅਧਿਆਤਮਿਕ ਤੇ ਭੌਤਿਕ ਦਵੇ" ਤਰ੍ਹਾਂ ਦੀਆਂ ਸਚਿਆਈਆਂ ਨਾਲ 
ਸੰਬੋਧਿਤ ਰਹਿੰਦਾ ਹੈ । ਉਹ ਪਲਾਇਨਵਾਦੀ ਨਹੀ, ਉਹ ਕਰਮਯੋਗੀ ਹੈ । ਚਾਰਲਸ ਮੂਰ ਨੇ 
ਠੀਕ ਕਿਹਾ ਹੈ 'ਨੌਤਿਕ ਜੀਵਨ, ਜਦ ਸਾਮਾਜਿਕ ਧਰਾਤਲ ਉਤੇ ਸਥਿਤ ਹੁੰਦਾ ਹੈ ਤਾ ਉਹ 
ਅਧਿਆਤਮਿਕ ਜੀਵਨ ਹੀ ਹ੍ੰਦਾ ਹੈ, ਉਹ ਕ੍ਰਿਆਸ਼ੀਲ ਅਧਿਆਤਮਿਕਤਾ ਹੀ ਹੈ'4 । ਪੰਜਾਬੀ ਦੇ 
ਨਿਰਗੁਣਵਦੀ ਕਵੀਆਂ ਦੀ ਨੌਤਿਕ ਦਿਸ਼ਟੀ ਵਿਚ “ਸਚਿਆਰ' ਵਿਅਕਤੀ ਦਾ ਪ੍ਰਰਣਾ-ਸ੍ਰਤ 


ਅਧਿਆਤਮਿਕਤਾ ਹੈ ਪਰੋਤੂ ਉਸ ਦਾ ਕਾਰਜ-ਖੰਤਰ ਜਨ-ਸਮ'ਜ ਹੈ । 'ਸਚਿਆਰ ਵਿਅਕਤੀ ਇਕ 
ਪਾਸੋ ਸਾਮਜਿਕ ਸੈਪਰਕਾਂ ਵਵਚ ਆਦਰਸ਼ ਵਿਅਕਤੀ ਬਣਨ ਦੀ ਚਸ਼ਟਾ ਕਰਦਾ ਹੈ, ਅਤੇ ਦ੍ਜੇ 
ਪਾਸੇ, ਅਧਿਅ/ਤਮਵਾਦੀਆਂ ਦੀ ਸ਼ਬਦਾਵਲੀ ਵਿਚ, ਰੱਬ ਦੇ ਦਰ ੩ ਪ੍ਰਵਾਨ ਚੜ੍ਹਦਾ ਹੈ? । ਇਸ 
ਤਰ੍ਹਾਂ ਨਰਗੁਣ ਕਵ)ਆਂ ਦੀ ਨੈਤਿਕਤਾ ਦਾ ਚਰਮ ਲਕਸ਼ “ਸਚਿਆਰ” ਵਿਅਕਤੀ ਹੀ ਸਿੱਧ 
ਹੁਦਾ ਹੈ । 


1. “ਘਿਸਦੇ ਅੰਦਰਿ ਸਚ ਹੈ ੧ੇ ਸਚ: ਨਾਮੁ ਮੁਖਿ ਸਚੁ ਅਲਾ£। 
ਉਹ ਹਰਿ ਮਾਰਗਿ ਆਪ ਚਲਦ। ਹੋਰਨਾ ਨੌ ਹਰਿ ਮਾਰਗ ਪਾਏ' । (ਆ. ਰੈ. ਮ: 2, ਪਨਾ 120) 
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ਨੈਤਿਕਤਾ ਤੇ ਅਧਿਆਮਿਕਤਾ : ਏਥੇ ਇਹ ਸਪਸ਼ਟ ਕਰਨਾ ਬੜਾ ਜ਼ਰੂਰੀ ਹੈ ਕਿ 
ਨਿਰਗੁਣ ਕਾਵਿ ਵਿਚ ਜਿਸ ਨੈਤਿਕਤਾ ਦੇ ਦਰਸ਼ਨ ਹੁੱਦੇ ਹਨ, ਉਹ ਕੌਈ ਸੁਤੰਤਰ, ਪ੍ਰਣਾਲੀਬੱਧ ਰੂਪ 
ਵਿਚ ਅੰਕਿਤ ਨਹੀ” ਹੈ । ਉਨ੍ਹਾਂ ਦੀ ਨੌਤਿਕ ਪ੍ਰਣਾਲੀ =ਾਂ `ਗੁਨੂ-ਕਵੀਆਂ ਦੇ ਅਧਿਆਤਮਿਕ 
ਕਾਂਵਿ ਵਿਚੋ” ਹੀ ਪ੍ਰਸਫੁਟਿਤ ਹੋਟੀ ਹੈ । ਇਹ ਨੌੰਤਿਕਤਾ ਗੁਰੂ-ਕਵੀਆਂ ਦੇ ਅਧਿਆਤਮਿਕ ਚਿੰਤਨ ਤੋਂ 
ਰਹੱਸਵਾਦੀ ਅਨੁਭਵਾਂ ਦਾ ਹੀ ਪ੍ਰਤਿਫਲ ਹੈ । ਇਸ ਲਈ ਸੁਭਾਵਿਕ ਹੈ ਕਿ ਇਸ ਨੰਤਿਕ ਪ੍ਰਣਾਲ] 
ਦਾ ਸਮੁੱਚਾ ਪਿਛੋਖੜ ਅਧਿਆਤਮਿਕ ਹੋਵੇ । ਇਸ ਦਾ ਬੋਧ ਅਧਿਆਤਮਿਕ ਅਨੁਭਵਾਂ ਦੇ ਸੰਦਰਭ 
ਵਿਚ ਹੀ ਹੋ ਸਕਦਾ ਹੈ । ਇਹੋ ਕਾਰਣ ਹੈ ਕਿ ਨਿਰਗੁਣ ਕਾਵਿ ਦੇ ਆਚਾਰ-ਵਿਧਾਨ ਵਿਚ 
ਅਧਿਆਤਮਿਕ ਚਿਤਨ ਤੇ ਨੰਤਿਕ ਸਿਧਾਂਤਾਂ ਦਾ ਕਾਫੀ ਰਲਗਡ ਹੈ । ਇਨ੍ਹਾਂ ਅਰਵਾਂ ਵਿਚ ਜਨਿਰਗੁਣ- 
ਵਾਦੀ ਕਾਵਿ ਦੀ ਨੈਤਿਕਤਾ ਇਕ ਪਾਸੇ “ਆਦਰਸ਼-ਮੁਖੀ' ਹੈ ਅਤੇ ਦੂਜੇ ਪਾਸੋ ਮਾਨਵਵਾਦੀ ਹੈ । 

ਨਿਰਗੁਣ ਕਾਵਿ ਦੀ ਨੈਤਿਕਤਾ ਵਿਚ ਇਕ ਹੋਰ ਵਿਸ਼ੇਸ਼ਤਾ ਵੀ ਉਲੋਖ-ਯੋਗ ਹੈ । ਇਹ 
ਵਿਸ਼ੇਸ਼ਤਾ ਇਸ ਗੱਤ ਵਿਚ ਹੈ ਕਿ ਇਨ੍ਹਾਂ ਨਿਰਗੁਣ-ਕਵੀਆਂ ਨੇ ਆਪਣੇ ਨੈਤਿਕ ਉਪਦੇਸ਼ਾਂ ੩ 
ਆਦਰਸ਼ਾਂ ਨੂੰ ਸਿਰਫ ਬੌਧਿਕ ਕਪੋਲ-ਕਲਪਨਾ ਨਾਲ ਹੀ ਨਹੀ” ਕਥਿਆ ਹੈ ਬਲਕਿ ਉਨ੍ਹਾਂ ਨੇ ਇਨ੍ਹਾਂ 
ਆਦਰਸ਼ਾਂ ਨੂੰ ਆਪਣੇ ਜੀਵਨ ਦੇ ਆਚਰਣ ਵਿਚ ਢਾਲਕ ਹੀ ਪ੍ਰਗਟ ਕੀਤਾ ਹੈ । (ਕਸ 'ਗੁਫ਼ਤਾਰ ਕਾ 
ਗ਼ਾਜ਼ੀ ਦਾ ਆਚਾਰ-ਦਰਸ਼ਨ ਕਦੀ ਵੀ ਪਭਾਵ-ਜਨਕ ਤੇ ਸਥਾਈ ਨਹੀ' ਹੁੰਦਾ । ਏ. ਈ- ਟੇਲਰ ਨੰ 
ਠੀਕ ਕਿਹਾ ਹੈ ਕਿ 'ਕੋਂਈ ਵੀ ਧਰਮ-ਸ਼ਾਸਤ ਕੇਵਲ ਬੰਧਿਕ ਕਲਪਨਾ ਨਾਲ ` ਵਿਕਸਿਤ ਨਹੀਂ 
ਹੋਇਆ, ਸਾਰੇ ਪ੍ਰਸਿੱਧ ਧਰਮ-ਸ਼ਾਸਤ ਜੀਵੰਤ ਤੇ ਅਮਲੀ-ਧਰਮਾਂ ਬਾਰੇ ਪ੍ਰਾਪਤ ਕੀਤੇ ਡੂਘੰ ਚਿੰਤਨ ਦੇ 
ਹੀ ਸਿੱਟੋ ਹਨ “ ਇਸ ਲਈ ਨਿਰਗੁਣ ਕਵੀਆਂ ਦਾ ਆਚਾਰ-ਵਿਧਾਨ ਵਿਵਹਾਰਿਕ ਹੈ, ਅਮਲੀ 
ਹੈ। ਇਸ ਦੇ ਵਰਣਨ ਵਿਚ ਅਨਭਵ ਕੀਤੀ ਸਚਿਆਈ ਦਾ ਇਹਸਾਸ ਝਲਕਦਾ ਹੈ । 
4. ਆਚਾਰ-ਵਿਧਾਨ ਦਾ ਕੇਦਰ : ਮਨੁਖ : 

ਪਿਛੋ ਅਸੀ` ਵੇਖਿਆ ਹੈ ਕਿ ਨਿਰਗੁਣ ਕਾਵਿ ਦੇ ਆਚਾਰ ਦਰਸ਼ਨ ਦਾ ਚਰਮ ਲਕਸ਼ 
“ਆਦਰਸ਼ ਵਿਅਕਤੀ' ਦੀ ਸਥਾਪਨਾ ਕਰਨਾ ਹੈ ਜਿਸ ਨੂੰ ਨਿਰਗੁਣ ਸ਼ਬਦਾਵਲੀ ਵਿਚ “ਸਚਿਆਰਾ 
ਕਿਹਾ ਗਿਆ ਹੈ। ਇਹ ਆਦਰਸ਼ ਵਿਅਕਤੀ ਇਨਾਂ ਕਵੀਆਂ ਦੀਆਂ ਸਾਰੀਆਂ ਨੰਤਿਕ ਘਾਲਣਾਂ ਦਾ 
ਮਨੋਰਥ ਹੈ । ਇਸ ਲਈ ਨਿਰਗੁਣ ਕਾਵਿ ਦਾ ਨੈਤਿਕ ਆਚਾਰ “ਵਿਅਕਤੀ' ਜਾਂ ਹਨੁਖ ਨੂੰ ਕੇਦਰ 
ਮਨ ਕੇ ਅਗ੍ਰਸਤ ਹੁੰਦਾ ਹੈ । ਨਿਰਗ੍ਰਣ ਕਾਵਿ ਦੇ ਬਾਨੀ ਗੁਰੁ ਨਾਨਕ ਦੀ ਸਮੁੱਚੀ ਨੈਤਿਕ ਦਿ੍‌ਸ਼ਟੀ 
ਮਨੁੱਖ ਨੂੰ ਇਸ ਯੋਗ ਬਣਾਉਣ ਦੀ ਸੀ ਕਿ ਮਨੁੱਖ ਇਕ ਪਾਸੇ ਆਪਣੀਆਂ ਸਾਮਾਜਿਕ, ਘਰੇਲੂ ਤੇ 
ਦੁਨਿਆਵੀ ਜ਼ਿੰਮੰਵਾਰੀਆਂ ਨੂੰ ਸੁਚੱਜੇ ਢੰਗ ਨਾਲ ਨਿਭਾਵੇ ਅਤੇ ਦੂਜੇ ਪਾਸੋ ਅਧਿਆਤਮਿਕ ਮੌਡਲਾਂ 
ਨਾਲ ਵੀ ਜੁੜਿਆ ਰਹੇ । ਇਸ ਲਈ ਜਿਥੇ ਉਨ੍ਾਂ ਨੇ ਭਗਤੀ, ਪੇਮ ਆਦਿ ਧਰਮ-ਸਾਧਨਾਵਾਂ ਉੱਤੇ 
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ਜ਼ੋਰ ਦਿੱਤਾ ਹੈ, ਉਥੇ ਅਖਲਾਕ) ਗੁਣਾਂ-ਅਉਗ੍ਰਣਾਂ, ਪਾਪ-ਪੁੰਨਾਂ, ਸਭ-ਅਸ਼ਭ ਕਰਮਾਂ, ਸਦਾਚਾਰ; 
ਦਰਾਚਾਰ, ਨੇਕੀਆਂ-ਬਦੀਆਂ, ਆਦਿ ਨੂੰ ਵੀ ਖੁਲੇ ਤੌਰ ਤੇ ਵਿਚਾ(ਰਆ ਹੈ ਅਤੇ ਬੜੀਆਂ ਗਦਾ 
ਤੇ ਤਰਕਾਂ ਨਾਲ ਆਪਣੇ ਖ਼ਿਆਲਾਂ ਨੂੰ ਸਾਫ-ਸਪਸ਼ਟ ਕੀਤਾ ਹੈ । ਆਚਾਰ-ਸ਼ਾਸ਼ਤੀਯ ਦਿ੍‌ਸ਼ਟੀ ਤ 
“ਆਚਾਰ-ਦਰਸ਼ਨ ਵਿਚ ਤਰਕ ਤੇ ਨਿਆਇ ਦੇ ਆਧਾਰ ਉਤੇ ਉਚਿਤ ਅਨਚਿਤ ਕਰਮਾਂ ਨੂੰ ਪ੍ਰਵਾਣ 
ਜਾਂ ਅਪ੍ਰਵਾਣ ਕੀਤਾ ਜਾਂਦਾ ਹੈ ਅਤੇ ਪਾਪ ਪ੍ਰੰਨ ਦਾ ਨਿਖੋੜਾ ਕਰ ਕੇ ਮਨੁੱਖ ਜੀਵਨ ਦ ਮਨੌਰਥਾਂ, 
ਨਿਸ਼ਾਨਿਆਂ ਤੇ ਹੌਰ ਪਰਿਸਥਿਤੀਆਂ ਦੀ ਛਾਣਬੀਣ ਕੀਤੀ ਜਾਂਦੀ ਹੈ ।” 

ਇਸ ਪਰਯਤਨ ਵਿਚ ਨਿਰਗੁਣ ਗੁਰੂ ਕਵੀਆਂ ਨੇ ਕਈ ਤਰ੍ਹਾਂ ਦੀਆਂ ਕ੍ਰਿਆਵਾਂ ਨੂੰ ਕਬੂਲਿਆ 
ਹੈ ਅਤੇ ਹੋਰ ਕਈ ਤਰ੍ਹਾਂ ਦੇ ਕਰਮਾਂ ਨੂੰ ਨਿੰਦਿਆ ਹੈ । ਉਨ੍ਹਾਂ ਦੀ ਦਿ੍‌ਸ਼ਟੀ ਵਿਚ ਕਈ ਕੰਮ 
ਕਰਨ-ਯੌਗ ਹਨ ਅਤੇ ਕਈ ਨਹੀ ਹਨ । ਇਹੋ 'ਵਿਧਿ-ਨਿਸ਼ੇਧ” ਸ਼ੈਲੀ ਹੈ, ਇਨ੍ਹਾਂ ਨੂੰ ਹੀ 
8£811੯€-1905111੧€ 1008600॥ ਕਿਹਾ ਜਾਂਦਾ ਹੈ । 

ਪਰੰਤੁ ਨਿਰਗੁਣ ਕਾਵਿ ਦੇ ਨੀਤਿ-ਆਚਾਰ ਦਾ 'ਆਦਰਸ਼ ਵਿਅਕਤੀ' ਆਪਣ ਰੋਤਿਕ 
ਜੀਵਨ ਵਿਚ ਕਈ ਤਰਾਂ ਦੀਆਂ ਪਰਿਸਥਿਤੀਆਂ ਵਵਚ” ਗੁਜ਼ਰਦਾ ਹੈ । ਉਸ ਦੇ ਕਈ ਸੰਪਰਕ ਤੋ 
ਮੈਬੋਧ ਹਨ । ਉਹ ਕਈ ਜ਼ਿੰਮੋਵਾਰੀਆਂ ਨਿਭਾਉ'ਦਾ ਹੈਂ । ਇਕ ਪਾਸੇ ਉਹ ਸੁਤਤਰ ਵਿਅਕਤੀ ਹੈ:; 
ਉਸ ਦਾ ਦਿਨ-ਭਰ ਕੌਈ ਕੌਮ ਹੈ, ਕੋਈ ਦਿਨ-ਚਰਯਾ ਹੈ, ਦੂਜੇ ਪਾਸੇ ਉਹ ਘਰ ਦਾ ਸਦੱਸ ਹੈ, 
ਗਿਹਸਥੀ ਹੈ । ਫਿਰ ਉਸ ਨੇ ਆਪਣੇ ਭਾਈਚਾਰੇ ਵਿਚ ।ਵਚਰਨ! ਹੈ, ਉਸ ਨੇ ਸੋਸਕ੍ਰਿਤੀ ਜਾਂ 
ਸਭਿਆਚਾਰ ਦੇ ਵਾਤਾਵਰਣ ਵਿਚ ਹਿੱਸਾ ਪਾਉਣਾ ਹੈ । ਵਿਅਕਤੀ ਆਰਥਿਕ ਜ਼ਿਮੇਵਾਰੀਆਂ 
ਦਾ ਵੀ ਨਿਸ਼ਾਨਾ ਹੈ । ਉਹ ਰਾਜਨੀਤਿਕ ਤੌਰ ਤੇ ਵੀ ਸਬਧਿਤ ਹੈ। ਇਸ ਤਰ੍ਹਾਂ ਹਰ ਪਰਿਸ਼- 
ਥਿਤੀ ਦੇ ਪੱਖ ਤੁ ਵਿਅਕਤੀ ਤੇ ਸਮਾਜ ਨੂੰ ਸਪੂਰਣ ਬਣਾਉਣ ਲਈ ਨਿਰਗੁਣ ਕਵੀਆਂ ਨੂੰ ਨਤੀ- 
ਆਚਾਰਾਂ ਦਾ, ਉਨ੍ਹਾਂ ਅਨੁਸਾਰ, ਵਿਧਾਨ ਕੀਤਾ ਹੈ ਜੋ 'ਵਿਅਸ਼ਟੀ ਤੋ” ਲੌ ਕੇ 'ਸਮਸ਼ਟੀ ਤਕ ਲਾਗੂ 
ਹੁੰਦਾ ਹੈ । ਇਸ ਲਏ) ਨਿਰਗੁਣ ਕਾਵਿ ਵਿਚ ਪਾਪਤ ਆਚ਼ਾਰ-ਵਿਧਾਨ ਦਾ ਅਧਿਐੰਨ ਕਰਨ ਲਈ 
ਭਿੰਨ ਭਿੰਨ ਆਚਾਰਾਂ ਨੂੰ ਹੇਠ ਲਿਖੇ ਮੁੱਖ ਮੁੱਖ ਵਰਗਾਂ ਵਿਚ ਦੇਡਆ ਜਾਂਦਾ ਹੈ ਰ 


(੧) ਸਖ਼ਸੀ ਆਚਾਰ 
(2) ਦੰਨਕ ਆਚਾਰ 
(3) ਗਿਹਸਥ ਆਚਾਰ 
(4) ਸਾਮਾਜਿਕ ਆਚਾਰ 


(5) ਸਾਂਸਰਿਤਿਕ ਆਚਾਰ 
(6) ਆਰਥਿਕ ਆਚ'ਟ 
(7) ਰਾਜਸੀ ਆਚਾਰ 
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<42 ਹਠ ਨਾਨਕ ਅਤੇ ਨਿਰਰਣ ਧਰਾ 
5. ਸ਼ਖ਼ਸੀ ਆਚਾਰ : 


ਸ਼ਖੇਸੀ ਆਚਾਰ ਤੋ" ਭਾਵ ਵਿਅਕਤੀ ਦੀਆਂ ਉਹ ਕ੍ਰਿਆਵਾਂ ਹਨ ਜਿਨ੍ਹਾਂ ਦਾ ਬਹੁਤਾ ਸੰਬੰਧ: 
ਉਸ ਦੇ ਵਿਅਕਤਿਤ੍ਰ ਨਾਲ ਹੀ ਰਹਿੰਦਾ ਹੈ । ਇਸ ਨੂੰ ਵਿਅ4ਤੀ ਧਰਮ ਵੀ ਕਹਿ ਸਕਦੇ ਹਾਂ, ਇਹੋ 
[721501131 €11103 ਹੈ । ਨਿਰਗੁਣ ਕਾਵਿ ਇਸ ਪੱਖ ਤੋ ਬੜਾ ਸੰਪੰਨ ਹੈ। 


[ਨਰਗੁਣ ਪਜਾਬੀ ਕਵੀਆਂ ਖ਼ਾਸ ਕਰਕੇ ਗੁਰੂ ਕਵੀਆਂ ਨੇ ਆਪਣੀ ਕਾਵਿ=ਬਾਣੀ ਵਿਚ 
ਮਠੁਖ ਤੇ ਮਨੁੱਖੀ ਸਰੀਰ ਦਾ ਗੌਰਵ ਸਥਾਪਿਤ ਕਰਨ ਦਾ ਯਤਨ ਕੀਤਾ ਹੈ । ਮਨ੍ਥੀ ਜੂਨ ਨੂੰ ਸਭ ਤੋ” 
ਉਤੱਮ ਦਸ ਕੇ ਸੰਨਿਆਸ, ਬਨ-ਨਿਵਾਸ ਆਦਿ ਕਰਮਾਂ ਵਿਚ ਉਜਾਗਰ ਹੋ ਰਹੀ ਉਪਰਾਤਮਾ ਤੇ 
ਉਪਖਿਆ ਵਲੋ" ਧਿਆਨ ਮੌੜਿਆ ਹੈ । ਮਨੁੱਖ ਤੇ ਮਨੁੱਖੀ ਸਰੀਰ ਦੀ ਵਡਿਆਈ ਲਈ.ਗੁਰੁ ਕਵੀਆਂ 
ਨੇ “ਸੁੰਦਰ ਆਚਾਰ ਨੂੰ ਪ੍ਚਾਰਿਆ ਹੈ ਅਤੇ ਇਕ “ਆਦਰਸ਼ ਵਿਅਕਤੀ ਦੀ ਤਸਵੀਰ ਪੌਸ਼ ਕੀਤੀ 
ਹੈ । ਇਸ ਆਦਰਸ਼ ਵਿਅਕਤੀ ਨੂੰ ਉਨ੍ਹਾਂ ਨੇ “ਸਚਿਆਰ” ਕਹਿਣ ਤੋਂ“ ਇਲਾਵਾ ਗਰਮਖ, ਸੰਤ 
ਸਾਧ, ਹਰਿਜਨ, ਬ੍ਰਹਮਗਿਆਨੀ, ਸਿੱਖ ਆਦਿ ਕਿਹਾ ਹੈ । ਇਸ ਤਰਾਂ ਆਦਰਸ਼ ਪੁਰਸ਼ ਦੀ ਤਸਵੀਰ 
ਨੂੰ ਆਮ ਲੌਕਾਂ ਦੀ ਕਲਪਨਾ ਵਿਚ ਉਤਾਰ ਕੇ ਉਸੇ ਤਰ੍ਹਾਂ ਦੇ ਆਚਾਰ, ਅਖ਼ਲਾਕ ਤੇ ਹੌਰ ਸਖ਼ਸ਼ੀ 
ਗੁਣਾਂ ਨੂੰ ਧਾਰਨ ਕਰਨ ਦੀ ਪ੍ਰੌਰਣਾ ਦਿੱਤੀ ਹੈ । ਗੁਰੂ ਹਰ ਵਿਅਕਤੀ ਵਿਚ ਇਸ ਆਚਰਣ ਦੀ 
ਉਸਾਰੀ ਕਰਨਾ ਲੌਚਦੇ ਹਨ । ਇਸ ਲਈ ਉਨ੍ਹਾਂ ਦੀ ਕਾਵਿ ਰਚਨਾ ਵਿਚ ਵਿਅਕਤੀ ਦੀ 
ਪਰਰਪੂਰਣਤਾ ਲਈ 'ਸ਼ਖ਼ਸੀ ਆਚਾਰ' ਦਾ ਥਾਂ ਪੁਰ ਥਾਂ ਵਰਣਨ ਹੋਇਆ ਹੈ । ਮਨੁਖੀ ਸ਼ਖ਼ਸੀਅਤ 
ਦੇ ਦੇ ਪਹਿਲ ਹਨ । ਇਕ ਹੈ ਅੰਦਰਮੁਖੀ ਅਤੇ ਦੂਜਾ ਹੈ ਬਾਹਰਮੁਖੀ । ਅੰਦਰਮੁਖੀ ਪਹਿਲੂ ਵਿਚ 
ਮਠੰਖ ਦੀਆਂ ਮਾਨਸਿਕ ਰੁਚੀਆਂ, ਮਨੋਬਿਰਤੀਆਂ, ਮਨੋਭਾਵ ਆਦਿ ਆਉਦੇ ਹਨ ਅਤੇ ਬਾਹਰਮੁਖੀ 
ਪਹਿਲੂ ਵਿਚ ਵਿਅਕਤੀ ਦੇ ਸਾਮਾਜਿਕ, ਸਰਭਿਆਚਾਰਿਕ, ਆਰਥਿਕ, ਰਾਜਨੀਤਿਕ ਸੰਪਰਕ 
ਸ਼ਾਮਲ ਹਨ । ਸ਼ਖ਼ਸੀ ਨੌਤਿਕ ਆਚਾਰ ਵਿਚ ਸ਼ਖ਼ਸੀਅਤ ਦੇ ਅੰਦਰਮਖੀ ਪਹਲ੍ਹ ਦਾ ਹੀ ਵਿਚਾਰ 
ਹੁੰਦਾ ਹੈ ਜਿਸ ਦਾ ਉਦੇਸ਼ ਵਿਅਕਤੀ ਨੂੰ “ਆਤਮ-ਬੌਧ” ਦੇ ਪੜਾ ਤਕ ਅਗ੍ਰਸਰ ਕਰਨਾ ਹੈ । 


ਮਨੁਖ ਮਨੋ ਬਰਤ)ਆਂ ਦਾ ਦਾਸ ਹੈ । ਮਨੋਬਿਰਤੀਆਂ ਮਨੁਖ ਦੀ ਸ਼ਖਸੀਅਤ ਦੀਆਂ ਸੰਚਾਲਕ 
ਸ਼ਕਤੀਆਂ ਹਨ, ਪਰੌਤੂ ਆਪਣੇ ਉੱਚ ਆਦਰਸ਼ ਤਕ ਪਹੰ ਚਣ ਲਏ ਇਨ੍ਹਾਂ ਬਿਰਤੀਆਂ ਉਤੇ ਕਾਬੂ 
ਪਾਉਣਾ ਅਤੇ ਇਸ ਦੁਆਰਾ 'ਆਤਮ-ਸੌਜਮ” ਤੇ ਆਤਮ-ਬੌਧ” ਪ੍ਰਾਪਤ ਕਰਨਾ ਅਤਿ ਜ਼ਰੂਰੀ ਹੈ । 
ਜੇਕਰ ਮਨੁਖ ਇਕ ਵਾਰ ਇਨ੍ਹਾਂ ਖਾਹਸ਼ਾਂ ਤੇ ਮਹੋਵਿਕਾਰਾਂ ਦੇ ਵਜ ਵਿਚ ਹੋ ਜਾਂਦਾ ਹੈ ਤਾਂ ਉਸ ਨੂੰ 
ਉਸ ਚਕ੍-ਵਿਉਹ ਚੋ ਨਿਕਲਣਾ ਬੜਾ ਮੁਸ਼ਕਿਲ ਹੈ । ਮਨੋਵਿਕਾਜ਼ਾਂ ਦੇ ਅਧੀਨ ਹੋਇਆ ਵਿਅਕਤੀ 
ਆਪਣ ਰਾਹ ਤੋ ਭਟਕ ਜਾਂਦਾ ਹੈ ਅਤੇ ਭਲੇ-ਬੁਰੇ ਦੇ ਬਿਬੇਕ ਤੋ ਬੇਖਬਰ ਹੋ ਜਾਂਦਾ ਹੈ । [ਕਉ ਕਿ 
ਜਾਹਨ ਡਿਉਈ' ਦੇ ਸ਼ਬਦਾਂ ਵਿਚ 'ਹਰ ਪ੍ਰਬਲ ਜਜ਼ਬਾਤੀ ਮਨੋਬਿਰਤੀ, ਆਪਣੇ ਅਨੁਕਲ ਰਹਿਣ 
ਵਾਲ) ਹਰ ਵਸਤੂ ਨੂੰ ਵਧਾ-ਚੜ੍ਹਾ ਕੇ ਪੇਸ ਕਰਦੀ ਹੈ ਅਤੇ ਹਰ ਪ੍ਰਤਕੂਲ ਵਸਤੂ ਨੂੰ ਦਬਾਉਣ ਦੀ 
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ਚੇਸ਼ਟਾ ਕਰਦੀ ਹੈ“ । ਇਸ ਲਈ ਆਵਸ਼ਕਤਾ ਇਸ ਗੱਲ ਦੀ ਹੈ ਕਿ ਮਨੁਖੀ ਕ੍ਰਿਆਵਾਂ ਨਾਲ 
ਸਬਧਿਤ ਮਨੋਬਿਰਤੀਆਂ, ਨਫਸਾਂ ਅਤੇ ਪਾਹਸ਼ਾਂ ਨੂੰ ਅਖ਼ਲਾਕੀ ਤੌਰ ਤੇ ਉੱਨਤ' ਕਰਨ ਦਾ ਯਤਨ 
ਕੀਤਾ ਜਾਵੇਂ 
ਪੱਛਮ ਦੇ ਫਾਇਡ, ਜੰਗ, ਔੰਡਲਰ ਜਿਹੇ ਆਧੁਨਿਕ ਵਿਗਿਆਨੀਆਂ ਅਤੇ ਸਪਿਨੌਜ਼ਾ ਤੇ ਕਾਂਟ 
ਜਿਹੇ ਦਾਰਸ਼ਨਿਕਾਂ ਨੇ ਇਨ੍ਹਾਂ ਮਨੋਭਾਵਾਂ ਤੇ ਮਨੌਥਿਰਤੀਆਂ ਨੂੰ ਨਿਯਿਮਿਤ ਤੇ ਉੱਦਾਤ ਕਰਨ ਦੀ 
ਆਵਸ਼ਕਤਾ ਉਤੋਂ ਪੂਰਾ ਜ਼ੌਰ ਦਿੱਤਾ ਹੈ । ਪਰੋਤੂ ਆਧੁਨਿਕ ਸੈਦਰਭ ਵਿਚ ਇਨ੍ਹਾਂ ਮਨੌਵਿਕਾਰਾਂ, 
ਐੱਦਿ੍‌ਕ ਵਿਸ਼ਿਆਂ ਤੇ 'ਮਨੌਗਤੀਆਂ ਦੇ ਸੁਰੂਪ-ਚਿੱਤਨ ਦੀ ਪੁਰਾਤਨ ਪ੍ਰਣਾਲੀ ਬਦਲ ਚੁਕੀ ਹੈ । 
ਫਿਰ ਵੀ ਇਨ੍ਹਾਂ ਮਨੋਥਿਰਤੀਆਂ ਦੀ ਸਥਿਤੀ ਤੋਂ ਕ੍ਰਿਆ ਨੂੰ ਪ੍ਰਾਚੈਨ ਤੇ ਮੱਧਕਾਲੀ ਚਿੰਤਕਾਂ ਨੇ, 
ਵਿਅਕਤਿਕ ਤੇ ਸਾਮਾਜਿਕ ਸੰਤੁਲਨ ਦੀ ਪ੍ਰਾਪਤੀ ਲਈ, ਭਲੀ ਪ੍ਰਕਾਰ ਵਿਅਕਤ ਕੀਤਾ ਹੈ । 
ਇਸੇ ਪਰੰਪਰਾ ਵਿਚ ਪੰਜਾਬੀ ਨਿਰਗੁਣਵਾਦੀ ਕਵੀਆਂ ਨੇ ਸਾਧਕ ਵਿਅਕਤੀ ਦੇ ਅੰਦਰਮੁਖੀ 
ਪਹਿਲੂ ਲਈ, ਸਕਾਰਾਤਮਕ (ਪਾਜ਼ੇਟਿਵ) ਤੇ ਨਕਾਰਾਤਮਕ (ਨੌਗੋਟਿਵ) ਸ਼ਖ਼ਸੀ ਆਚਾਰਾਂ ਦਾ ਵਿਧਾਨ 
ਕੀਤਾ ਹੈ । ਸਕਾਰਾਤਮਕ ਨੈਤਿਕ ਆਚਾਰ ਵਿਚ ਮਨੁਖੀ ਹਸਤੀ ਦੇ “ਨੈਤਿਕ ਗ੍ਰਣ' ਸ਼ਾਮਲ ਹਨ 
ਜਿਨ੍ਹਾਂ ਦਾ ਵਿਧੀ-ਸ਼ੋਲੀ ਰਾਹੀ” ਵਿਧਾਨ ਹੈ । ਇਨ ਨੈਤਿਕ ਗੁਣਾਂ ਦਾ ਵਰਣਨ ਅੱਗੇਂ ਕੀਤਾ ਗਿਆਂ 
ਹੈ । ਨਕਾਰਤਮਕ ਸ਼ਖ਼ਸੀ ਆਚਾਰਾਂ ਵਿਚ ਉਹ ਮਨੋਬਿਰਤੀਆਂ ਆਉ'ਦੀਆਂ ਹਨ ਜਿਨ੍ਹਾਂ ਦਾ ਗੁਰੂ- 
ਕਵੀਆਂ ਨੇ ਨਿਸ਼ੇਧ-ਸ਼ੌਲੀ ਰਾਹੀ` ਨਿਰੂਪਣ ਕੀਤਾ ਹੈ । ਇਨ੍ਹਾਂ ਮਨੌਵਿਕਾਰਾਂ ਵਿਚ ਪਰੰਪਰਾਗਤ ਤੌਰ 
ਤੋਂ ਕਾਮ; ਕੰਧ, ਲੌਭ, ਮੋਹ, ਅਹੈਕਾਰ ਰਖੇ ਜਾਂਦੇ ਹਨ ਜਿਨ੍ਹਾਂ ਦਾ ਕਾਵਿਆਤਮਕ ਵਰਣਨ ਪੰਚ ਚੌਰ, 
ਪੰਚ ਅਗਨਿ, ਪੰਚ ਦੂਤ, ਪੰਚ ਤਸਕਰ, ਪੰਚ ਦੋਖ ਆਦਿ ਵਿਭਿਨ ਉਪਮਾਨਾਂ ਤੇ ਕਾਵਿ-ਪਤੀਕਾਂ 
ਦੇ ਮਾਧਿਅਮ ਦੁਆਰਾ ਆਯੋਜਿਤ ਹੈ । ਇਸ ਸੰਬੰਧੀ ਕਾਵਿ-ਉਕਤੀਆਂ ਪ੍ਰਸਤੁਤ ਹਨ : 
'ਏਕ ਨਗਰੀ ਪੰਚ ਚੌਰ ਬਸੀਅਲੇ' (ਆ. ਗ੍ਰੋ. ਮ: 1, ਪੰਨਾਂ 503) 
'ਕਾਇਆ ਆਸਣ ਮਨੁ ਵਿਚਿ ਲੋਹਾ ਪੰਚ ਅਗਨਿ ਤਿਤੁ ਲਾਗਿ ਰਹੀ 
(ਆ. ਗੁਰ. ਮ: 3, ਪੈਨਾ 990) 
'ਪੰਚਦੂਤ ਮੁਹਹਿ ਸੋਸਾਰਾ' (ਆ. ਗੁ ਮ : 3, ਪੰਨਾ 113) 
'ਪੰਚਭੂਤ ਸਬਲ ਹੈ ਦੇਹੀ` (ਆ. ਗੌ. ਮ : 4, ਪੰਨਾਂ 983) 
'ਪੱਚ ਤਸਕਰ ਧਾਵਤ ਰਾਖੰ' (ਆ. ਗਰ. ਮ: 1,ਪੰਨਾ 1329) 
“ਪੰਚ ਦੇਖ ਅਸਾਧ ਜਾਮਹਿ ਤਾਕੀ ਕੌਤਕ ਆਸਾ 
(ਅ. ਗ੍ਰ. ਰਵਿਦਾਸ ਪਨਾ 486) 


੨ 


'ਪੰਜਿ ਦੁਤਿ ਕਰਿ ਭੂਤ ਵਸਿ ਦੁਰਮਤਿ ਦੂਜ' ਭਾੜੇ ਮਿਟਾਇਆ 
(ਵਾਰਾਂ ਭਾਈ ਗੁਰਦਾਸ 511 3) 
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ਇਨ੍ਹਾਂ ਮਨੋਵਿਕਾਰਾਂ ਦੀ, ਕਾਵਿ ਸ਼ੌਲੀ ਰਾਹੀ ਭਿਆਨਕਤਾ ਦਸ ਕੇ ਇਨ੍ਹਾਂ ਨੂੰ ਤਿਆਗਣ 

ਲਈ ਬੜੇ ਜੌਰ ਨਾਲ ਉਪਦੇਸ਼ ਕੀਤਾ ਹੈ :-- 
'ਤਿਆਗਨਾ ਤਿਆਗਨੁ ਨੀਕਾ ਕਾਮੁ ਕੌਧ ਲੋਭੁ ਤਿਆਗਨਾ 
(ਆ. ਗੁੰ. ਮ: 5, ਪੰਨਾ 1018) 

ਇਨ੍ਹਾਂ ਨੌਤਿਕ ਵਿਧਾਨਾਂ ਵਿਚ “ਗੀਤਾ ਦੀ ਪ੍ਰਤਿਧੁਨੀ ਗਰੌਜਦੀ ਹੈ ਜਿਸ ਵਿਚ ਕਾਮ ਕ੍ਰ੍ਧ, 
ਲੋਭ ਨੂੰ ਤ੍ਰਿਬਿਧ ਨਰਕਾਂ ਦੇ ਦਰ ਕਿਹਾ ਹੈ ਅਤੇ ਇਨ੍ਹਾਂ ਨੂੰ ਤਿਆਗਣ ਲਈ ਸਪਸ਼ਟ ਘੋਸ਼ਣਾ ਕੀਤਾ 
ਹੈ । ਇਸ ਤੋਂ ਇਲਾਵਾ ਭਗਵਾਨ ਕ੍ਰਿਸ਼ਣ ਨੇ “ਗੀਤਾ ਵਿਚ ਇਨ੍ਹਾਂ ਪੰਜ ਮਨੌਵਿਕਾਰਾਂ ਦੀ 
ਕਮਿਕ ਉਤਪੱਤੀ ਅਤੇ ਇਨ੍ਹਾਂ ਦੁਆਰਾ ਮਨਖੀ ਹਸਤੀ ਦੇ ਵਿਰੁੱਧ ਹੋਣ ਵਾਲੇ ਭਿਆਨਕ ਪਰਿਣਾਮਾਂ 
ਦਾ ਵਰਣਨ ਕਰਦਿਆਂ ਲਿਖਿਆ ਹੈ, “ਇੰਦਰੀਆਂ ਦੇ ਵਿਸ਼ਿਆਂ ਨੂੰ ਚੇਤੇ ਹੱਖਣ ਵਾਲਾ ਉਨ੍ਹਾਂ ਨਾਲ 
ਅਨੁਰਾਗ ਪੈਦਾ ਕਰ ਲੈਦਾ ਹੈ, ਅਨੁਰਾਗ ਦੇ ਕਾਰਣ ਕਾਮ ਪੈਂਦਾ ਹੋ ਜਾਂਦਾ ਹੈ, ਕਾਮ ਤੋ ਕ੍ਰੋਧ 
ਕ੍ਰਧ ਤੋਂ ਮੋਹ, ਮੋਹ ਤੋ ਸਮਿਤੀ ਦਾ ਭੁਮ, ਅਤੇ ਉਸ ਤੋਂ” ਬ੍ਰਧੀ ਦਾ ਨਾਸ ਹੁੰਦਾ ਹੈ । ਜਦੋ ਬੁਧੀਂ- 
ਨਾਸ਼ ਹੋ ਜਾਵੇਂ ਤਾਂ ਵਿਅਕਤੀ ਤਬਾਹ ਹੋ ਜਾਂਦਾ ਹੈ£ । ਇਸ ਤਰ੍ਹਾਂ ਭਾਰਤੀ ਅਧਿਆਤਮਿਕ ਸਾ/ਹਤ 
ਦੀ ਨੰਤਿਕ ਪਰੰਪਰਾ ਵਿਚ, ਵਿਅਕਤੀ (ਸਾਧਕ) ਨੂੰ ਇਨ੍ਹਾਂ ਪੰਜ ਮਨੌਵਿਕਾਰਾਂ _ਤੋਂ` ਸੁਚੇਤ ਕੀਤਾ 
ਗਗਿਆ ਹੈ ਅਤੇ ਇਉ ਸ਼ਖ਼ਸੀ ਆਚਾਰ ਦਾ ਵਿਧਾਨ ਉਪਲਬਧ ਹੈਂ । ਨਿਰਗੁਣ ਕਾਵਿ ਵਿਚ ਇਨ੍ਹਾਂ 
ਪੰਜ ਵਿਕਾਰਾਂ ਵਿਚੋਂ ਹਰੇਕ ਦਾ ਨਿਰੂਪਣ ਹੋਇਆ ਹੈ । 

ਕਾਮ : ਇਨਾਂ ਪੰਜ ਮਨੋਵਿਕਾਰਾਂ ਵਿਚ “ਕਾਮ ਪ੍ਰਮੁਖ ਹੈ। ਕਾਮ ਦੀ ਪ੍ਰਵਿਰਤੀ ਦੀ 
ਸ਼ਕਲ ਵਿਚ, ਨਿਰਗੁਣ ਕਵੀਆਂ ਨੇ ਬੜੀ ਅਲੋਚਨ' ਕੀਤੀ ਹੈ ਪਰੋੜਤੂ ਇਸ (ਕਾਮ) ਦੇ ਅਰਥ- 
ਤੱਤ ਨੂੰ ਵਿਸ਼ੇਸ਼ ਤੌਰ ਤੇ ਕੋਈ ਚਿਤਿਤ ਨਹੀ" ਕੀਤਾ । ਆਮ ਤੌਰ ਤੇ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ 'ਕਾਮ` ਨੂੰ 
ਮਨੁਖੀ ਸ਼ਖਦੀਅਤ ਦੀ ਇਕ ਅਜੇਹੀ ਮਨੌ-ਰੁਚੀ ਕਲਪਦੇ ਹਨ ਜੋ ਨੌਤਿਕ ਸੰਤੁਲਨ ਨੂੰ ਭੋਗ ਕਰਦ] 
ਹੈ । ਗੁਰੂ ਜੀ ਰੁਪਕ-ਸ਼ੈਲੀ ਵਿਚ ਲਿਖਦੇ ਸਨ ਕਿ 'ਕਾਮ ਨਾਇਬ ਹੈ ਜਿਸ ਨਾਲ ਸਲਾਹ ਮਸ਼ਵਰਾਂ 
ਕੀਤਾ ਜਾਂਦਾ ਹੈ ਅਤੇ ਅੰਨੀ ਪਰਜਾ ਮੁਰਦੇ ਵਾਕਰ ਵਫਾਦਾਰੀ ਕਰਦੀ ਹੈ? ।' 

ਕਾਮ ਦੀ ਅਜੇਹੀ ਕਲਪਨਾ ਪ੍ਰਾਚੀਨ ਸਾਹਿਤ ਵਿਚ ਵੀ ਉਪਲਬਧ ਹੈ । ਗੀਤਾ ਵਿਚ 
[ਲਿਖਿਆ ਹੈ “ਜਿਵੇ ਧੂਏ ਦੇ ਨਾਲ ਅੱਗ, ਮੱਲ ਨਾਲ ਸ਼ੀਸ਼ਾ ਢਕਿਆ ਰਹਿਂਦਾ 
ਹੈ, ਜਿਵੇ" ਜੇਰ ਨਾਲ ਗਰਭ ਢਕਿਆ ਹੁੰਦਾ ਹੈ, ਇਸੇ ਤਰਾਂ ਹੀ ਕਾਮ ਨਾਲ ਗਿਆਨ ਢਕਿਆਂ 


ਉਰ ਦਾ ਗਾ ਹਾਅ 


1. “ਗੀਤਾ 16/21. 


4੦ _ਗੀਤਾ` 2/64,6੭(ਵਧਧਜੀ ਕਿਬਸਜ ਬੱਜ? ਜੰਗਵਜੇਬੁਧਜਧਰੇ ।, 
ਬੰਗਕ ਜੱਯਧਰੇ ਕਸ: ਕਸਕਹੇਬੀ ਯਮਿਯਸ਼ਰੇ । 
ਕਹੇਬਕ੍ਰਮਕਜਿ ਜੱਸੀਣ੍:ਧੰਸੀਟਟਦਸ੍ਜਿ ਕਿਖਸ: 1 
ਦਸਜਿ ਖ਼ੰਗਕ੍‌ ਕਫਿ ਜਗੀ ਕਫਿ ਜਗਜ੍‌ ਬਗਕਧਰਿ) 

1: ਕਾਮ ਟੇਂ£ ਸਦਿ ਪੁਛੀਐ,. ਅੱਧੀ ਟਯਤਿ ਗਿਆਨ ਵਿਹੁਣੀ' ਆ. ਗ੍ਰ. ਮ: 1, ਪਨਾ £66-69& 
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ਹੁੰਦਾ ਹੈ “ ਗੀਤਾ ਵਿਚ “ਕਾਮ' ਦਾ ਪ੍ਰਯੋਗ 30 ਵਾਰ ਹੋਇਆ ਹੈ ਅਤੇ ਹਰ ਥਾਂ _ਕ2੧ ਨੰ 
'ਆਸੁਰੀ ਭਾਵ ਆਦਿ ਕਹਿ ਕੇ ਤਿਆਗਣ ਉਤੇ ਬਲ ਦਿੱਤਾ ਹੈ । ਸੰਸਕ੍ਰਿਤ ਸਾਹਿਤ ਵਿਚ ਕਮ 
ਦੀ ਅਰਥ-ਤਾਤਵਿਕ ਭਿੰਨਤਾ ਹੈ । ਕਾਮ ਦੇ “ਕਾਮ-ਸ਼ਕਤੀ, ਕਾਮ-ਚੇਸ਼ਟਾ, ਕਾਮਨਾ, ਆਦਿ ਅਰਥ 
ਹਨ ਜੱ ਆਮ ਤੌਰ ਤੋਂ ਚਾਹਨਾ, ਇੱਛਾ _ਆਦਿ ਹਨਾਂ, ਪਰੋਤ੍ਰ ਇਸ ਨੂੰ 'ਸੈਕਸ` (ਯੋਨ) ਅਰਥਾਂ 
ਵਿਚ ਵਗੱਤਆ ਗਿਆ ਹੈ । ਸੰਕਸ ਦੇ ਅਰਥਾਂ ਵਿਚ ਹੀ ਭਾਰਤੀ ਦਰਸ਼ਨ ਗ੍ਰੈਥਾਂ ਵਿਚ ਕਾਮ 
ਲਈ ਵਾਸਨਾ ਸ਼ਬਦ ਮਿਲਦਾ ਹੈ ਜਿਸ ਨੂੰ “ਦੇਹ ਵਾਸਨਾ' ਅਸੁਭ ਵਾਸਨਾ” ਆਦਿ ਕਿਹਾ ਗਿਆ 
ਹੈ । ਇਸ ਦੁਆਰਾ ਮਨੁਖ ਆਵਾਗਉਣ ਦੇ ਚਕ ਵਿਚ ਪੰ`ਦਾ ਹੈ” । ਭਾਰਤੀ ਨੈਤਿਕ ਜੀਵਨ ਵਿਚ 
ਇਸੇ ਲਈ 'ਬ੍ਰਹਮ-ਚਰਯ' ਉਤੇ ਇੰਨਾ ਬਲ ਦਿੱਤਾ ਗਿਆ ਹੈ । ਬੁਹਮਚਰਯ ਦਾ ਵਿਧਾਨ ਬੱਧ 
ਧਰਮ ਤੇ ਜੰਨ ਧਰਮ ਵਿਚ ਵੀ ਉਪਲਬਧ ਹੈ । ਰ੍‌ 

ਨਿਰਗੁਣ ਕਵੀਆਂ ਨੇ ਕਾਮ ਦੇ ਸੁਰ੍ਹਪ, ਸੁਭਾ, ਸ਼ਕਤੀ, ਬੁਰੇ ਸਿਟਿਆਂ ਆਦਿ ਵਲ ਇਸ਼ਾਰੋ 
ਕੀਤੇ ਹਨ । ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਦੇਵ 'ਓਅੰਕਾਰ' ਬਾਣੀ ਵਿਚ ਲਿਖਦੇ ਹਨ ਕਿ ਕਾਮ, ਕੌਧ ਆਦਿ ਇਸ 
ਸਗੀਰ ਨੂੰ ਇਸ ਤਰ੍ਹਾਂ ਗਾਲ ਦਿੰਦੇ ਹਨ ਜਿਸ ਝਰ੍ਹਾਂ ਸੋਹਾਗਾ ਸੋਇਨੇ ਨੂੰ ਢਾਲ ਦਿੰਦਾ ਹੈ£ । 
ਇਸ ਅਰਥ ਵਿਚ ਕਾਮ ਇਕ ਮਾਰੂ ਤੇ ਘਾਤਕ ਬਿਰਤੀ ਹੈਂ । ਗੁਰੂ ਅਰਜਨ ਦੇਵ ਜੀ ਨੇ ਕਾਮ ਦਾ 
ਬੜਾ ਭਿਆਨਕ ਸੁਰੂਪ ਪੱਸ਼ ਕੀਤਾ ਹੈ । ਲਿਖਦੇ ਹਨ ਕਿ ਕਾਮ ਨਰਕਾਂ ਵਿਚ ਵਾਸ ਕਰਵਾਉਂਦਾ 
ਹੈ, ਅਨਕ ਜੂਨਾਂ ਵਿਚ ਭਰਮਾਉਦਾ ਹੈ, ਮਨ ਨੂੰ ਵਸ ਵਿਚ ਕਰ ਕੇ ਜਪ, ਤਪ, ਸ਼ੀਲ ਨੂੰ ਖ਼ਤਮ 
ਕਰਦਾ ਹੈ? । ਇਕ ਹੌਰ ਥਾਂ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਦੇਵ ਜੀ ਨੇ “ਛਿਵੈ ਕਾਮੁ ਨ ਪੁਛ ਜਾਤਿ" ਕਹਿ ਕੇ ਕਾਮ 
ਦੀ ਪ੍ਰਬਲ ਸ਼ਕਤੀ ਨੂੰ ਦਰਸਾਇਆ ਹੈ ਅਤੇ ਜਪੁਜੀ ਸਾਹਿਬ ਵਿਚ “ਕਾਇਆ” ਨੂੰ ਪਵਿੱਤਰ ਰੱਖਣਾ 
ਹੀ ਜੋਗ ਦੀ ਅਸਲੀ ਜੁਗਤੀ ਦਸਿਆ ਹੈਂ : 

'ਖਿੱਥਾ ਕਾਲੁ ਕੁਆਰੀ ਕਾਇਆ ਜੁਗਤਿ ਡਡਾ ਪਰਤੀਤਿ` (ਆ. ਗੋ. ਮ: 1, ਪੰਨਾ 4) 

ਗੁਰੂ ਬਾਣੀ ਨੂੰ ਸਨਮੁਖ ਰੱਖ ਕੰ ਡਾ. ਅਵਤਾਰ ਸਿੰਘ ਨੇ ਲਿਖਿਆ ਹੈ ਕਿ ਗੁਰ-ਕਵੀਆਂ ਨੇ 
ਕਾਮ ਦਾ, ਮਨੋਭਾਵ ਦੇ ਤੌਰ ਤੇ ਖੰਡਨ ਕੀਤਾ ਹੈ, ਉਸ ਦੀ ਪ੍ਰਾਣੀਸ਼ਾਸਤੀ ਦਿਸ਼ਟੀ ਤੋ ਅਲੋਚਨਾ 
ਨਹ” ਹੈਂ! । ਉਥੇ" ਤਕ ਕਾਮ ਬਿਰਤੀ ਨਿੰਦਨੀਯ ਹੈ ਜਿਥੋਂ ਤਕ ਉਹ ਅਧਿਆਤਮਿਕ ਤੌਰ ਤੇ 
ਹਾਨ]ਕਾਰਕ ਹੈ ਕਿਉਕਿ ਗੁਰੂ ਸਾਹਿਬਾਨ ਪ੍ਰਵਿਰਤੀ ਮਾਰਗ ਤੇ ਗ੍ਰਿਹਸਥ ਧਰਮ ਦੇ ਪੱਖੀ ਸਨ ਅਤੇ 
ਮਰਯਾਦਿਤ ਵਿਵਾਹਿਤ ਜੀਵਨ ਨੂੰ ਗ਼ੌਰ-ਅਖ਼ਲਾਕੀ ਨਹੀ ਮਨਦੋ ਸਨ । ਉਨਾਂ ਦੀ ਦਿਸ਼ਟੀ ਵਿਚ 
ਪਰ-ਇਸਤੀ ਗਮਨ ਹੀ ਅਨੰਤਿਕ ਹੈ : ਰ੍‌ 


1, “ਗੀਤਾ 5/26. 

2੧ 4%0116&1 181 &231੧31, “2੦੬੦ ੪5 ੪ 56727762 2 457660/627£67 110(681341011?, ]੭. 8ਹੈਂ, 
2੦ ` $੮ 1. 11013, 2 4£' 27765 07 22706%5,” ]?, 186, 

$- "ਕਾਮ ਕ੍ਰੋਧ ਕਾਇਆ ਕਉ ਗਾਲੋ । ਜਿਉ” ਕੰਚਨ ਸੋਹਾਗਾ ਢਾਲੌ” (ਆ. ਗੰਥ ਮ: 1, ਪੰਨਾ 932) 

2, “ਹੇ ਕਾਨ ਨਰਕ ਬਿਸਾਮ' ਆ. ਗੇ . ਸਹਸਕ੍ਰਿਤੀ ਮ: 5, ਪੰਨ 1358, 


0. ਅਥਿਕਸ ਆਫ ਦੀ ਸਿਖਸ, ਪੰਨ1 59. 
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“ਅਖੀ ਸੂਤਕੁ ਵੇਖਣਾ ਪਰਤਿਰਿਅ ਪਰਧਨ ਰੂਪੁ` (ਆ. ਗੁ. ਮ: 1, ਪੰਨਾ 472) 
'ਪਰਤ੍ਰਿਅ ਰੂਪ ਨ ਪੇਖੋ ਨੇਤ੍` _(ਆ. ਗੁ. ਮ? 5, ਪੰਨਾ 275) 
'ਤਕਹਿ ਨਾਰਿ ਪਰਾਈਆ ਲੁਕਿ ਅੰਦਰਿ ਠਾਣੀ' (ਆ. ਗੰ. ਮ: 4, ਪੰਨਾ 31 5) 
ਕ੍ਰੋਧ : ਕ੍ਰੋਧ ਇਕ ਹੋਰ ਮਨੋਵਿਕਾਰ ਹੈ ਜਿਸ ਨੂੰ ਨਿਰਗੁਣ ਕਾਵਿ ਵਿਚ ਮਨੌਭਾਵ ਦੇ ਤੌਰ 
ਤੇ ਗਿਆਨਿਆ ਗਿਆ ਹੈ । ਗੁਰੂ ਅਰਜਨ ਦੇਵ ਜੀ ਨੇ ਕ੍ਰੌਂਧ ਨੂੰ ਸੰਬੋਧਨ ਕਰਦਿਆਂ ਲਿਖਿਆ ਹੈ : 
'ਝਗੜਿਆਂ ਦੀ ਜੜ੍ਹ : ਹੈਂ ਕੋੱਧ :. ਤੰਨੂੰ ਕਦੀ ਵੀ ਦਇਆ ਨਹੀ” ਉਪਜੀ, ਤੇ ਵਿਸ਼ਈ 
ਜੀਵਾਂ ਨੂੰ ਵਸ ਕੀਤਾ ਹੈ, ਜੋ ਤੇਰੇ ਅਗੇ ਬਾਂਦਰ ਵਾਂਗ ਨਾਚ ਕਰਦੇ ਹਨ । ਉਨ੍ਹਾਂ ਜੀਵਾਂ ਨੂੰ 
ਜਮਦੂਤਾਂ ਦੇ ਹਥੋਂ ਸਖ਼ਤ ਸਜ਼ਾ ਮਿਲਦੀ ਹੈ ਅਤੇ ਤੇਰੀ ਸੈਗਤ ਵਿਚ ਉਹ ਜੀਵ ਨੀਚ-ਅਧਮ ਬਣ 
ਜਾਦੇ ਹਨ” । “ਇਸ ਤੋ ਪਹਿਲਾਂ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਦੇਵ ਆਪਣੇ ਨੈਤਿਕ ਚਿੰਤਨ ਵਿਚ 'ਕ੍ਰਧ' ਦੇ 
ਵਿਕਰਾਲ ਕਰਮ ਦਾ ਅਨੁਭਵ ਕਰ ਦੁਕੇ ਹਨ” ਉਨ੍ਹਾਂ ਦੇ ਅਨੁਸਾਰ 'ਕਾਮ ਤੋਂ ਕਰੌਧ ਅੰਤਰ-ਧਨ 
ਨੂੰ ਚੁਰਾਂਦੇ ਹਨ” ਅਤੇ 'ਕਾਮ ਤੇ ਕਰੋਧ ਕਾਇਆ ਦਾ ਇਸ ਤਰ੍ਹਾਂ ਸਤਿਆਨਾਸ ਕਰ ਦਿਦੇ ਹਨ ਜਿਸ 
ਤਰਾਂ ਸੋਹਾਗਾ ਸੋਇਨੇ ਨੂੰ ਢਾਲ ਦਿੰਦਾ ਹੈ । 
ਕਰਧ ਦੇ ਇਸ ਕਾਵਿਆਤਮਕ ਵਰਣਨ ਵਿਚ, ਕ੍ਰਧ ਦੇ ਸੁਰੂਪ, ਉਸ ਦਾ ਵਿਅਕਤੀ ਉਤੇ 
ਪ੍ਰਭਾਵ ਅਤੇ ਉਸ ਦੀ ਮਨਵਿਗਿਆਨਿਕ ਸ਼ਕਤੀ ਉਤੇ ਚਾਨਣਾ ਪੰ'ਦਾ ਹੈ । ਭਾਰਤੀ ਦਰਸ਼ਨ- 
ਸਾਹਿਤ ਵਿਚ ਗ੍ਰਧ ਦੇ ਸੁਰੂਪ ਸੰਬਧੀ ਕਾਫੀ ਸੋਕੇਤ ਮਿਲਦੇ ਹਨ । ਕ੍ਰਿਸ਼ਣ ਜੀ ਅਨੁਸਾਰ “ਕਾਮ ਤੇ 
ਕੌੱਧ ਰਜੋਗੁਣ ਤੋ" ਪੌਦਾ ਹੁਦੇ ਹਨ, ਕਾਮ ਹੀ ਕ੍ਰੰਧ ਹੈ, ਇਹ ਭੋਗਾਂ ਨਾਲ ਸ਼ਾਂਤ ਹੋਣ ਵਾਲਾ ਨਹੀਂ; 
ਇਹ ਮਹਾ ਪਾਪੀ ਹੈ ਅਤੇ ਇਸ ਨੂੰ ਵੌਰੀ ਕਰ ਕੇ ਜਾਣੋ? ਅਧਿਆਤਮਿਕ ਮੰਡਲਾਂ ਵਿਚ ਕ੍ਰੋਧ ਇਕ 
'ਆਂਸੁਰੀ ਬਿਰਤੀ ਹੈ । ਕਾਵਿ- ਸ਼ਾਸਤੀਯ ਦਿ੍‌ਸ਼ਟੀ ਤੋ ਕ੍ਰੌਧ ਇਕ “ਸਥਾਈ ਭਾਵ ਹੈ ਜਿਸ ਤੋ 
ਰੌਦ੍ਰਸ ਵਿਔਜਿਤ ਹੁੰਦਾ ਹੈਂ । ਪਰੋਤੂ ਨਿਰਗੁਣ ਕਾਵਿ ਵਿਚ ਕ੍ਰੋਧ ਦਾ ਸ਼ਾਸ਼ਤ੍ਰੀਯ ਜਾਂ ਬੌਧਿਕ 
ਵਿਵੇਚਨ ਨਹੀ', ਏਥੇ ਉਸ ਦਾ ਸੁਰੁਪ-ਅੰਕਨ ਹੋਇਆ ਰੈ ਜਿਸਦਾ ਆਧਾਰ ਕਧ ਦੇ ਡਰਉਣੋ 
ਪਰਿਣਾਮ ਹਨ । 
ਉਪਰੋਕਤ ਨਿਰਗੁਣਵਾਦੀ ਵਰਣਨ ਤੇ ਕ੍ਰੋਧ ਦੀ ਪ੍ਰਕ੍ਰਿਤੀ ਬਾਰੇ ਜੋ ਤੱਥ ਮਿਲਦਾ ਹੈ ਉਹ 
ਇਹ ਹੈ ਕਿ ਕੰਧ-ਬਿਰਤੀ ਪਰਿਸਥਿਤੀਆਂ ਦੀ ਪੰਦਾਵਾਰ ਨਹੀ” ਇਹ ਵਿਅਕਤ] ਦੇ ਆਪ ਤੋ 
ਪੌਰਿਤ ਹੁੰਦੀ ਹੈ, ਇਹ 'ਕਾਵਵ-ਸ਼ਾਸ਼ਤ੍ਰਯ ਸ਼ਬਦਾਵਲ! ਵਿਚ ਸਥਾਈ ਭਾਵ ਹੈ ।' ਗੁਰੂ ਅਰਜਨ ਦੇਵ 
ਨੇ ਕੋਧ ਨੂੰ “ਕਲਹ ਦਾ ਮੂਲ ਕਿਹਾ ਹੈ, ਇਸ ਦੀ ਇਹ ਵਿਅੰਜਨਾ ਹੈ ਕਿ ਕੋਧ ਇਕ ਜਟਿਲ 
ਪੇਰਣਾ-ਸ੍ਰਤ ਹੈ ਜਿਸ ਤੇ` ਅਨੇਕਾਂ ਗਤੀਆਂ ਤੇ ਗੁ ਆਵਾਂ ਦੀ ਉਪਜ ਹੁੰਦੀ ਹੈ । ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਦੇਵ 
ਜੀ ਦੇ ਇਹ ਕਥਨ 'ਕਾਮ ਕ੍ਰੋਧ ਕਾਇਆ ਕਉ ਗਾਲੈ ? ਤੋ" ਗੁਰੂ ਦਾ ਇਹ ਪ੍ਰਯੋਜਨ ਪ੍ਰਤੀਤ ਹੁੰਦਾ 


1, ਹੈ ਕਲਿ ਮਲ ਕ੍ਰੇਧ ਕਦਚ ਕਰੂਣਾ ਨ ਉਪਰਜਤੇ । ਬਿਖਯੰ ਤ ਜੀਵੰ ਵਸੰ, ਕਰੇਤਿ 
ਆ. ਗ. ਮ: 2, ਪੰਨਾਂ 12568, 


ਕਾਮੁ ਕ੍ਰੋਧ ਅਤਰਿ ਧਨੁ ਹਿਰੇ` ਆ. ਗੱ, ਮ: 1, ਪੰਨ 352, 
'ਗੀਤਾ` 2/37. ਰ੍‌ 

ਕਾਵਯ ੫ਕਾਸ਼ “ਚਤੁਰਥ ਉ ਲਾਸ, ਸੂਤ 22. 

0. ਆਂ. ਗੰ _ਮ: 1, ਪੰਨ7 932, 


“ਰੀ 
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ਹੈ ਕਿ ਕ੍ਰਧ 'ਆਸ੍ਰਯ ਤੇ ਆਲੰਥਨ' ਦੋਹਾਂ ਲਈ ਸਖ਼ਤ ਹਾਨੀਕਾਰਕ ਹੈ ਅਰਥਾਤ ਕੌਧ-ਵਾਨ ਤੇ 
ਕੱਧ-ਪਾਤਰ ਦਵੇ ਨੁਕਸਾਨ ਉਠਾਂਦੇ ਹਨ । ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਦੇਵ ਜਦੋ “ਕਲਹਿ ਬੁਰੀ ਮਸਾਰਿ ਵਾਦੇ 
ਖਪੀਐ” ਉਚਾਰਦੇ ਹਨ ਤਾਂ ਉਸ ਤੋਂ' ਉਨ੍ਹਾਂ ਦਾ ਮਨੋਰਥ ਇਹ ਦੱਸਣਾ ਹੈ ਕਿ ਕੰਧ-ਮਨੌਂ ਬਿਰਤੀ 
ਨ ਕਲਹ, ਲੜਾਏ।-ਝ ਗੜਾ ਤੇ ਵਾਦ-ਵਿਵਾਦ ਉਪਜਦੇ ਹਨ । ਕੰਧ ਅਨੇਕ ਔਗੁਣਾਂ ਦੀ ਜੜ੍‌ ਹੈ । 
ਕਾਮੁ ਕੰਧ ਅੰਤਰਿ ਧਨੁ ਹਿਰੇ' ਵਿਚ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਦੇਵ ਕਧ ਦੀ ਮਨੋਵਿਗਿਆਨਿਕ ਸ਼ਕਤੀ 
ਨੂੰ ਪ੍ਰਗਟ ਕਰਦੇ ਹਨ । ਇਸ ਪ੍ਰਕਾਰ ਆਪਣੇ ਰਹੱਸ-ਅਨਭਵ ਦੁਆਰਾ ਗੁਰੂ-ਕਵੀ, ਸ਼ਖਸੀ ਨੈਤਿਕ 
ਦ੍ਰਿਸ਼ਟੀ ਤੱ 'ਕ੍ਰਧ ਨਾਲ ਸੜ ਰਹੀ ਲੋਕਾਈ ਨੂੰ ਵੇਖ ਰਹੇਂ ਹਨ । 'ਕਾਮਿ ਕਰੌਧਿ ਜਲੈ ਸਭ ਕੋਈ” 
ਅਤੇ ਇਸ ਨਾਲ ਆਪਣੇਂ ਨੌਤਿਕ ਆਚਾਰ-ਵਿਧਾਨ ਵਿਚ ਸਾਧਕ ਲਈ ਇਸ ਦਾ ਨਿਸ਼ੋਧ ਕਰਰੇ 
ਹਨ: 
ਓਨਾ ਪਾਸਿ ਦੁਆਸਿ ਨ ਭਿਟੀਐ ਜਿਨ ਅੰਤਰਿ ਕੌਧ ਚੰਡਾਲ” 
(ਆ. ਗੁ. ਮ: 4, ਪੰਨਾ 44) 
ਲਭ : ਇਸ ਨੂੰ ਵੀ ਪੰਚ ਵਿਕਾਰਾਂ ਵਿਚ ਗਿਣਿਆ ਗਿਆ ਹੈ । ਨਿਰਗੁਣਵਾਦੀ ਕਵੀਆਂ ਨੇ 
ਸਾਧਕ-(ਵਅਕਤੀ ਨੂੰ ਲੋਭ ਦੇ ਬੁਰੇ ਪਰਿਣਾਮਾਂ ਤੋਂ ਖ਼ਬਰਦਾਰ ਕੀਤਾ ਹੈ ਅਤੇ ਕਈ ਕਾਵਿ- 
ਜੁਗਤੀਆਂ ਨਾਲ ਇਨ੍ਹਾਂ ਗਲਾਂ ਨੂੰ ਸਮਝਾਇਆ ਹੈ । ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਕਾਇਆ ਨੂੰ ਸੰਬੋਧਨ ਕਰਦੇਂ 
ਹਨ (ਕਿ ਹੋ ਕਾਇਆ ! ਲੋਭ, ਲਾਲਚ, ਕ੍ਰੜ ਦੇ ਭਾਰ ਨੂੰ ਤੇ ਉਠਾਉਦੀ ਹੈ” ਪਰ ਤੈਨੂੰ ਮੰ“ ਮਿੱਟੀ 
ਵਾਂਗੂ ਰੁਲਦੇ ਵੇਖਿਆ ਹੈ । ਲੌਭ ਹਲਕੇ ਕੁੱਤੇ ਦੀ ਨਿਆਈ” ਹੈ! । ਜਿਨ੍ਹਾਂ ਦੇ ਮਨ ਵਿਚ ਲੋਭ 
ਵਿਕਾਰ ਲਗ ਜਾਂਦਾ ਹੈ ਉਹ ਹਰਿ ਨੂੰ ਵਿਸਾਰ ਦਿੰਦੇ ਹਨ? । ਲੋਭੀ ਇਕ ਅਜੇਹਾ ਹਲਕਾ ਕੁੱਤਾ 
ਹੈ ਜੋ ਚੁਤਰਫੇ ਦੌੜਦਾ ਹੈ ਅਤੇ ਭੱਖ-ਅਭੱਖ ਸਭ ਕੁਝ ਨੂੰ ਖਾ ਜਾਂਦਾ ਹੈ$ । ਲੋਭੀ ਦਾ ਵਿਸ਼ਵਾਸ 


ਨਹੀ ਕਰਨਾ ਚਾਹੀਦਾ । ਓੜਕ ਨੂੰ ਲੌਭੀਆਂ ਦੇ ਮੋਹ ਕਾਲੋਂ ਹੁੰਦੇ ਹਨ ਅਤੇ ਜਨਮ ਵਿਅਰਥ 
ਗਵਾ ਕੇ ਜਾਂਦੇ ਹਨਾਂ । ਇਸ ਤਰ੍ਹਾਂ ਲੋਭ, ਲਬ, _ਲਾਲਚ ਆਦਿ ਸ਼ਬਦ ਵਰਤ ਕੇ ਇਸ ਲਾਲਚੀ 
ਮਨੋਬਿਰਤੀ ਦਾ “ਨਿਸ਼ੋਧ ਕੀਤਾ ਹੈ । 


ਹ : ਇਨਸਾਨ ਦੀ ਅਖਲਾਕੀ ਉੱਚਤਾ ਲਈ ਨਿਰਗੁਣ ਕਾਵਿ ਵਿਚ ਮੋਹ ਦਾ ਵੀ 
ਖੰਡਨ ਕੀਤਾ ਹੈ । ਗੀਤਾ ਦੀ ਸ਼ਬਦਾਵਲੀ ਵਿਚ ਮਹ ਹੀ 'ਸਗ' ਹੈ । ਇਸ ਤੋਂ ਮੁਕਤ ਹੋਣਾ ਹੀ 
“ਨਿਸੰਗ ਭਾਵ ਹੈ । ਦੁਨਿਆਵੀ ਪਦਾਰਥਾਂ ਨਾਲ ਮਮਤਾ ਭਾਵ ਨੂੰ ਨਿਰਗੁਣ ਕਵੀ ਸਫੀਕਾਰ 


: ਉਹੀ, ਸਮ: 1, ਪੰਨਾ 142, 
ਉਹੀ, ਮ: 3, ਪਨ 1002, 
ਤ ਕਾਇਆ ਮੈ ਰੁਲਦੀ ਦੇਖੀ ਜਿਫ ਧਰ ਉਪਰ ਛਾਰੋ? ਆ, ਗੱ. ਮ: 1, ਪਨ 1224 
ਲੋਭ ਲ।ਹਰ ਸਭਿ ਸੁਆਨ ਹਲਕੁ ਹੈ' ਉਹੀ ਮ: 2, ਪੰਨਾ 983 
“ਲੰਭ ਵਿਕਾਰ ਜਿਨ ਮਨ ਲਾਗਾ ਹਰਿ ਵਿਸਰਿਆ ਪੁਰਬੁ ਚੰਗੇਰਾ” ਉਹੀ ਮ: %, ਪਠਾ 711 
'ਜਿਉ ਕੁਕਰ ਹਰਕਾਇਆ” ਉਹੀ ਮ: 5, ਪਨ1 50 
ਮੁਹ ਕਾਲੇ ਤਿਨ ਲਭੀਆ ਜਾਸਨਿ ਜਨਮੁ ਗਵਾਇ” ਉਹੀ ਮ: 3, ਪੰਨਾ 1417 


ਜਿਨ ਤੋ ਤਾਣ 


ਵੋ 


5।। 58000 48001 5010 । ੬) ੧੧੧॥101੦15॥08/600118.60।। ਰ ਡਾ 


240 ਗੁਰ ਨਾਨਕ ਅਤੇ ਨਿਰਗੂਣ ਧ#ਰ 


ਨਹੀ” ਕਰਦੇ । ਇਸੇ ਲਈ ਮਮਤਾ, ਮਮਤ੍ਰ, ਅਪੱਣਤ, ਸੰਗਭਾਵ ਜਾਂ ਮੌਹ ਨੂੰ ਝੂਠਾ ਦਸਿਆ ਹੈ । 
ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਅਨੁਸਾਰ ਜਿਨਾ ਵੀ ਮਹ, ਪ੍ਰੀਤ, ਸੁਆਦ ਹੈ, ਸਭੋਂ ਕਾਲਖ ਹੈ, ਦਾਗ ਹੈ: ਅਤੇ 
ਲਿਖਦੇ ਹਨ ਕਿ ਤਰਸ! ਮਹ ਨੂੰ ਛਡੋ, ਇਹ ਸਾਰਾ ਬੇਕਾਰ ਹੈ । ਇਸ ਮੋਹ ਵਿਚ ਸਾਰਾ ਸੈਸਾਰ 
ਡੁਥਿਆ ਹੋਇਆ ਹੈ । ਇਸ ਮਹ ਨਾਲ ਮੁੜ ਮੁੜ ਜੂਨੀ ਪੈਂਦਾ ਹੈ ਅਤੇ ਯਮਨਗਰੀ (ਨਰਕ) ਨੂੰ 
ਜਾਂਦਾ ਹੈ । ਇਸ ਲਈ ਇਹ ਮਹ ਝੂਠਾ ਹੈ, ਭਰਮ ਹੈ£ । 


ਅਹਕਾਰ : ਅਹੌਕਾਰ ਵੀ ਇਕ ਸ਼ਖਸ਼ੀ ਅਉਗਣ ਹੈ ਜਿਹੜਾ ਮਨੁਖ ਦੀ ਸ਼ਖਸ਼ੀਅਤ ਨੂੰ 
ਮੁਕੈਮਲ ਨਹੀ” ਹੋਣ ਦਿੰਦਾ ਅਤੇ ਅੰਦਰ੍ਨੀ ਤੌਰ ਤੇ ਨਿਰਬਲ ਕਰਦਾ ਹੈ । ਨਿਰਗ੍ਰਣ ਕਾਵਿ 
ਵਿਚ ਅਹੰਕਾਰ ਨੂੰ “ਵਿਕਾਰ ਦੇ ਰੂਪ ਵਿਚ ਚਿਤ੍ਰਿਤ ਕੀਤਾ ਹੈ ਅਤੇ ਅਖ਼ਲਾਕੀ ਤੌਰ ਤੇ ਇਸ ਨੂੰ 
ਨਿੰਦਿਆ ਹੈ । 


ਗੁਰੁ ਅਰਜਨ ਦੋਵ ਜੀ ਨੇ ਅਹੰਕਾਰ ਦਾ ਮਾਨਵੀਕਰਣ ਕਰ ਕੇ ਸੰਬੋਧਨ ਕੀਤਾ ਹੈ । ਹੇ 
ਜਨਮ ਮਰਨ ਦੀ ਜੜ੍ਹੇ : ਪਾਪ ਸਰੂਪ - ਅਹੌਕਾਰ : ਤੂੰ ਸੰਜਨਾਂ, ਮਿੱਤਰਾ ਨੂੰ ਛੁਡਾ ਦਿੰਦਾ ਹੈਂ ਅਤੇ 
ਦੁਸ਼ਮਨ ਪੰਕੇ ਕਰ ਦਿੰਦਾ ਹੈ” ਅਤੇ ਅਨੇਕ ਤਰ੍ਹਾਂ ਦੀ ਮਾਇਆ ਦੇ ਜਾਲ ਖਿਲਾਰਦਾ ਹੈਂ? । ਇਕ 
ਹੌਰ ਥਾਂ ਗੁਰੂ ਅਰਜਨ ਦੇਵ ਅਹੰਕਾਰ ਨੂੰ ਦੀਰਘ ਰੌਗ ਦਸਦੇ ਹਨ : 
ਅਹੰਬੁਧਿ ਬਹੁ ਸਘਨ ਮਾਇਆ ਮਹਾ ਦੀਰਘ ਰੌਗੂ” (ਆ ਗ੍ਰੰ. ਮ: 5, ਪੰਨਾ 502) 
ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਦੀ ਮਿਠੀ ਸਮਝਾਉਂਣੀ ਹੈ : 


“ਗਰਬ ਨਾ ਕੀਜੇ ਨਾਨਕਾ ਮਤੁ ਸਿਰਿ ਆਵੈ ਭਾਰ' (ਆ. ਗ੍ਰੋ. ਮ: 1, ਪੰਨਾ 956). 

ਨਿਰਗ੍ਰਣ ਕਾਵਿ ਵਿਚ ਅਹਕਾਰ ਦਾ ਗਰਬ, ਗੁਮਾਨ, ਮਾਨ, ਬਡਾਈ, ਅਹੰਮੋਉ, ਅਹੰਬੁਧਿ, 

ਅਭਿਮਾਨ, ਹਉ, ਹਉਮੰ, ਆਦਿ ਸ਼ਬਦਾਂ ਰਾਹੀ' ਸੁਰੂਪ ਚਿਤਣ ਹੋਇਆ ਹੈ । ਇਸ ਤਰ੍ਹਾਂ ਨਿਰਗੁਣ 

ਕਾਵਿ ਵਿਚ ਵਿਅਕਤੀਗਤ ਪੱਧਰ ਉੱਤੇ ਹਰ ਇਨਸਾਨ ਨੂੰ ਕੁਝ ਅਜੇਹੇ ਅਖ਼ਲਾਕੀ ਅਸਲ ਪਾਲਣ 

ਲਈ ਕਿਹਾ ਗਿਆ ਹੈ ਜਿਹੜੇ ਉਸ ਦੇ ਮਨ-ਤਨ ਨੂੰ ਨਿਰਮਲ ਕਰਦੇ ਹਨ ਅਤ ਪ੍ਰਭੂ ਪ੍ਰਾਪਤੀ ਦ 

ਸਮਾਰਗ ਉਤੇ ਚਲਣ ਦੱ ਯੋਗ ਬਣਾਝੇ`ਦ ਹਨ । ਸ਼ਖਸ਼ੀ ਆਚਰਣ ਦੀ ਵਡਿਆਈ ਨੰ ਮੁਖ ਰੱਖ ਕੇ. 
ਹੀ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਨ ਫੁਰਮਾਇਆ ਹੈ : 


ਅ੩੫੫. 


“ਭਾਂਡਾ ਧੋਇ ਬੌਸਿ ਧੂਪੁ ਦੇਵਹੁ ਤਤੇ ਦੂਧੇ ਕਉ ਜਾਵਹੂ' 


ਏਥੇ ਮਨ ਰ੍ਰਪੀ ਭਾਂਡ ਨੂੰ ਸਾਫ਼ ਤੇ ਹਲ ਕਰਨ ਦੀ ਆਵਸ਼ਕਤਾ ਦਰਸਾਈ ਹੈ । ਇਸ 
ਤਰਾਂ ਨਿਰਗੁਣ ਕਵੀਆਂ ਨੇ ਅਧਿਆਤਮਿਕ ਮਾਰਗ ਦੇ ਸਾਧਕ ਲਈ ਨਿਜੀ ਪੱਧਰ ਉਤੇ ਆਚਾਰ 
ਦੀ ਚਰਚਾ ਕੀਤੀ ਹੈ । ਇਸ ਵਿਚ ਖਰੇ ਉਤਰਨ ਵਾਲੇ ਸਾਧਕ ਨੂੰ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ 'ਸੁਚਾਚਾਰੀ” 
ਆਖਦੇ ਹਨ : ਰ੍‌ 


1, “ਜੇਤਾ ਮਹੁ ਪਰੀਤਿ ਸੁਆਦ । ਸਭਾ ਕਾਲਖ ਦਾਗ ਦਾਗ` ਉਹੀ, ਮ: 1, ਪਨਾ 662, 
%. “ਮੋਹ ਭਟੌਬ ਮੋਹ ਸਭ ਕਾਰ । ਮੋਹੁ ਤੁਮ ਤਜਹੁ ਸਗਲ ਵੇਕਾਰ” ਉਹੀ ਮ: !, ਪੰਨਾ 376. 


3. 'ਸ਼ਬਦਾਰਥ' (ਮ 2, ਪਨ 139 $) 
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'ਸੂਚੋ ਭਾਂਡੇ ਸਾਚ ਸਮਾਵੈ ਵਿਰਲੇ ਸੂਚਾਚਾਰੀ' (ਆ. ਗ੍ਰੋ. ਮ: 1, ਪੰਨਾ 597) 
ਕੂੜ : ਇਸੇ ਨਿਸ਼ੋਧ ਸ਼ੌਲੀ ਵਿਚ ਗੁਰੂ ਨੇ “ਅਸਤਿ” ਅਰਥਾਤ _ “ਕੂੜ ਦੀ ਬੜੀ ਭਾਰੀ 
ਨਿਖੰਧੀ ਕੀਤੀ ਹੈ । ਕੂੜ ਨੂੰ ਹਰ ਤਰ੍ਹਾਂ ਨਾਲ ਤਿਰਸਕਾਰਿਆ ਹੈ ਅਤੇ ਅਨੌਕਾਂ ਸ਼ੈਲੀਆਂ ਤੇ 
ਕਲਾਰੂਪਾਂ ਨਾਲ ਕੂੜ ਦਾ ਜ਼ੋਰਦਾਰ ਖੰਡਨ ਕੀਤਾ ਹੈ । ॥ 
ਗੁਰੂ ਫੁਰਮਾਂਦੇ ਹਨ ਕਿ ਕੂੜ ਨਾਲ ਵਿਨਾਸ਼ ਹੁੰਦਾ ਹੈ । ਕੂੜ ਇਕ ਅਜਿਹੀ ਠੱਗੀ ਹੈ ਜੋ 
ਗੁਝ। ਨਹੀ" ਰਹਿੰਦੀ ਅਤੇ ਜਿਜ ਦਾ ਮੁਲੰਮਾ-ਪਾਜ ਝਟ ਲਹਿ ਜਾਂਦਾ ਹੈ£ । ਕੁੜ ਅਜੋਹੀ ਨਸ਼ੇ ਦੀ 
ਗੌਲੀ ਹੈ ਕਿ ਮੰਤ ਵਿਸਰ ਜਾਂਦੀ ਹੈ ਤੇ ਝੂਠੀ ਖੁਸ਼ੀ ਚਾਰ ਦਿਨ ਮਾਣੀ ਜਾਂਦੀ ਹੈ ।3 ਜੋਕਰ ਕੂੜ ਦੀ 
ਕੱਧ ਵਿਚੇ" ਨਿਕਲ ਜਾਵੇ ਤਾਂ ਸਦੀਵੀ ਸੁਖ ਪਾਪਤ ਹੋ ਸਕਦਾ ਹੈ£ । ਜੋਕਰ ਕ੍ੜ ਦਾ ਬੀਜ 
ਬੀਜਆ ਜਾਵੇਂ ਤਾਂ ਕੂੜ ਦੇ ਹੀ ਢੇਰ (ਖਲਵਾੜੇ) ਲੱਗਦੇ ਹਨ$£। ਝੂਠ ਇਕ ਮਹਾ ਦੁਖ ਹੈ । 
ਕੂੜ ਬੋਲਣਾ ਮੁਰਦਾਰ ਖਾਣ ਦੇ ਤੁੱਲ ਹੈਂ । ਝੂਠੇ ਆਦਮੀ ਨੂੰ ਕੋਈ ਥਾਂ ਟਿਕਾਣਾ ਜਾਂ ਆਸਰਾ 
ਨਹੀਂ ਮਿਲਦਾ” । ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਦੇਵ ਜੀ ਨੇ ਅਖੀਰ ਵਿਚ ਰੱਬ) ਫੈਸਲਾ ਹ) ਕਹਿ ਸੁਣਾਇਆ ਹੈ : 
'ਕੂੜ ।ਨਖੁਟੇ ਨਾਨਕਾ ਓੜਕ ਸਚ ਰਹੀ'? 
ਸੱਚ ਦੇ ਧਾਰਣੀ ਨੂੰ ਜਿਸ ਤਰ੍ਹਾਂ-ਗੁਰੂ ਕਵੀਆਂ ਨੇ ਸਚਿਆਰ ਦਾ ਦਰਜਾ ਦਿੱਤਾ ਹੈ ਇਸ 
ਤਰ੍ਹਾਂ ਕੂੜੇ ਆਦਮੀ ਨੂੰ “ਕੜਿਆਰ” ਆਖਿਆ ਹੈ । 'ਕੁੜਿਆਰ ਦੀ ਮੰਦੀ ਫਹਿਣੀ-ਸਹਿਣੀ 
ਉਸ ਦੀ ਆਚਾਰ ਸਬਧੀ ਤਸਵ।ਰ, ਉਸ ਦਾ ਬੁਰਾ (ਸੱਟਾ ਆਦਿ ਪੁੱਖਾਂ ਉਤ ਚਾਨਣਾ ਪਾਇਆ 
ਹੈ । ਕੜਿਆਰ. ਦੀ ਦੁਰਦਸ਼ਾ ਦਾ ਬਿਆਨ ਥਾਂ ਪੁਰ ਥਾਂ ਹੋਇਆ ਹੈ। ਕੜਿਆਰ ਦੀ 
ਕਰਤੂਤ ਦਾ ਵਰਣਨ ਕਰ/੮ਆਂ ਲਿਖਿਆ ਹੈ ਕਿ ਕੂੜਿਆਰਾਂ ਦੇ ਚਿੱਤ ਬੜੇ ਕਠੌਰ ਹੁੰਦੇ ਹਨ 
ਇਸ਼ ਲਏ! 'ਜਥੇ ਸੱਚ ਦਾ ਵਰਤਾਰਾ ਹੁੰਦਾ ਹੈ ਉਥੇ ਉਨ੍ਹਾਂ ਦੇ ਚਿਤ ਉਦਾਸ ਹੋ ਜਾਂਦੇ ਹਨਾ?। 
ਕੜਿਆਰਾਂ ਨੂੰ ਸੱਚ ਨਹੀ` ਭਾਉੱਦਾ, ਉਹ ਤਾਂ ਕੜ ਨਾਲ ਹੀ ਸੇਤੁਸ਼ਟ ਹੁੰਦੇ ਹਨਂ“। ਗੁਰੁ 


ਲਆ==ਤਣਈੀ 
ਕੈ 


ਕੜਟੁ ਕਰੇ ਵਿਣਾ3 ਧਰਮੇ ਤਤੀਐ' ਮਾ. ਗ. ਮ: 5, ਪੰਨ 218 
“- ਕੂੜੁ ਠਗੀ ਗੁਝੀ ਨ ਰਹੈ ਮੁਲੰਮਾ ਪਾਜ ਲਹਿ ਜਾਇ' ਉਹੀ, ਮ: 4, ਪੰਨ1 303. 
3. _ਅਮਲ ਗਲਲ7 ਕੜ ਕਾ ਦਿਤਾ ਦੇਵਣ ਹਾਰਿ । ਮਤੀ ਮਰਣ ਵਿਸਾਰਿਆ ਸ਼ੀ ਕੀਤੀ ਦਿਨ ਚਾਰ । 
(ਉਹੀ ਮ: 1, ਪੰਨਾ, 15) 
2. ਕੂੜੇ ਕੀ ਪਾਲਿ ਵਿਚਹੁ ਨਿਕਲੇ ਤਾਂ ਸਦਾ ਸੁਖ ਹੋਇ । ਉਹੀ ਮ: 3. ਪੰ5੧ 490 
੭- ਕਲਹੁ ਖੇਤੁ ਲੌ ਕੂੜ ਜਮਾਇਆ ਸਭ ਕੁੜੇ ਕੇ ਖਲਵਾਰੇ ਉਹ, ਮ: 4, ਪੰ 981 
0, 'ਝਠ ਵਿਕਾਰ ਮਹਾ ਦੁਖ ਦੇਹ (ਉਹੀ, ਮ: 1, ਪਨ 352 
“:ਠੁੜੁ ਬੋਲਿ ਮੁਰਦਰ ਖਾਇ” (ਉਹੀ ਮ: 1, 5੧ 140 
4: 'ਝੂਠੇ ਆਵਹਿ ਠਵਰ ਨ ਪਾਵਹਿ ਦਜੇ ਆਵਾਗਉਣ ਭਇਆ ਉਹੀ, ਮ: 1, ਪੰਨ 940 
ਆਂ. ਗੇ. ਮ: 1, ਪੰਨਾ 953. ਰ 
'ਜਜਨਕੇ ਚਿਤ ਕਠੋਰ ਹਹਿ ਸੇ ਬਹਹਿ ਨ ਸਤਗੁਰ ਪਾਸਿ । ਓਥੇ ਸਚ ਵਰਤਦਾ ਕੁੜਿਆਰਾ ਚਿਤ ਉਦਾਜ ॥ 
ਰ ਆ. ਗੁੰ. ਮ: 2, ਪੰਨਾ 314. 
“1. ਜਿਨਾਂ ਅੰਦਰਿ ਕੜ ਵਰਤੇ ਸਦ ਨ ਭਾਵਈ, ਕੜਿਆਰੀ ਰਜੈਂ ਕੜਿ ਜਿਉ” ਵਿਸਟਾ ਕਾਗ ਖਾਵਈ । 
ਰ੍ ਰ੍ ਰ੍‌ ਉਹੀ, ਮ: 4, ਪੰਨਾ 646 
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242 ਗੁਰ ਨਾਨਕ ਅਤੇ ਸਿਰਗੂੁਣ ਧਰਾ 


ਨਾਨਕ ਕੁੜਿਆਰ ਨੂੰ ਕੁੱਤਾ, ਸ੍ਰਅਰ ਆਦਿ ਨਾਲ ਤੁਲਨਾਉੱਦੇ ਹਨ ਜੋ ਭਾੱਕਦ ਭਾੱਕਦਾ 
ਮਰਦਾ ਹੈਂ : 
'ਕਕਰ ਸੁਕਰ ਕਹੀਅਹਿ ਕ੍ਰੜਿਆਰਾ । 
ਭਉਕਿ ਮਰਹਿ ਭਉ ਭਉ ਭਉਹਾਰਾ । _(ਆ. ਗ੍ਰੰ. ਮ: 1. ਪੰਨਾ 1029) 
ਇਸ ਤਰਾਂ ਨਿਰਗੁਣ ਕਾਵਿ ਵਿਚ ਸ਼ਖਸ਼ੀ ਆਚਾਰ ਦੋ ਪੱਖ ਤੋ" ਸੱਚ ਦੀ ਵਡਿਆਈ ਤੇ 
ਝਠੁ ਦੀ ਭਾਂਰੀ ਨਿਖੇਧੀ ਕੀਤੀ ਗਈ ਹੈ । ਏਥੇ ਗੁਰੂ ਕਵੀਆਂ ਨੇ ਵਿਧੀ ਸ਼ੋਲੀ ਨਾਲ ਸੱਚ ਨੂੰ 
ਅਪਣਾਡੋਣ ਲਈ ਸੰਦੇਸ਼ ਦਿਤਾ ਹੈ ਅਤੇ “ਨਿਸ਼ੇਧ ਸ਼ੇਲੀ' ਨਾਲ ਕੁੜ ਤੋ ਖ਼ਬਰਦਾਰ ਕੀਤਾ ਹੈ । 
6. ਦੇਨਿਕ ਆਚਾਰ : 
ਨਿਰਗੁਣ ਕਾਵਿ ਵਿਚ “ਆਦਰਸ਼ ਵਿਅਕਤਿਤ੍ਰ' ਦੀ ਪ੍ਰਾਪਤੀ ਲਈ ਦੌਨਿਕ ਜੀਵਨ ਦੇ 
ਆਚਾਰ ਦੀ ਇਕ ਵਿਰਲੀ ਜਿਹੀ ਤਸਵੀਰ ਉਕਰੀ ਹੈ । ਇਹ ਤਸਵੀਰ ਆਦਰਸ਼ ਮਨੁੱਖ ਦੇ 
ਉਦਾਲੋਂ ਘੁੰਮਦੀ ਹੈ ਜਿਸ ਨੂੰ ਗੁਰੂ-ਕਵੀ “ਸਿਖ ਦੀ ਸੰਗਿਆ ਪ੍ਰਦਾਨ ਕਰਦੇ ਹਨ । ਗੁਰਮੁਖ ਵਰਗ 
ਮਨੁੱਖਾਂ ਜਾਂ ਦਜੇ ਸ਼ਬਦਾਂ ਵਿਚ ਉਤਮ ਮਨੁੱਖਾਂ ਦੀ ਰੋਜ਼ਾਨਾ ਜ਼ਿੰਦਗੀ ਤੋ” ਨਿਤਾਪ੍ਰੀਤ ਜੀਵਨ ਜਾਚ 
ਕਿਹੋ ਜਿਹੀ ਹੌਣੀ ਚਾਹੀਦੀ ਹੈ, ਇਸ ਉਤੇ ਆਪਣੇ ਖ਼ਿਆਲ ਪ੍ਰਗਟ ਕੀਤੇ ਹਨ । ਇਹੋ ਦੌਨਿਕ 
ਆਚਾਰ ਹੈ । ਇਸ ਸੰਬੋਧ ਵਿਚ ਗੁਰੁ ਰਾਮਦਾਸ ਜੀ ਦਾ “ਪਦ” (ਸ਼ਬਦ) ਪ੍ਰਸਤੁਤ ਕਰਨ ਦੇ ਯੰਗ 
ਹੈ । ਲਿਖਿਆ ਹੈ : 
“ਗਰ ਸਤਿਗਰ ਕਾ ਜੋ ਸਿਖੁ ਅਖਾਏ ਸੁ _ਭਲਕੇ _ਉਠਿ ਹਰਿਨਾਮੁ ਧਿਆਵੈ । 
ਉਦਮੁ ਕਰੇ ਭਲਕੇ _ਪਰਭਾਤੀ ਇਸਨਾਨ ਕਰੇ _ਅੰਮ੍ਰਿਤਸਰਿ ਨਾਵੈ । 
ਉਪਦੋਸ਼ਿ ਗੁਰੁ ਹਰਿ ਹਰਿ ਜਪੁ ਜਾਪੈ ਸਭਿ ਕਿਲਵਿਖ ਦੋਖ ਪਾਪ ਲੀਹ ਜਾਵੇ । 
ਫਿਰਿ ਚੜੈ ਦਿਵਸ ਗੁਰਬਾਣੀ ਗਾਵੈ ਬਹਿਦਿਆ ਉਠਦਿਆ ਹਰਿ ਨਾਮੁ ਧਿਆਵੇ । 
ਜੋ ਸਾਸ ਗਿਰਾਸਿ ਧਿਆਏ ਮੋਰਾ ਹਰਿ ਹਰਿ ਸੋ ਗੁਰਸਿਖੁ ਗੁਰੂ ਮਨਿ ਭਾਵੇ । 
ਜਿਸ” ਨੇ ਦਇਆਲੁ ਹੋਵੇ ਮੌਰਾ ਸੁਆਮੀ ਤਿਸ ਗੁਰਸਿਖ ਗੁਰੂ ਉਪਦੇਸੁ ਸੁਣਾਵੈ । 
ਜਨੁ ਨਾਨਕੁ ਧ੍ੜਿ ਮੰਗੈ ਤਿਸੁ ਗੁਰਸਿਖ ਕੀ ਜੋ ਆਪਿ ਜਪੈ ਅਵਰਹ ਨਾਮੁ ਜਪਾਵੇ । 
(ਆ. ਰੰ. ਮ? 4, ਪੰਨਾ 306) 


ਏਥੇ ਗੁਰੂ ਰਾਮਦਾਸ ਜੀ “ਸਿਖ ਦੀ ਸ਼ਕਲ ਵਿਚ ਆਦਰਸ਼ ਮਨੁੱਖ ਲਈ _ਦੈਨਿਕ ਆਚਾਰ 
ਦੀ ਗੱਲ-ਕੱਥ ਕਰ ਰਹੇ ਹਨ । ਗੁਰੁ ਦਾ ਜੋ ਸਿਖ ਹੈ, ਉਹ ਪ੍ਰਭਾਤ ਵੇਲੇ ਉਠਦਾ ਹੈ, ਉਦਮ ਕਰਕੇ 
ਅੰਮਿਤਸਤ ਵਿਖੋ ਇਸ਼ਨਾਨ ਕਰਦਾ ਹੈ । ਉਹ ਗੁਰੂ ਦੇ ਉਪਦੇਸ਼ ਨਾਲ ਹਰੀ ਦਾ ਜਾਪ ਕਰਦਾ ਹੈ 
ਜਿਸ ਨਾਲ ਉਸ ਦੇ ਸਾਰੇ ਦਸ਼, ਪਾਪ ਤੇ ਕਿਲਵਿਖ ਦੁਰ ਹੋ ਜਾਂਦੇ ਹਨ । ਜਦੋ" ਸੂਰਜ ਦੀ ਟਿੱਕੀ 
ਚੜ੍ਦੀ ਹੈ ਤਾਂ ਉਹ ਗੁਰਬਾਣੀ ਗਾਉ'ਦਾ ਹੈ ਅਤੇ ਉਠਦਾ-ਬਹਿੰਦਾ ਹਗੀ ਦਾ ਨਾਮ _ਧਿਆਉਂਦਾ ਹੈ । 
ਅਜੇਹਾ ਸਿਖ ਸਾਧਕ ਆਪ ਹਰੀ ਦਾ ਨਾਮ ਜਪਦਾ ਹੈ ਅਤੇ ਹੰਰਨਾਂ ਨੂੰ ਵੀ ਜਪਾਉ'ਦਾ ਹੈ । 
ਮੱਧਕਾਲੀ ਨਿਰਗੁਣ ਕਵੀ ਭਾਈ ਗੁਰਦਾਸ ਨੇ ਵੀ ਨਿੱਤ ਕ੍ਰਿਆ ਦੇ ਪੁੱਖ ਤੋਂ ਸਦਾਚਾਰੀ ਮਨੁੱਖ ਦਾ 

ਨਕਸ਼ਾ ਇਉ” ਅਕਿਤ ਕੀਤਾ ਹੈ : 
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“ਅੰਮਿ੍‌ਤ ਵੇਲੇ ਉਠਿਕੇ ਜਾਇ ਅੰਦਰਿ ਦਰਿਆਇ ਨਵ੍ਰਦੇ । 

ਸਹਜਿ ਸਮਾਧਿ ਅਗਾਧਿ ਵਿਚਿ ਇਕਮਾਨਿ ਹੋਇ ਗੁਰ ਜਾਪ ਜਪਦੇ । 

ਮਥੈ ਟਿਕਾ ਲਾਲ ਲਾਇ ਸਾਧ ਸੋਗਤਿ ਚਲਿ ਜਾਇ ਬਹੰਦੇ : 

ਸਬਦ ਸਰਤਿ ਲਿਵਲੀਣ ਹੋਇ ਸਤਿਗੁਰ ਬਾਣੀ ਗਾਵਿ ਸੁਣਦੇ । 

ਭਾਇ ਭਗਤਿ ਕੌ ਵਰਤਮਾਨ ਗੁਰਸੋਵਾ ਗੁਰਪੁਰਬ ਕਰਦੇ । 

ਸੋਝ ਸੋਦਰ ਗਾਵਣਾ ਮਨ ਮੌਲੀ ਕਰਿ ਮੌਲਿ ਮਿਲਦੇ । 

ਰਾਤੀ ਕੀਰਤਿ _ ਸੋਹਿਲਾ ਕਰਿ ਆਰਤੀ _ਪਰਸਾਦੁ ਵਡਦੇ । 

ਗੁਰਮਖਿ ਸੁਖ ਫਲੁ ਪਿਰਮ ਚਖੰਦੇ । (ਵਾਰਾਂ ਭਾਈ ਗੁਰਦਾਸ 6/3) 

ਇਸ ਪ੍ਰਕਾਰ ਨਿਰਗੁਣ ਕਵੀ ਆਪਣੇ ਆਚਾਰ-ਵਿਧਾਨ ਵਿਚ ਵਿਅਕਤੀ ਦੀ “ਦਿਨ-ਚਰਯਾ” 
ਨੂੰ ਮਰਯਾਦਿਤ, ਨਿਯਮਿਤ ਤੇ “ਆਦਰਸ਼ ਬਣਾਉਣ ਲਈ ਵਿਚਾਰ ਪ੍ਰਗਟ ਕਰਦੇ ਹਨ । 
7. ਗ੍ਿਹਸਥ ਆਚਾਰ : 
ਡਾ. ਸੁਰਿੰਦਰ ਸਿੰਘ ਕੋਹਲੀ ਦਾ ਮਤ ਹੈ ਕਿ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਦੁਆਰਾ ਚਿਤਵਿਆ ਧਰਮ 

ਗ੍ਰਿਹਸਥੀਆਂ ਦਾ ਧਰਮ ਹੈਂ । ਇਸ ਦਾ ਭਾਵ ਇਹ ਹੈ ਕਿ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ-ਬਾਣੀ ਵਿਚ ਗ੍ਰਿਹਸਥ 
ਮਾਰਗ ਦੀ ਭਾਰੀ ਵਡਿਆਈ ਅੰਕਿਤ ਹੈ । ਇਹੋ 'ਗ੍ਰਿਹਿਸਥ ਧਰਮ ਹੈ ਅਤੇ ਇਹੋ 'ਗ੍ਰਹਸਥ ਆਚਾਰ' 
ਹੈ।। ਪ੍ਰਾਚੀਨ ਭਾਰਤ ਵਿਚ ਅਧਿਆਤਮਿਕ ਸਾਧਨਾਂ ਲਈ ਘਰ ਬਾਰ ਛੱਡ ਕੇ ਸਨਿਆਸ,ਧਾਰਨ ਕਰਨ 
ਦੀ ਜਿਹੜੀ ਆਮ ਪਰਿਪਾਟੀ ਰਹੀ ਹੈ, ਗੁਰੂ ਇਸ ਦੇ ਸਮਰਥਕ ਨਹੀ” ਹਨ । ਉਨ੍ਹਾਂ ਦੀ ਧਾਰਣਾ ਹੈ 
ਕਿ ਅਧਿਆਤਮਿਕ ਪ੍ਰਾਪਤੀ ਘਰ ਬਾਰ ਤਿਆਗਣ ਤੋ" ਬਗੌਰ ਵੀ ਹੋ ਸਕਦੀ ਹੈ । ਇਨ੍ਹਾਂ ਅਰਥਾਂ ਵਿਚ 
ਗੁਰੂ ਭਾਰਤੀ ਆਸ਼ਰਮ-ਵਿਵਸਥਾ (ਬ੍ਹਮਚਰਯੁ, ਗ੍੍‌ਿਹਸਥ, ਵਾਨਪ੍ਰਸਥ, ਸੋਨਿਆਸ) ਨੂੰ ਕੋਈ 
ਮਹਾਨਤਾ ਨਹੀ” ਦਿੰਦੇ ਜਾਪਦੇ । ਉਨ੍ਹਾਂ ਨੇ ਗ੍ਰਿਹਸਥ ਮਾਰਗ ਦੀ ਵਡਿਅ,ਈ ਦ੍ਿੜ੍ਹਾਈਂ ਹੈ । ਇਸੇ 
ਲਈ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਫੁਰਮਾਂਦੇ ਹਨ ਕਿ ਗੁਰੂ ਘਰ ਦੀ ਅਜੋਹੀ ਵਡਿਆਈ ਹੈ ਜਿਥੇ ਪੁਤਰ, ਇਸਤੀ 
ਸਮੌਤ ਮੁਕਤੀ ਪਾਪਤ ਹੈਂਦੀ ਹੈ? । ਪੁਤਰ ਕਲਤੁ ਗਿਿਹਸਥ ਮਾਰਗ ਦੇ ਪ੍ਰਤੀਕ ਹਨ, ਇਉ” 
ਪੁਕਾਰਾਂਤਰ ਨਾਲ ਗਿਰਹਸਥ ਧਰਮ ਦਾ ਮਹੱਤਵ ਵਰਣਨ ਕੀਤਾ ਗਿਆ ਹੈ । ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਗਿਹਸਥ 
ਆਚਾਰ ਨੂੰ “ਗ੍ਰਿਹ ਧਰਮੁ' ਸਮਾਸ ਦੁਆਰਾ ਵੀ ਪ੍ਰਗਟ ਕਰਦੇ ਹਨ? । 


ਗ੍ਰਿਹਸਥ ਦੀ ਵਡਿਆਈ ਸਥਾਪਿਤ ਕਰਨ'ਦੇ ਯਤਨ ਵਿਚ ਹੀ ਆਸਾ ਰਾਗ ਵਿਚ ਗੂਰੂ 
ਨਾਨਕ ਦੇਵ ਜੀ ਨੇ ਬਹੁਤ ਸਾਰੇ ਅੱਨ-ਮਾਰਗੀਆਂ ਦੀਆਂ ਕ੍ਰਿਆਵਾਂ ਨੂੰ ਅਸਵੀਕਾਰ ਕੀਤਾ ਹੈ । ਗੁਰੂ 
ਲਿਖਦੇ ਹਨ ਕਿ ਜੋਗੀ, ਭੋਗੀ, ਕਾਂਪੜੀ, ਦੇਸ-ਦੇਸੰਤਰਾਂ ਵਿਚ ਭੁਮਣ ਕਰਦੇ ਹਨ (ਘਰ ਤਿਆਗ ਕੇ) 
ਪਰ ਸਾਰ-ਤੱਤ ਸੁਰੂਪ ਗੁਰੂ ਦੀ ਸਿਖਿਆ ਦਾ ਚੀਨ੍ਹਣ ਨਹੀ" ਕਰਦੇ । ਪਡਿਤ, ਪਾਧਂ, ਜੌਤਸ਼ੀ, 


14 1110 7€112101੧ €%1 3070 1433੧ 18 010 21010 0 1005641016075.  28060577287 2 
6907 ੪47796% ]), 39੪ 


2%_'ਸੰਤਿਗੁਰ ਕੀ ਔਸੀ ਵਡਿਆਈ । ੯੩ ਕਲ= ਵਿਚੇ ਗਤਿ ਪਾਈ ” ਆ. ਗੰ ਮ: 1. ਪਨ॥ 661, 
2 “ਗਿਹ ਧਰਮ ਗਵਾਏ ਸਤਿਗੂਰ ਦੂਨ ਭੇਟੇਰਮਤਿ ਘਮਨ ਘੋਰੇ' ਉਹੀ, ਮ: 1, ਪੰਨਾ 1012 
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ਹਮੇਸ਼ਾ ਪੁਰਾਣ ਪੜ੍ਹਦੇ ਹਨ ਪਚ ਘੰਟ-ਰੂਪੀ ਦੇਹ ਵਿਚ ਗ੍ਰਪਤ ਤੌਰ ਤੰ ਜੋ ਬ੍ਰਹਮ ਨਿਵਾਸ ਕਰਦਾ ਹੈ 
ਉਸ ਅੰਦਰੂਨੀ ਵਸਤੁ ਨੂੰ ਨਹੀ` ਜਾਣਦੇ । ਬਨਾਂ ਵਿਚ ਤਪੱਸਵੀ ਤਪੱਸਿਆ ਕਰਦੇਂ ਹਨ, ਤੀਰਥਾਂ 
ਉਤੇ ਨਿਵਾਸ ਕਰਦੇ ਹਨ, ਪਰ ਆਪ ਤਾਮਸ ਰੂਪ ਵਿਚ ਰਹਿੰਦੇ ਹਨ । ਕੋਈ ਅਜੇਹੇ ਵੀ ਜਤੀ ਹਨ 
ਜੋ ਬਿੰਦ ਦ ਰਖਿਆ ਯਤਨ-ਪੂਰਵਕ ਕਰਦੇ ਹਨ ਪਰੌਤੂ ਸਤਿਗੁਰ ਦੇ ਸੱਚੇ ਉਪਦੇਸ਼ _ਤੋ` ਬਿਨਾਂ 
ਮੁਕਤ ਨਹੀ” ਹੋ ਸਕਦੇ । ਦੂਜੇ ਬੈਨੇ ਗਿਿਹਸਥੀ (ਗਿਰਹੀ) ਹਨ ਜੌ ਸੋਵਕ ਹਨ, ਸਾਧਕ ਹਨ ਅਤੇ ਗੁਰ੍ਹ 
ਦੀ ਮਤਿ-ਬੁਧਿ ਅਨੁਸਾਰ ਚਲਦੇ ਹਨ ਅਤੇ ਨਾਮ ਦਾਨ ਇਸ਼ਨਾਨ ਦਿੜ੍ਾਉੱ'ਦੇ ਹੋਏ ਹਰਿ ਦੀ ਭਗਤੀ 
ਵਿਚ ਲੀਨ ਹੰਦੇ ਹਨ” । 

ਏਥੇ ਗੁਰੂ ਗ੍ਿਹਸਥ ਆਚਾਰ ਵਲ ਸਪਸ਼ਟ ਸੈਕੇਤ ਕਰ ਰਹੇਂ ਹਨ । ਇਕ ਗ੍ਿਹਸਥੀ ਦਾ ਭੀ 
'ਕਰਤੱਵ ਹੈ £ ਉਸ ਦਾ ਕੀ ਫਰਜ਼ ਹੈ £ ਇਸ ਭਾਵ ਦੀਆਂ ਸੂਚਕ ਇਹ ਪੰਗਤੀਆਂ ਹਨ । ਗੁਰੂ ਦੋ 
ਅਨੁਸਾਰ ਗਿ੍‌ਹਸਥੀ ਦਾ ਫਰਜ਼ ਹੈਂ ਕਿ ਸ਼ਖਸ਼ੀ ਸਾਧਨਾ (ਨਾਮ) ਦੇ ਨਾਲ ਨਾਲ “ਦਾਨ' ਵੀ ਕਰੇ। 
ਨਾਮ, ਦਾਨ, ਇਨਸਾਨ ਨਾਲ ਹੀ ਉਸ ਵਿਚ ਹਰੀ ਦੀ ਭਗਤੀ ਜਾਗਦੀ ਹੈ । 

ਗੁਰੂ ਅਮਰਦਾਸ ਜੀ ਨ ਬੜੇ ਜੋਰਦਾਰ ਅਤੇ ਸਪਸ਼ਟ ਸ਼ਬਦਾਂ ਵਿਚ ਭੇਖੀ ਸਾਧੂਆਂ ਦੇ 
ਡੌਰਿਆਂ ਨਾਂਲੋ` ਗ੍ਰਿਹਸਥੀਆਂ ਦੇ ਘਰਾਂ ਨੂੰ ਉੱਤਮ ਦਸਿਆ _ਹੈ ਜਿਥੋਂ ਗਿ੍‌ਰਹਸਥੀ ਗੁਰੂ ਦੇ ਸ਼ਬਦ 
ਨਾਲ ਵਰੋਸਾਇਆ ਜਾਂਦਾ ਹੈ : 

ਇਸ ਭੇਖੰ ਥਾਵਹੁ ਗਿਰਹ ਭਲਾ ਜਿਥਹ ਕੌ ਵਰੋਸਾਇ । 
ਸਬਦਿ ਰਤ ਤਿਨਾ ਸੋਝੀ ਪਈ ਦੂਜੇ ਭਰਮਿ ਭੁਲਾਇ । 
(ਆ. ਗਰ. ਮ: 3, ਪਨਾ 599) 

ਗ੍ਰਿਹਸਥ ਧਰਮ ਦੀ ਵਡਿਆਈ ਦੰ ਪਿਛਕੜ ਵਿਚ ਨਿਰਗ੍ਰਣ ਕਵੀ ਜਦ ਅਧਿਆਤਮਿਕ 
ਪ੍ਰਸਗ ਵਿਚ ਗ੍ਰਿਹਸਥ ਦਾ ਮੁਲਿਆਂਕਨ ਕਰਦੇ ਹਨ ਤਾਂ ਕੁਝ ਸ਼ਰਤਾਂ ਦੇ ਚਾਨਣੇ ਵਿਚ ਗਿਹਸਥ 
ਤੇ ਸਨਿਆਸ ਦੇ ਫਰਕ ਨੂੰ ਮਿਟਾ ਜਾਂਦੇ ਹਨ । ਗੁਰੂ ਸ਼ਬਦਾਵਲੀ ਵਿਚ ਗਿਰਹ) ਤੇ ਉਦਾਸੀ ਇਕ 
ਪੱਧਰ ਤੇ ਅਪੜ ਕੇ ਇਕ ਹੈ ਜਾਂਦ ਹਨ । ਇਸ ਦਿਸ਼ਟੀ ਤੱ` ਨਿਰਗੁਣ ਬਾਣੀ ਵਿਚ ਬਹੁਤ ਸਾਰੇ 
ਹਵਾਲ ਆਏ ਹਨ : 1. 

ਜਿਨ੍ਹਾਂ ਨੇ ਗੁਰੂ ਦੀ ਸਿਖਿਆ (ਸਬਦ) ਨਾਲ ਹਉਮੰ ਨੂੰ ਮਾ ਰ ਲਿਆ ਹੈ ਉਹ ਹਰਿਜਨ 
(ਰਬੀ ਪਿਆਰੇ) ਗਿਰਹੀ ਹੁੰਦੇ ਹੋਏ ਵੀ ਸਦਾ ਉਦਾਸੀ (ਨਿਰਲੇਪ) ਹਨ£ । ਜਿਨ੍ਹਾਂ ਨੇ ਗੁਰੂ ਦੀ 
ਮਤਿ ਨੂੰ ਪਛਾਣਿਆ ਰੈ ਉਹੀ ਗਿਰਹੀ ਹਨ, ਉਹੀ ਉਦਾਸੀ ਹਨ” । ਜਿਹੜਾ ਆਪਣੇ ਸਿਰਜਣਹਾਰ 
ਨੂੰ ਮੰਨਦਾ ਹੈ, ਉਹੋਂ ਉਦਾਸੀ (ਗੁਰੂ ਦੇ ਹਜ਼ੂਰ) ਪਰਵਾਣ ਹੈ£ । ਘਰ ਵਿਚ ਹੀ ਸਦਾ _ ਉਦਾਸੀ 
[. ਸੋਗੀ ਭੋਗੀ ਕ/ਖੜੀ ਕਿਆ ਭਵ(ਹ ਦਿਸੰਤਰ... ਆ. ਗੰ. ਮ: 1. ਪੰਨਾ£19 ''' 
2. “ਜਾਗਤ 902 ਹੇ ਤਨੀ ਆ ਪਾਇਆ ਸਬਦੇ ਹਉਮ ਮਾਰੀ. [_ ਵਾਜਾਂ % 8 _. 

ਗਿਰਹੀ ਮਹਿ ਸਦਾ ਹਰਿ ਜਨ ਉਦਾਸੀ ਗਿਆਨ ਤਤੁ ਬਿਤਾਰੀ ।' ] ਆ. ਗੰ. ਮ: 3, ਪਨਾ 299 

4 8 ਸੇ, ਗਿਰੇਹੀ ,ਸੇ ਸ ਦਾਸੁ ਉਦਾਸੀ ਜਿਨ ਗੁਰਮੀਤ ਆਪ ਪਛਾਣਿਆ ਉਹੀ ਮ: 1 ਪੰਨਾ 1332 


4. 'ਜਿਸ ਤੇ ਹੋਆ ਸੇਈ ਕਰਿ "ਨਹਿ ਨਾਨਕ ਗਿਰਹੀ ਉਵਾਸੀ ਸੇ ਪਰਵਾਣੂ ਉਹੀ, ਮ: 1, ਧਠਾ 1329 
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(ਨਿਰਲਂਪ) ਵਹਿਣਾ ਚਾਹੀਦਾ ਹੈ ਜਿਵੇ ਪਾਣੀ ਵਿਚ ਕਮਲ ਰਹਿੰਦਾ ਹੈਂ । ਜਿਸ ਦੇ ਹਿਰਦੇ ਵਿਚ 
ਨਾਮ ਦਾ ਵਾਸਾ ਹਇਆ ਹੈ, ਉਹੋਂ ਹੀ ਪਰਵਾਣ ਹੈ, ਭਾਵੇ' ਗਿ੍‌ਹਸਥ ਧਰਮ ਹੈ, ਭਾਵੇ” ਉਦਾਸੀ 
(ਸੈਨਿਆਸ ਧਰਮ) ਹੈ । ਭਾਈ ਗੁਰਦਾਸ ਨੇ ਘਰ ਬਾਰੀ ਨੂੰ ਕਮਲ ਵਤ ਲੋਪ ਰਹਿਣ ਲਈ 
ਕਿਹਾ ਹੈ : 

'ਜਿਉ ਜਲ ਕਵਲ ਅਲਿਪਤੁ ਹੈ ਘਰਬਾਰੀ ਗੁਰਸਿਖ ਤਿਵਾਹੀ” 


(ਵਾਰਾਂ ਭਾਈ ਗੁਰਦਾਸ 6/15) 
ਧਨ-ਪਿਰ : ਇਸ ਗਿਹਸਥ ਆਚਾਰ ਵਿਚ ਗਿਹਸਥ ਧਰਮ ਦੇ ਪਾਲਕ “ਧਨ” ਤੇ “ਪਿਰ' 
(ਪਤੀ-ਪਤਨੀ) ਲਈ ਨਿਰਗ੍ਰਣਵਾਦੀ ਕਵੀਆਂ ਨੇ ਕੁਝ ਫਰਜ਼ਾਂ ਨੂੰ ਜਣਾਇਆ ਹੈ ਅਤੇ ਉਨ੍ਹਾਂ ਦੇ 
ਆਪਸੀ ਰਿਸ਼ਤਿਆਂ ਨੂੰ ਬੜੇ ਅਲੋਕਾਰਿਕ ਢੰਗਾਂ ਨਾਲ ਬਿਆਨਿਆ ਹੈ । ਗੁਰੂ ਅਮਰਦਾਸ ਜੀ ਨੇ 
ਆਦਰਸ਼ ਪਤੀ ਤੇ ਆਦਰਸ ਪਤਨੀ ਦੀ ਕਾਵਿਆਤਮਕ ਜੁਗਤੀ ਨਾਲ ਤਸਵੀਰ ਰੇਖਾਂਕਿਤ ਕੀਤੀ ਹੈ । 
ਗੁਰੂ ਲਿਖਦੇ ਹਨ ਕਿ ਜਿਹੜੇ ਇਕੱਠੇ ਹੇ ਕੇ ਰਹਿੰਦੇ ਹਨ ਉਹ ਪਤੀ-ਪਤਨੀ ਨਹੀ” ਕਹੇ ਜਾ ਸਕਦੇ, 
ਸਹੀ ਮਾਇਨਆਂ ਵਿਚ ਪਤੀ-ਪਤਨੀ ਉਹ ਹਨ ਜਿਨ੍ਹਾਂ ਦੀਆਂ ਭਾਵੇ” ਦੋ ਵੱਖ ਵੱਖ ਮੂਰਤਾਂ 
(ਸਗੀਰ) ਹਨ ਪਰ ਇਕ-ਜੋਤਿ (ਇਕ ਰੂਪ) ਹਨ । ਇਸ ਦੁਆਰਾ ਗੁਰੂ ਕਵੀ ਨੇ ਪਤੀ-ਪਤਨੀ 
ਦੇ ਨਿਕਟੀ ਸੇਬਧ ਦਾ ਬੜਾ ਦਿਲਚਸਪ ਬਿੰਬ ਉਸਾਰਿਆ ਹੈ ਅਤੇ ਗ੍ਹਸਥ ਆਚਾਰ ਦਾ ਇਕ 
ਨੈਤਿਕ ਮਾਨਦੰਡ ਕਾਇਮ ਕੀਤਾ ਹੈ । _ 
ਹੌਰ ਕਈ ਥਾਂ ਧਨ-ਪਿਰ ਦਾ ਵਰਣਨ ਅਧਿਆਤਮਿਕ ਪੱਧਰ ਉੱਤੇ ਵੀ ਚਰਚਿਤ ਹੋਇਆ 
ਹੈ । ਗੁਰੂ ਅਰਜਨ ਦੇਵ ਜੀ ਧਨ ਨੂੰ ਜੀਵ ਤੇ ਪਿਰ ਨੂੰ ਬ੍ਹਮ-ਈਸ਼ਵਰ ਕਲਪਿਤ ਕਰ ਕੇ 
ਅਧਿਆਤਮਿਕ ਮਹਾ-ਮਿਲਣ ਦਾ ਵਰਣਨ ਕਰਦੇ ਹਨ 
,.: ' ` . 'ਏਕਾ ਸੱਜ ਵਿਛੀ ਧਨ ਕੌਤਾਂ । ਧਨ ਸੂਤੀ ਪਿਰੁ ਸਦ ਜਾਗੇਤਾ । 
.._ .-". (ਆ. ਗੰ. ਮ: 5. ਪੰਨਾ 737) 
ਗੁਰੂ ਅਮਰਦਾਸ ਜੀ ਦਾ ਸੀ ਮੁਖਵਾਕ ਹੈ ਕਿ ਧਨ (ਜੀਵ-ਇਸਤੀ) ਭਾਵੇ” ਚਾਰ ਯੁਗਾਂ 
ਪਰਯੋਤ ਭੌੰ'ਦੀ ਫਿਰੇ ਪਰੋਤ ਬਿਨਾ ਸੱਚੇ ਗੁਰੂ ਦੇ ਉਹ ਸੋਹਾਗਵਤੀ ਨਹੀ” ਹੋ ਸਕਦੀ£ । ਗੁਰੂ 
ਕਵੀ ਇਨ੍ਹਾਂ ਵਿਚਾਰਾਂ ਵਿਚ ਅਦੈਤ ਸਥਿਤੀ ਦੀ ਪ੍ਰੰੜ੍ਹਤਾ ਕਰਦੇ ਪ੍ਰਤੀਤ ਹੁੰਦੇ ਹਨ ਜੋ ਉਨਾਂ ਦੀ 
ਨਿਰਗੁਣ ਸਾਧਨਾ ਦਾ ਪਰਮ ਲਕਸ਼ ਹੈ । ਇਸ ਤਰਾਂ ਨਿਰਗੁਣ ਬਾਣੀ ਵਿਚ ਅਖ਼ਲਾਕੀ ਤੌਰ ਤੇ 


ਆਦਰਸ਼ ਪਤੀ ਤੇ ਆਦਰਸ਼ ਪਤਨੀ ਦੀ ਤਸਵੀਰ ਚਿਤਰਿਤ ਹੋਈ ਹੈ । ਇਹ ਦੌਪਤੀ ਆਚਾਰ ਦਾ 
ਆਦਰਸ਼ ਹੈ । 


ਸੰਹਾਗਣੀ : ਗਿ੍‌ਹਸਥ ਆਚਾਰ ਦੇ ਸੈਬੋਧ ਵਿਚ ਪਤੀ ਪਰਾਇਣ ਤੇ ਨੈਤਿਕ ਤੌਰ ਤੋਂ 
'ਆਦਰਸ਼ ਪਤਨ] ਦਾ ਵਰਣਨ ਵੀ ਨਿਰਗੁਣ-ਕਾਵਿ ਵਿਚ ਪ੍ਰਾਪਤ ਹੈ । ਸੁੰਦਰ ਆਚਾਰ ਵਾਲੀ 
1 'ਵਿਚੇ [ਗਿਹ ਸਦ! [੧੨ ਉਦਾਸੀ ਜਿਉ ਕਮਲ ਫਹੈ ਵਿਚਿ ਪਾਣੀ ਹੇ' ਉਹੀ ੧: 1, ਪਨ 1070 
4 “ਨਨਕ ਨਾਮੁ ਵਸਿਆ ਜਿਸ ਘਤਰਿ ਪਰਵ)ਣ ਜਗਿਰਸਤ ਉਦਾਸ ਜੀਉ ਦਹ, ਸ: 2, ਪਨਾ 108 ' 
3. ਆ, ਗੇ. ਮ: 2, ਪਨ 788. ਰੀ, ਹਮ. ਸਾ ਰਿ ਸਾਲੀ ਸਾ 
`#% ,'ਜੁਗ, ਚਾਰੇ ਧਨ ਜੇ ਭਵੇ ਬਿਨ ਸਤਿਗੁਰ ਸਹਾਰ ਨ ੨੩੬ ਰਾਮ” ਉਹੀ, ਸਮ: 2, ਪਨਾ 769, 
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ਇਸਤਰੀ ਨੂੰ 'ਸੋਹਾਗਣੀ' ਜਾਂ “ਸੋਹਾਗਣਿ' ਸ਼ਬਦ ਦੁਆਰਾ ਵਿਅਕਤ ਕੀਤਾ ਗਿਆ ਹੈ । ਇਸ 
ਸੋਹਾਗਣੀ ਦੇ ਕਈ ਤਰਾਂ ਨਾਲ ਲੱਛਣ ਪ੍ਰਗਟ ਕੀਤੇ ਹਨ ਜਿਸ ਦਾ ਆਪਣੇ ਸਰੁ 
ਨਾਲ ਪਿਆਰ ਹੈ, ਉਹ ਸੋਹਾਗਣੀ ਹੈਂ । ਸੱਚੀ ਸੋਹਾਗਣੀ ਉਹੀ ਹੈ ਜਿਸ ਦਾ ਪਿਆਰ ਸਚਾ ਹੈ 
. ਅਤੇ ਜੋ ਆਪਣੇ ਹਿਰਦੇ ਵਿਚ ਆਪਣੇ ਪ੍ਰਿਯ ਨੂੰ ਸਦਾ ਧਾਰਨ ਕਰਦੀ ਹੈ” । ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਦੇਵ 
ਜੀ ਨੇ ਰੁਪਕ ਸ਼ੈਲੀ ਦੁਆਰਾ ਸੋਹਾਗਣੀ ਦਾ ਬੜਾ ਆਦਰਸ਼ਕ ਚਿਤ੍ਰ ਪਸ਼ ਕੀਤਾ ਹੈ : 
'ਭੇ ਕੀਆ ਦੇਹਿ ਸਲਾਈਆ ਨੌਣੀ ਭਾਵ ਕਾ ਕਰਿ ਸੀਗਾਰੋ । 
ਤਾ ਸੋਹਾਗਣਿ ਜਾਣੀਐ ਲਾਗੀ ਜਾ ਸਹੁ ਧਰ ਪਿਆਰ । 
(ਆ. ਗ੍ਰਥ. ਮ: 1, ਪੋਨਾ 822) 
ਭਾਈ। ਗੁਰਦਾਸ ਨੇ ਵੀ ਸੋਹਾਗਣੀ ਦਾ ਬੜਾ ਸੋਹਣਾ ਚਿਤ ਅੰਕਿਤ ਕੀਤਾ ਹੈ :-- 
'ਲੋਕ ਵੇਦ ਗੁਣ ਗਿਆਨ ਵਿਚਿ ਅਰਧ ਸਰੀਰੀ ਮੱਖ ਦੁਆਰੀ 
(ਵਾਰਾਂ ਭਾਈ ਗੁਰਦਾਸ 5/1 6) 
ਏਥੇ ਅਰਧ ਸਰੀਰੀ ਸੋਹਾਗਣੀ ਨੂੰ ਮੌਖ ਦਾ ਦੁਆਰ ਕਿਹਾ ਗਿਆ ਹੈ । 
ਦਹਾਗਣ : ਸੋਹਾਗਣੀ ਦੇ ਮੁਕਾਬਲੇ ਵਿਚ ਨਿਰਗੁਣ ਕਵੀਆਂ ਨੇ ਦੇਹਾਗਣੀ ਦੀ ਤਸਵੀਰ 
ਉਲੀਕੀ ਹੈ । ਜੋ ਇਸਤਰੀ ਆਪਣੇ ਫਰਜ਼ ਜਾਂ ਕਰਤੱਵ ਤੋ ਕੋਤਾਹੀ ਕਰਦੀ ਹੈ ਅਤੇ ਅਸਾਵਧਾਨ 
ਹੈ ਉਸ ਨੂੰ ਗੁਰੂ-ਕਵੀ ਦੇਹਾਗਣੀ ਦੀ ਸੋਗਿਆ ਦਿੰਦੇ ਹਨ । ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਨੇ ਦੋਹਾਗਣੀ ਦਾ ਸੁਰੂਪ 
ਇਉ” ਨਿਰੂਪਿਆ ਹੈ : 


ਦੌਹਾਗਣੀ ਕਿਆ ਨੀਸਾਣੀਆ । ਖਸਮਹੁ ਘੁਥੀਆਂ ਫਿਰਹਿ ਨਿਮਾਣੀਆ । 

ਮੰਨੇ ਵਸ ਤਿਨਾ ਕਾਮਣੀ _ਦਖੀ ਰੋਣਿ ਵਿਹਾਇ ਜੀਉ । 

(ਆ. ਗੰ ਮ: 1, ਪੰਨਾ 72) 

ਦੌਹਾਗਣੀ ਦੀਆਂ ਇਹ ਨਿਸ਼ਾਨੀਆਂ ਹਨ ਕਿ ਉਹ ਪ੍ਭੁ=ਖਸਮ ਤੋ” ਖੁੰਝੀ ਨਿਮਾਣੀ-ਨਿਤਾਣੀ 

ਫਿਹਦੀ ਹੈ ਅਤੇ ਮੌਲੇ ਕਚੈਲੇਂ ਪਹਿਰਾਵੇ ਵਿਚ ਦੁਖੀ ਹੋ ਕੇ ਰਾਤ ਬਤੀਤ ਕਰਦੀ ਹੈ । ਇਸੇ ਤਰ੍ਹਾਂ 

ਅਖ਼ਲਾਕੀ ਵਰਤਾਰੇਂ ਨੂੰ ਮੁਖ ਰਖ ਕੇ ਨਿਰਗੁਣ ਕਵੀਆਂ ਨੇ ਨਾਰੀ ਦੇ ਦੋ ਸੁਰੂਪ ਅਗੇ ਰਖੋ ਹਨ । 

ਇਕ ਹੈ ਸੁਚੱਜੀ ਤੇ ਦੂਜੀ ਹੈ ਕਜ਼ੱਜੀ । ਇਸ ਸ਼ੁਰੂਪ ਦਾ ਆਧਾਰ ਚੱਜ ਹੈ ਜੋ “ਚਰਯਾ ਅਰਥਾਤ 
ਆਚਰਣ ਦਾ ਪੰਜਾਬੀ ਤਦਭਵ ਰੂਪ ਹੈ। 

ਮਾਂ-ਪੁਤਰ : ਅਧਿਆਤਧਿਕ ਪੀਤ ਦਾ ਵਰਣਨ ਕਰਦਿਆਂ ।ਨਰਗੁਣ ਕਵੀਆਂ ਨੇ ਮਾਂ 

ਪੁਤਰ ਦੇ ਅਖ਼ਲਾਕੀ ਫਰਜ਼ਾਂ ਵਲ ਵੀ ਗੌਣ ਰੂਪ ਵਿਚ ਇਸ਼ਾਰੇ ਕੀਤੇ ਹਨ । ਗੁਰੂ ਅਰਜਨ ਦੇਵ 

ਪ੍ਰ ਦੀ ਭਗਤ-ਵਛਲਤਾ (ਭਕਤ-ਵਤਸਲਤਾ) ਦੀ ਵਿਆਖਿਆ ਕਰਦੇ ਹੋਏ ਮਾਂ-ਪੁਤਰ ਦੇ ਸਨਹ- 

ਮਈ ਰਿਸ਼ਤੇ ਵਲ ਇਸ਼ਾਰਾ ਕਰਦੇ ਹਨ ਅਤੇ ਲਿਖਦੇ ਹਨ ਕਿ ਮਾਂ ਆਪਣੇ ਪੁਤਰ ਨੂੰ ਪਾਲਦੀ 


ਚ 


1. “ਸਹੀਆ ਸੋ ਸੋਹਾਗਣੀ ਜਿਨ ਸਹੁ ਨਾਲ ਪਿਆਰੁ ਜੀਉ” ਉਹੀ ਮ੩ 1, ਪੰਨ 72. 
2. ਜਾਂ ਸੋਹਾਗਣਿ ਸਾਚੀ ਜਿਸ ਸਾਚਿ ਪਿਆਰੁ । ਆਪਣਾ ਪਿਰੁ ਰਾਵੇ ਸਦਾ ਉਰਧਾਰਿ' 
ਉਹੀ, ਮ: 3, ਪਨਾ 263 
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੧ ਅਤੇ ਹਰ ਵਕਤ ਆਪਣੀ ਨਿਗਾਹ ਵਿਚ ਰੱਖਦੀ ਹੈ । ਇਸ ਦੁਆਰਾ ਗੁਰੂ ਮਾੜਾ ਦੇ ਉਚੇ 
ਅਖ਼ਲਾਕ ਵਲ ਕਾਵਿਮਈ ਸੰਕੇਤ ਕਰਦੇ ਹਨ । 
ਗਿਹ-ਤਿਆਗ ਦੀ ਨਿੰਦਾ : ਨਿਰਗੁਣਵਾਦੀ ਕਵੀ ਜਿਥੇ ਘਰ ਨੂੰ ਛੱਡ ਕੇ ਬਨਵਾਸੀ 
ਬਣਕੇ ਸੰਨਿਆਸ ਧਾਰਨ ਕਰਨ ਵਾਲਿਆਂ ਨੂੰ ਅਸਵੀਕਾਰ ਕਰਦ ਹਨ ਉਥੇ ਪਕਾਰਾਂਤਰ ਨਾਲ 
ਉਹ ਗਿ੍‌ਹਸਥ ਧਰਮ ਦੀ ਪੁਸ਼ਟੀ ਕਰ ਰਹੋ ਹੁੰਦੇ ਹਨ । ਨਿਰਗੁਣ ਬਾਣੀ ਵਿਚ ਅਨੇਕ ਥਾਵਾਂ 
ਤੇ ਗ੍ਰਿਹਿ ਤਿਆਗ ਦੀ ਆਲਚਨਾਂ ੮੩ ਤੀਬਰ ਸ਼ਬਦਾਂ ਵਿਚ ਕੀਤੀ ਗਈ ਹੈ । ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ 
ਫਰਮਾਂਦੇ ਹਨ : 
ਹਾਥਿ ਕਮੈਡਲ ਕਾਪੜੀਆ ਮਨਿ _ਤਿ੍‌ਸਨਾ ਉਪਜੀ ਭਾਰ] । 
ਇਸਤੀ ਤਜਿ ਕਰ ਕਾਮ ਵਿਆਪਿਆ ਚਿਤ ਲਾਇਆ ਪਰ ਨ'ਰੀ । 
(ਆ. ਗਰ. ਮ: 1, ਪੰਨਾ 1012) 
ਇਸਤੀ ਏਥੇ ਘਰ ਦ ਪਤੀਕ ਰੂਪ ਵਿਚ ਵਰਤਿਆ ਰਿਆ ਹੈ ਅਰਥ'ਤ ਘਰ ਨੂੰ ਛੱਡ ਕੇ 
ਖੋਗਾਨੀਆਂ ਨਾਰੀਆਂ ਪਿੱਛੇ ਲਲਚਾਉਣਾ ਗੁਰੂ ਨੂੰ ਪਰਵਾਨ ਨਹੀ” । ਗੁਰੂ ਰਾਮਦਾਸ ਜੀ ਨੇ ਬੜੇ 
ਸਾਫ਼ ਸ਼ਬਦਾਂ ਵਿਚ ਗਿਹਸਥ ਛੱਡ ਕੇ ਜਾਣ ਵਾਲੇ ਦਾ ਨਿੰਦਨਯ ਆਚਰਣ ਸ਼ਬਦਬੱਧ ਕੀਤਾ ਹੈ । 
ਲਿਖਿਆ ਹੈ : 

““ਸਨਿਆਸੀ _ਗਿ੍‌ਹਸਥ _(ਗਿਰਸਤ) ਤਜ ਯੇ ਬਨਵਾਸੀ ਹੋ ਗਿਆ ਹੈ ਪਰੇਤ 
ਮਨ ਇਕ ਖਿਣ ਵੀ ਨਹੀਂ` ਟਿਕਣਾ । ਉਹ ਦੌੜਦਾ ਦੇੜਦਾ ਫਿਰਦਾ ਹੈ । ਧੀਆਂ 
ਪੁੱਤਰ ਛੱਡਦਾ ਹੈ ਪਰ ਮਨ ਵਿਚ ਢੇਰ ਆਸਾਂ ਕਰਦਾ ਫਿਰਦਾ ਹੈ ।“` 

ਪਵਿਰਤ)- -ਮਾਰਗ : ਮਨੁਖੀ ਆਚਾਰ-ਪਣਾਲੀ ਵਿਚ ਨਿਰਗੁਣ ਕਵੀ “ਪ੍ਰਵਿਰਤੀ ਮਾਰਗ 
ਨੂੰ ਮਹਾਨਤਾ ਦਿਦੇ ਹਨ ਅਤੇ “ਨਿਵਿਰਤੀ ਮਾਰਗ' ਨੂੰ ਸਵੀਕਾਰ ਨਹ ਕਰਦੇ । ਪਵਿਰਤੀ ਮਾਰਗ 
ਗਹਿਸਥ “ਰਗ ਹੀ ਹੈ ਜਿਸ ਵਿਚ ਵਿਅਕਤੀ ਦਾ ਘਰਬਾਰੀ ਹੋਣ ਦੇ ਨਾਤੇ ਆਪਸੀ ਵਰਤਾਰ 
ਲਈ ਵਿਸ਼ੋਸ਼ ਆਚਾਰ-ਪਰਕ ਅਸੂਲ ਉਲੀਕੇ ਗਏ ਹਨ । ਗੂਰੂ ਨਾਨਕ ਦਵ ਲਿਖਦ ਹਨ : 
'ਪੁਰਵਿਰਤਿ ਮਾਰਗੁ ਜੇਤਾ ਕਿਛੁ ਹੋਈਐ ਤੋਤਾ ਲੋਗ ਪਚਾਰਾ 
(ਆ. ਗੁਰ. ਮ: ੭ ਪੋਨਾ 1205) 
ਏਥੇ ਪ੍ਰਵਿਰਤੀ ਮਾਰਗ ਦੀ ਵਡਿਆਈ ਲੋਕਾਂ ਨੂੰ ਪੰਤਆਵਣ ਲਈ ਕੀਤੀ ਗਈ ਹੈ । ਗੁਰੂ 
ਰਾਮਦਾਸ ਜੀ ਨੇ ਆਪਣੀ ਬਾਣੀ ਵਿਚ ਵਿਆਹ ਦੀ ਰਸਮ “ਫਰਿਆਂ ਵਿਚ ਪ੍ਰਵਿਰਤੀ ਮਾਰਗ ਨੂੰ 
ਦਿੜ੍ਹਾਇਆ ਹੈ : 
“ਹਰਿ ਪਹਿਲੜੀ ਲਾਵ ਪਰਵਿਰਤੀ ਕਰਮ ਦਿੜ੍ਹਾਇਆ ਬਲਿਰਾਮ ਜੀਉ । 
(ਆ: ਗ੍ਰੰਥ ਮ: 4, ਪੰਨਾ 773) 


1. ਜਿਉ ਜਨਨੀ ਸਤੁ ਜੱਣ ਪਾਲਤੀ ਰਾਬੇ ਨਦਰਿ ਮਬਾਰਿ” ਆ. ਗੰ. ਮ: 2, ਪਨ 168. 
2, “ਤਜ ਗਿਰਸਤੁ ਭਇਆ ਬਨਵਾਸੀ ਇਕੁ ਬਿਨ ਮੁਆ ਟਿਕ ਨਾ ਟਿਕਈਆ । 
ਧੀਆ ਪਤ ਛੇੜ ਸੈਨਿਆਸੀ ਆਸਾ ਆਸ ਮਨੁ ਬੋਹੂੰਤ ਕਰਈਆ” ਉਹੀ ਮ: 4, ਪੰਨਾ 356, 
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ਇਸ ਪ੍ਰਸੰਗ ਵਿਚ ਡਾ. ਜਯ ਰਾਮ ਮਿਸ ਦਾ ਇਹ ਕਥਨ ਵਰਣਨ ਯੋਗ ਹੈ ਕਿ “ਇਸ 
ਲਈ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਦੇ ਧਰਮ ਦੀ ਸਭ ਤੋ' ਵਡੀ ਵਿਸ਼ੇਸ਼ਤਾ ਇਹ ਹੈ ਕਿ ਉਹ ਪ੍ਰਵਿਰਤੀ- 
ਮੁਲਕ ਹੈ ।' 
ਉੱਦਮ : ਪ੍ਰਵਿਰਤੀ ਮਾਰਗ ਮਨੁੱਖ ਔਦਰ ਗਤੀ ਪੈਦਾ ਕਰਨ ਲਈ ਪੋਰਣਾ ਦਿੰਦਾ ਹੈ । 
ਗਤੀ ਹੀ ਉੱਦਮ ਹੈ ਅਤੇ ਇਹੋ ਗਤੀਸ਼ੀਲਤਾ ਹੈ । ਇਹੋਂ ਹੀ “ਕਰਮ-ਯੋਗ` ਹੈ । ਪਰਵਿਰਤੀ 
ਮਾਰਗ ਵਿਚ ਘਰਬਾਰੀ ਬਣ ਕੇ ਕਰਮਸ਼ੀਲ ਹੋਣਾ ਨਿਰਗੁਣ-ਕਾਵਿ ਦੇ ਗ੍ਿਹਸਥ ਆਚਾਰ ਦੀ 
ਧੁਨੀ ਹੈਂ । ਡਾ: ਸੁਰਿੰਦਰ ਸਿੰਘ ਕੌਹਲੀ ਨੇ ਇਸ ਭਾਵ ਨੂੰ ਮੁਖ ਟਖ ਕੇ ਠੀਕ ਕਿਹਾ ਹੈ ਕਿ ਕਰਮ- 
ਸ਼ੀਲਤਾ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਦੇ ਫਿਲਸਫੇ ਦੀ ਮੁਖ ਧੁਨੀ ਹੈ ਅਤੇ ਉਨਾਂ ਦੇ ਆਚਾਰ-ਪੱਖ ਦੀ ਬੁਨਿਆਦ 
ਹੈ ।# ਗੁਰੂ ਅਰਜਨ ਦੇਵ ਨੇ ਉੱਦਮ ਕਜ਼ਨ, ਕਮਾਈ ਕਰ ਕੇ ਸੁਖ ਮਾਨਣ, ਧਿਆਕੇ ਪ੍ਰਭੂ ਨੂੰ 
ਮਿਲਣ ਅਤੇਂ ਚਿੰਤਾ ਉਤਾਰਨ ਦੀ ਸ਼ੁਭ ਸਿਖਿਆ ਦਿੱਤੀ ਹੈ ।$ ਅਗੇ ਲਿਖਦੇ ਹਨ ਕਿ ਉੱਦਮ 
ਕਰਨ ਨਾਲ ਆਨੰਦ ਹੌੰਦਾ ਹੈ: 
'ਉਦਮ਼ ਕਰਤ ਆਨਦੁ ਭਇਆ ਸਿਮਰਤ ਸੁਖ ਸਾਰ 


8. ਸਾਮਾਜਿਕ ਆਚਾਰ : 

ਨਿਰਗੁਣ ਕਵੀਆਂ ਨੇ ਜਿਥੇ ਮਨੱਖ ਦੇ ਨਿਜੀ ਆਪੇ 
ਫਰਜ਼ਾਂ ਨੂੰ ਪ੍ਰਗਟਾਇਆ ਹੈ ਉਥੇ ਮਨੁੱਖ ਨੂੰ ਸਾਮਾਜਿਕ ਭਾਈਚਾਰੇ ਪਸੰਗ ਵਿਚ ਵਾਚਕੇ ਉਸ ਦੇ 
ਨਮਿਤ ਆਚਾਰ-ਸੁਤ੍‌ ਪੇਸ਼ ਕੀਤੇ ਹਨ । ਸਹੀ ਗਲ ਤਾਂ ਇਹ ਹੈ ਕਿ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਮਨੁੱਖ ਨੂੰ ਕੇਦਰ 


ਨੂ 
ਦੇ 


(ਆ. ਗੁ. ਮ: 5, 815) 


ਲਾਅ 


ਦਿਸ਼ਟੀਗੌਚਰ ਰਖਕੇ ਨੌਤਿਕ 


ਮਨ ਕੇ ਆਪਣੇ ਸਗਲ ਅਧਿਆਤਮਵਾਦ ਤੇ ਆਚਾਰ-ਪ੍ਰਣਾਲ। ਦਾ ਪਗਟੀਕਰਣ ਕਰਦੇ ਹਨ। 


ਉਨ੍ਹਾਂ ਦੇ ਯੁਗ ਦੀ ਮੰਗ ਹੀ ਇਹੋ ਸੀ ਕਿ ਮਨ੍ਖੀ ਕੀਮਤਾਂ ਦਾ ਨਵੇ” ਸਿਰੇ ਤੋ ਮਲਿਆਂਕਨ 
ਕੀਤਾ ਜਾਵੇ । ਯੁਗ ਦੀ ਇਸ ਮੌਗ ਨੂੰ ਗੂਰੂ ਨੇ ਭਲੀ ਪ੍ਰਕਾਰ-ਪਛਾਣਿਆ ਅਤੇ ਆਪਣੀ ਸੋਚਣੀ, 
ਤਤਣੀਂ ਤੇ ਕਥਨੀ ਵਿਚ ਇਨ੍ਹਾਂ ਤਜਰਬਿਆਂ ਨੂੰ ਸਾਕਾਰ ਕੀਤਾ । ਇਸ ਲਈ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਤੇ ਉਨ੍ਹਾਂ 
ਦੇ ਪਰਵਰਤੀ ਨਿਰਗੁਣ ਕਵੀਆਂ ਦੀ ਕਾਵਿ-ਬਾਣੀ ਵਿਚ ਆਚਾਰ-ਪੁੱਖ ਦਾ ਪਰਮੱਖ ਨਿਸ਼ਾਨਾ 
ਮਠੁਖ ਤੋਂ ਮਨੁਖਤਾ ਦੀ ਪ੍ਰਤਿਸ਼ਠਾ ਹੈ । ਉਨ੍ਹਾਂ ਦੇ ਆਚਾਰ ਦਾ ਆਰੋਭ ਹੀ ਮਨੁੱਖੀ ਏਕਤਾ, 
ਬਰਾਬਰੀ, ਭ੍ਰਾਤਟੀਭਾਵ, ਵਿਸ਼ਵ-ਕੁਟੇਬ ਅਤ ਇਨਸਾਨੀ ਭਾਈਚਾਰੇ ਦੇ ਸਿਧਾਂਤ ਤੋਂ” ਹੁੰਦਾ ਹੈ । 
ਇਸ ਭਾਵ ਦੇ ਮਹਾਨ ਬੋਲ (ਬਚਨ) ਉਨ੍ਹਾਂ ਦੀਆਂ ਰਚਨਾਵਾਂ ਵਿਚ ਬੜੇ ਜ਼ੋਰ ਨਾਲ ਗੁੰਜੇ 
ਹਨ । ਕੰ 


ਹਰ ਵਿਅਕਤੀ ਜਨਮ ਤ” ਹੀ ਕਿਸੇ ਸਾਮਾਜਿਕ ਵਰਗ ਨਾਲ ਸੰਬੋਧਿਤ ਹੈਦਾ ਹੈ। ਉਸ ਦਾ 


ਰ 1. “ਨਨਕ ਵਾਣੀ' ਪੰਨਾ 16. 
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ਵਿਕਾਸ ਤੇ ਉਸ ਦੀ ਤਰੱਕੀ ਵੀ ਇਕ ਸਾਮਾਜਿਕ ਦਿਸ਼($੦0981 691116100)ਹੈ । ਅਸਲੀਅਤ 
ਤਾਂ ਇਹ ਹੈ ਕਿ ਸ਼ਖ਼ਸੀ ਨੈਤਿਕਤਾ ਤੇ ਸਾਮਾਜਿਕ ਨੰਤਿਕਤਾ ਨੂੰ ਮਕੌਮਲ ਤਰ ਤੇ ਨਿਖੋੜਿਆ ਨਹੀੰ 
ਜਾ ਸਕਦਾ ਕਿਉਕਿ ਉਨ੍ਹਾਂ ਕਰਮਾਂ ਤੈ ਪੁਤਿਕਰਮਾਂ ਵਿਚ ਵੀ ਜਿਹੜੇ ਪਤੱਖ ਤੌਰ ਤੇ ਪੂਰਣ ਵਿਅਕਤੀ- 
ਗਤ ਕਹੇ ਜਾ ਸਕਦੇ ਹਨ, ਅਪ੍ਰਤੱਖ ਤੌਰ ਤੇ ਸਾਮਾਜਿਕਤਾ ਦਾ ਅੰਸ਼ ਵਰਤਮਾਨ ਰਹਿੰਦਾ ਹੈ । ਪਰਤੂ 
ਸਪਸ਼ਟਤਾ ਤੇ ਵਿਅਕਤੀ ਦੀਆਂ ਸਾਮਾਜਿਕ ਜਿੰਮੇਵਾਰੀਆਂ ਦੇ ਵਿਸ਼ੇਸ਼ ਸੁਰੂਪ ਨੂੰ ਉਲ।ਕਣ ਲਦੀ ਆਚਾਰ- 
ਵਿਗਿਆਨ ਦੇ ਸਿਧਾਂਤਕ ਅਧਿਐਨ ਅੰਦਰ ਸ਼ਖਸੀ ਆਚਾਰ ਤੇ ਸਾਮਾਜਿਕ ਅਚਾਰ ਵਿਚ ਫਰਕ 
ਸਮਝਣਾ ਬੜਾ ਜ਼ਰੂਰੀ ਹੈ । ਇਸ ਵਿਸ਼ਲੋਸ਼ਣ ਵਿਚ, ਸਾਮਾਜਿਕ ਆਚਾਰ ਤੋ ਭਾਵ ਵਿਅਕਤੀ 
ਦੇ ਉਨਾਂ ਕਰਤੱਵਾਂ ਦਾ ਅਧਿਐਨ ਹੈ ਜਿਨ੍ਹਾਂ ਨੂੰ ਉਹ ਵਿਸ਼ੇਸ਼ ਨੰਤਿਕ ਅਸੂਲਾਂ ਦੇ ਅਨੁਸਾਰ ਵਿਸ਼ਸ਼ 
ਜਾਮਾਜਿਕ ਪਰਿਸਥਿਤੀ ਵਿਚ _ਸੋਪਨ ਕਰਦਾ ਹੈਂ । ਇਸ ਤਰ੍ਹਾਂ ਵਿਅਕਤੀ ਦੀ ਸ਼ਖ਼ਸ 
ਨੈਤਿਕਤਾ ਦੀ ਪਰਖ ਲਈ, ਸਾਮਾਜਿਕ ਪਰਿਸਥਿਤੀ ਦਾ ਬੜਾ ਮਹੱਤਵ ਹੈ। ਇਹੋ ਕਾਰਣ ਹੈ ਕਿ 
ਨਿਰਗੁਣ ਕਵੀਆਂ ਨੇ ਜਿਥੇ ਮਨੁਖ ਦੇ ਵਿਅਕਤੀਗਤ ਆਚਾਰ ਦਾ ਵਿਧਾਨ ਕੀਤਾ 
ਹੈ ਉਥੇ ਉਸਦੇ ਸਾਮਜਿਕ ਕਰਤੱਵਾਂ ਨੂੰ ਵੀ ਅੰਕਿਤ ਕੀਤਾ ਹੈ । ਇਹੋ ਸਾ ਮਾਜਿਕ ਆਚਾਰ-ਵਿਧਾਨ ਹੈ । 
ਨਿਰਗੁਣ ਕਾਵਿ ਵਿਚ ਸਾਮਾਜਿਕ ਆਚਾਰ ਦੇ ਮੂਲ ਸਿਧਾਂਤ : 
ਨਿਰਗੁਣ ਕਵੀਆਂ ਨੰ ਆਪਣੇ ਸਾਮਾਜਿਕ ਆਚਾਰ-ਵਿਧਾਨ ਵਿਚ ਚਾਰ ਤਰ੍ਹਾਂ ਦੇ ਮੂਲ 

ਸਿਧਾਂਤਾਂ ਵਲ ਦਿਜ਼ਾਰੇ ਕੀਤੇ ਹਨ :_ _ ਭਾਈਚਾਰਕ _ਬਰਾਬਰ!; ਵਿਸ਼ਵ-ਭਾਤਰੀਭਾਵ, 
ਪਰਉਪਕਾਰ ਅਤੇ ਸੇਵਾਭਾਵ । ਇਂਹ ਮੂਲ ਸਿਧਾਂਤ ਆਪਸ ਵਿਚ ਸੰਬੋਧਿਤ ਹਨ ਪਰਤ ਇਨਾਂ ਸਾਰਿਆਂ 
ਦਾ ਆਧਾਰ ਨਿਰਗਣਵਾਦੀ ਕਵੀਆਂ ਦਾ ਅਧਿਆਤਮਕ ਦਿਸ਼ਟੀਕੋਣ ਹੈ ਜਿਸ ਦੇ ਅਨੁਸਾਰ ਸਾਰ] 
ਮਨੁਖਤਾ ਇਕ ਜੋਤਿ ਤੋਂ ਉਤਪੰਨ ਹੋਈ ਹੈ, ਇਸ ਲਈ ਸਾਰਿਆਂ ਮਨਖਾਂ ਵਿਚ ਬਰਾਬਰਾੀਂ ਹੈ ਤੇ 

ਭਾਤਰੀਅਤਾ ਹੈ । ਇਹ ਦਿ੍‌ਸ਼ਟੀਕੋਣ ਨ ।ਸਰਫ ਇਸ ਵਿਚਾਰ ਨੂੰ ਬਲ ਪ੍ਰਦਾਨ ਕਰਦਾ ਹੈ ਕਿ ਸਾਰੇ 
ਮਨੁਖ ਬਰਾਬਰ ਹਨ ਬਲਕਿ ਇਸ ਗੱਲ ਤੇ ਵੀ ਜ਼ੋਰ ਦਿੰਦਾ ਹੈ ਕਿ ਇਹ ਵਿਚਾਰ ਵਿਅਕਤੀ ਦੋ 
ਆਚਾਰਣ ਵਿਚ ਵੀ ਪ੍ਗਟ ਹੋਣਾ ਚਾਹੀਦਾ ਹੈ । ਇਸ ਭਾਤਰੀਭਾਵ ਦਾ ਪਰਰਣਾਮ “ਲੋਕ ਜਗਹ 
ਦੀ ਭਾਵਨਾ ਹੈ। ਸਭ ਤੋਂ ਪਹਿਲਾਂ ਭਾਈਚਾਰਿਕ ਬਰਾਬਰੀ ਉੰਤੇ ਵਿਚਾਰ ਕਰਦੇ ਹਾਂ । 


ਭਾਈਚਾਰਿਕ ਬਰਾਬਰੀ : ਨਿਰਗੁਣਵਾਦੀ ਕਾਵਿ ਵਿਚ ਪ੍ਰਾਪਤ ਭਾਈਚਾਰਿਕ ਬਰਾਂਬਰੀ 

ਨੂੰ ਮਝਣ ਲਈ ਉਸ ਪਰਪਰਾ ਦਾ ਅਧਿਐਨ ਕਰਨਾ ਜ਼ਰੂਰੀ ਹੈ ਜਿਸ ਵਿਚ" ਨਿਰਗੁਣ ਕਾ/ਵ 
ਪਤਿਫਲਿਤ ਹੋਇਆ ਹੈ । ਭਾਰਤੀ ਸਾਹਿਤ ਵਿਚ ਬੜੀਆਂ ਸ਼ਦਰ ਉਕਤੀਆਂ ਮਿਲਦੀਆਂ ਹਨ : 

“ਪ੍ਰੋਪਕਾਰਾਯ ਸਤਾਂ ਵਿਭੁਤਯਹ`' ਅਰਥਾਤ ਸੌਜਨ ਪੁਰਸ਼ਾਂ, ਦੀ ਧਨ-ਦੌਲਤ ਪਰਤੁਪਕਾਰ ਵਾਸਤੇ ਹੀ 


੪੨7੬ 


3 । “ਇਹ ਮੇਰਾ ਹੈ ਟਿਹ ਬਿਗਾਨਾ ਹੈ, ਇਹ ਛੋਟੇ ਦਿਲਵਾਲਿਆਂ ਦ] ਜਗਣਤੀ- ਮਿਣਤੀ ਹੈ, ਪਰੰਤੂ 
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250 ਗਰ ਨਨਕ ਅਤ ਨਿਰਗੁਣ ਧਾਰ? 


ਉਦਾਰ-ਚਿੱਤ ਵਿਅਕਤੀ ਲਈ ਤਾਂ ਇਹ ਵਿਸ਼ਵ ਹੀ ਕੁਟੰਬ ਹੈਂ । ਪਰਤ ਸਮਾਜ-ਸ਼ਾਸ਼ਤੀ ਭਾਰਤੀ 
ਪਰਪਰਾ ਵਿਚ ਸਾਮਾਜਿਕ ਨਾਬਰਾਬਰੀ ਦੇ ਤੱਤ “ਵਰਣ-ਆਸ਼੍ਮ' ਦੀ ਸੰਸਥਾ ਵਿਚ `ਵੇਖਦੇ ਹਨ ॥ 
!ਦਤਿਹਾਸਿਕ'ਤੌਰ ਤੇ ਇਸ ਦੇ ਚਿੰਨ੍ਹਾਂ ਨੂੰ ਵੈਦਿਕ ਸਾਹਿਤ ਵਿਚ ਵੀ ਲੱਭਣ ਦਾ ਯਤਨ ਕੀਤਾ ਗਿਆ ਹੈ । 
'ਰਗਦਵ ਦੇ ਮੰਡਲ 10, ਸੂਕਤ 10 ਅਤੇ ਮੰਤ 12 ਵਿਚ ਜੌ ਅਨਿਓਕਤੀ (ਔਲੇਗਰੀ) ਹੈ ਉਸ ਵਿਚ 
ਵਰਗ-1ਵਭਾਜਨ ਦਾ ਸੰਕੇਤ ਮੰਨਿਆ ਜਾਂਦਾ ਹੈ । ਪਰੌਤੁ ਵੀ. ਐਸ. ਘਾਟੇ ਦੇ ਅਨੁਸਾਰ ਰਿਗਦੇਵ 
ਵਵਚ ਤੇ ਪ੍ਰਾਚੀਨ ਸੰਸਕ੍ਰਿਤ ਸਾਹਿਤ ਵਿਚ ਅਜੇਹੇ ਜਾਤੀਵਾਦ ਤੇ ਵਰਗੋਵਾਦ ਦੀ ਕੌਈ ਥਾਂ ਨਹੀ' 
ਸ। ਜਿਹੋਂ ਜਿਹੀ ਅੱਜ ਕਲ ਸਮਝੀ ਜਾਂਦੀ ਹੈ । ਡਾ. ਮੁਨਸ਼ੀ ਰਾਮ ਸ਼ਰਮਾ ਦ। ਕਥਨ 
ਹੈ ਅੰਦਰੂਨੀ ਪ੍ਰਮਾਣਾਂ ਤੋ ਪ੍ਰਤੱਖ ਹੌਦਾ ਹੈ ਕਿ ਵੇਦਬਾਣ) ਬਾਹਮਣ, ਕਸ਼ਤੀ, 
ਵੱਸ਼ਯ, ਸੂਦ ਆਦਿ ਸਭ ਲਈ ਸ਼ੀ ਪਰੰਤੂ _ਕਰਤੱਵ, ਕਰਮ ਤੇ _ ਅਧਿਕਾਰਾਂ ਦੀ ਫੰਡ _ 
ਕਰਣ ਅਰਬ-ਸਾਧਨਾਂ ਵਿਚ ਜੋ ਫਰਕ ਪੰਦਾ ਹੋਇਆ ਉਸ ਨਾਲ ਵਰਣਾਂ ਨੂੰ _ਕਰਮਣਾ” 
ਦ। ਥਾਂ _“ਜਨਮਨਾ`_ਬਣਾ ਦਿੱਤਾ? ।' ਮੈਕਸਮੁਲਰ `ਨੇ ਵੀ _ਰਿਗ-ਬਾਣੀ ਵਿਚ ਮਨ੍ਸਮ੍ਰਿਤੀ 
ਵਰਗ ਜਾਤੀ-ਪ੍ਰਥਾ ਨੂੰ ਬਿਲਕੁਲ ਹੀ ਅਸੰਭਵ ਦਸਿਆ ਹੈ£। ਪਰੰਤੂ “ਸਮਿਤਿ-ਯੁਗ' ਵਿਚ ਮਨੁ ਦੇ 
ਪਰਮ ਸੂਤਰਾਂ ਦੁਆਰਾਂ ਵਰਣ-ਵਿਵਸਥਾ ਦਿੜ੍ ਅਵਸ਼ ਹੋਈ ਹੈ ਅਤੇ ਇਸ ਸਮੋ” ਜਾਤੀ-ਪੁਰਥਾ ਦਾ 
ਆਧਾਰ “ਕਰਮ ਦੀ ਥਾਂ 'ਜਨਮ' ਹੀ ਸਵੀਕ੍ਰਿਤ ਹੋਇਆ ਹੈ । ਆਰ: ਐਨ. ਦੰਡੋਕਰ ਨੇ _ਜਤੀ- 
ਪ੍ਰਥਾ ਨੂੰ ।ਹੰਦੂ ਸਾਮਾਜਿਕ ਜੀਵਨ ਵਿਚ ਇਕ “ਨੈਤਿਕ ਸੰਗਠਨ” ਮੰਨਿਆ; ਹੈ5 । ਮੁੱਜ ਯੂਗ਼ ਵਿਚ 
ਆ ਕੇ ਜਾਤੀ-ਪ੍ਰਥਾ ਦੇ ਬੋਧਨਾਂ ਨੂੰ ਢਿੱਲੋਂ ਕਰਨ ਦੇ ਯਤਨ ਸ਼ੁਰੁ ਹੋਏ ਅਤੇ ਬੌਧ ਧਰਮ ਨੇ ਇਸ ਪਤ 
ਪਹਿਲ ਕੀਤੀ । 'ਬੁੱਧ ਧਰਮ ਦੀ ਸਭ ਤੋਂ ਵੱਡੀ ਦੇਣ ਵਰਣ-ਆਸ਼੍ਰਮ` ਵਿਵਸਤਾ ਨੂੰ _ਅਸਵੀਕਾਰ 
ਕਰਕੇ ਸਮਭਾਵ (ਬਰਾਬਰੀ) ਦਾ ਪ੍ਰਚਾਰ ਕਰਨਾ ਹੈ£ 1” ਅੱਗੇ ਆਕੇ “ਭਾਗਫਤ ਧਰਮ” ਨੇ _ਫ 
ਵਰਗ-ਵੌਡ ਨੂੰ ਢਿੱਲਾ ਕਰਨ ਦੀ ਕੋਸ਼ਿਸ਼ ਕਤ । “ਭਾਗਵਤ ਧਰਮ ਨੇ ਸਾਰਿਆਂ ਵਰਣ (ਜਾਤੀਆਂ) 
ਦ। ਅਭਦਤਾ (ਬਰਾਬਰੀ) ਨੂੰ ਅਪਣਾਇਆ; ਇਸ ਨੇ ਸੂਦ, ਵੌਸ਼ਯ, [ਇਸਤ੍ਰੀ ਆਦਿ ਸਾਰਿਆਂ 
ਵਰਗਾਂ ਨੂੰ ਧੀਰਜ ਦਿਤਾ ਜਿਨ੍ਹਾਂ ਨੂੰ ਬਾਾਹਮਣ-ਧਰਮ ਨੇ ਯੱਗ ਆਦਿ ਕਰਮਾਂ ਤੋ ਵ ਚਿਤ ਕਰ_ਦਿੱਤ” 
ਸੀ । ਭਗਤੀ ਮਾਰਗ ਇਹ ਧਰਮ ਦੀ ਵਿਸ਼ੇਸ਼ਤਾ ਸੀ ਜਿਸ ਨੂੰ ਸਾਰਿਆਂ ਲਈ ਵਿਹਿਤ ਕਰਕੇ ਆਮ 


_ਨਿਰ਼ਕਸਨ=ਤਸੰਤਸਕਮ=ਤਰਤਰਰਮਰਰਲਮਲਲਰਰਰਜਕਤਤ? (ਨੀਂ _,(ਰਗਕਤਸਕਲਲਅਰਤਤ=ਨਾਰਲਕਰਲਸਕਲਤ 


1. ਯਧੰ ਜਿਯ: ਥਕੇ ਕੇਜਿ ਗਗਜ ਜਕ੍ ਬਰਜਾਸ੍‌ । 
ਰਕ₹ ਬਵਿ੍‌ਜ਼ਜ ਜੂ ਕਜਬੈਕ ਕਟਟਕਠਸ੍‌ । (ਬਜਿਫ ਚਕਿਰ) 


& 110 19054 6 0151 5360 0181 00(10102 116੬ 010 ।090 01₹151015 800 806-010181- 
`0918.--... 035 17140 309੧13€1€ 1 8161116 58115011( _ 1161807€,----%, $. 61040; 
1££/707ਇ5 07 3₹792੧0੬00, [). 169. 


“ਭਕਤਿ ਕਾ ਵਿਕਾਸ, ੫ਪਨਾ 244-79. 

“47670 -- 7%%2 77 208 226% %5”, 7. 95, 

`22/92769% 0; /9੬ :3790%5”, 0, €੬0011 ੧. ੧80123411, ]3, 143. 

ਸਰਲ! ਤਿਗ੍‌ਠਾਯਤ, “ਮਧਯਕਾਲੀਨ ਹਿੰਦੀ ਸਾਹਿਤਯ ਪਰ ਬੋਧ ਧਰਮ ਕਾ ਪਭ7ਵ, ਪਨ) 21, 


ਉ. ੯੭ ਤੂੰ ੯੩ 
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ਲੌਕਾਂ ਦੇ ਦਿਲ ਵਿਚ ਇਸ ਨੇ ਸਤਿਕਾਰ ਪ੍ਰਾਪਤ ਕੀਤਾ । ਜਾਤੀ-ਪ੍ਰਥਾ ਦੇ ਵਿਰੋਧ ਵਿਚ ਰਾਮਾਨੰਦ, 
ਕਬੀਰ ਆਦਿ ਭਗਤੀ ਮਾਰਗੀਆਂ ਨੇ ਪਬਲ ਆਵਾਜ਼ ਬ੍ਲੰਦ ਕੀਤੀ । ਇਸ ਸੈਬੋਧ ਵਿਚ ਰਾਮਾਨੰਦ 
ਜੀ ਦੀ ਇਹ ਉਕਤੀ ਬੜੀ ਪ੍ਰਸਿੱਧ ਹੈ : 

“ਜਾਤਿ-ਪਾਤਿ ਪੁਛੇ ਨਹਿ ਕੋਈ, ਹਰਿ ਕੌ ਭਜੇ ਸੌ ਹਰਿ ਕਾ ਹੋਈ 

ਇਸੋ ਸਰ ਵਿਚ ਨਿਰਗੁਣ ਕਾਵਿਧਾਰਾਂ ਦੇ ਮੌਢੀ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਦੇਵ ਨੇ ਜਾਤੀ-ਪ੍ਰਥਾ ਦੀ 

ਜੋ ਆਲੋਚਨਾ ਕੀਤੀ ਹੈ ਉਹ ਉਨ੍ਹਾਂ ਦੀ ਬਾਣੀ ਵਿਚ ਪ੍ਰਤਿਧੁਨਿਤ ' ਹੋਈ ਹੈ । ਭਾਈ ਜੋਧ ਸਿੰਘ ਜੀ 
ਨੇ ਗਰੂ-ਕਾਵਿ ਨੂੰ ਮੁਖ ਰਖ ਕੇ ਕਿਹਾ ਹੈ : “ਸਾਰ ਮਨੁਖ ਇਕੋ ਜਿਹੇ ਹਨ, ਇਸ ਲਈ ਜਾਤ-ਪਾਤ 
ਦੇ ਭੇਦ ਮਿਟਣੇ ਚਾਹੀਦੇ ਹਨ । ਇਹ ਪਹਿਲਾ ਅਸੂਲ ਭਾਈਚਾਰਕ ਅਸੂਲ ਸੀ ਜਿਸ ਨੂੰ ਗੁਰਮਤਿ 
ਨੇ ਦਿੜ ਕਰਾਣਾ ਅਰੇਭ ਕੀਤਾ? । ਨਿਰਗੁਣ ਕਵੀਆਂ ਨੇ ਭਾਈਚਾਰਿਕ ਬਰਾਬਰੀ ਦੀ ਪੂਰਤੀ ਲਈ 
ਜਾਤ-ਪਾਤ ਦੇ ਵਿਤਕਰੇ ਨੂੰ ਹਰ ਤਰ੍ਹਾਂ ਨਾਲ ਅਸਵੀਕਾਰ ਕੀਤਾ ਹੈ । ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਦੇਵ ਜੀ ਨੰ 
ਨਿਰਸੈਕੋਚ ਰੁਪ ਵਿਚ ਜਾਤ ਪਾਤ ਦੀ ਵੰਡ-ਰੇਖਾਂ ਨੂੰ ਝੂਠੀ ਤੋਂ ਫਜ਼ੂਲ (ਫਕੜ) ਦਸਿਆ ਹੈ : 

'ਫਕੜ ਜਾਤੀ ਫਕੜ ਨਾਉ । ਸਭਨਾ ਜੀਆ ਇਕ ਛਾਉ' 


(ਆ. ਗ੍ਰੰ.ਮ:1, ਪੰਨਾ 83) 
ਅਰਥਾਤ ਜਾਤੀ ਦਾ ਅਭਿਮਾਨ ਤੇ ਵਡਿਆਈ ਦਾ ਮਾਣ ਫ਼ਜ਼ਲ ਹੈ ਕਿਉਕਿ ਸਾਰਿਆਂ ਜ।ਵਾਂ 
ਦਾ ਆਸਰਾ ਇਕੋ ਹੈ । ਅੱਗੇ ਵਾਹਿਗੁਰੂ ਦੇ ਹਜੂਰ ਜਾਤਿ ਦਾ ਜ਼ੋਰ ਨਹੀ ਚਲਦਾ; ਅੱਗੇ ਤਾਂ ਜੀਵ 
ਨਵੇ ਹੰਦੋ ਹਨ ਅਰਥਾਤ ਜਾਤਾਂ ਤੇ ਹੌਰ ਕਈ ਤਰਾਂ ਦੇ ਵਿਤਕਰ ਇਥੇ ਹੀ ਰਹਿ ਜਾਂਦੇ ਹਨ” 
ਸਭ ਵਿਚ ਹਰੀ ਦੀ ਜੌਤ ਵੇਖ, ਕਿਸੇ ਦੀ ਜ਼ਾਤਿ ਨਾ ਪੁੱਛ, ਕਿਉਕਿ ਅਗੇ (ਪਰਲੋਕ ।ਵਿਚ) ਜਾਂਤਿ 
ਕੋਈ ਨਹੀ? । ਹਰੀ ਦੀ ਦਰਗਾਹ ਵਿਚ ਜਾਤਿ ਜਨਮ ਦੀ ਪੁੱਛ ਨਹੀ` ਹੋਣੀ, ਇਸ ਲਈ ਸੱਚ ਘਰ 
ਦਾ?ਪਤਾ ਭਾਵ ਉੱਤਮ ਜ਼ਿੰਦਗੀ ਦਾ ਢੰਗ ਸਿਖਣਾ ਚਾਹੀਦਾ ਹੈ । ਉਹੋ ਜਾਤਿ ਹੈ ਪਤਿ ਹੈ ਜਿਹੋ ਜਿਹੇ 
(ਕੋਈ) ਕਰਮ ਕਰਦਾ ਹੈ ।$ ਗੁਰੂ ਇਸ ਪੰਗਤੀ ਵਿਚ ਜਾਤ ਨੂੰ 'ਕਰਮਣਾ ਸਵੀਕਾਰ ਕਰਦੇ ਹਨ 
“ਨਮਨਾ? ਨਹੀ“। ਗੁਰ ਅਮਰਦਾਸ ਜੀ ਨੇ ਭੈਰਉ ਰਾਂਗ ਦੀ ਬਾਣੀ ਵਿਚ ਜਾਤਿ-ਪਾਤਿ ਦੇ 
ਪ੍ਰਤਿਨਧ ਪ੍ਰਚਾਰਕ ਬਾਹਮਣ ਨੂੰ ਸੋਬਧਨ ਕਰਦਿਆਂ ਫੁਰਮਇਆ ਹੈ ਕਿ ਜਾਤਿ ਦਾ 
ਅਭਿਮਾਨ ਕੌਈ ਨਾ ਕਰੇ, ਜੇ ਬਹਮ ਨੂੰ ਜਾਣਦਾ ਹੈ ਅਰਥਾਤ ਜੋ ਬ੍ਰਹਮ-ਗਿਆਨੀ ਹੈ ਉਹ 
ਬਾਹਮਣ ਹੈ” । 


1. ਮਨਸ਼ੀ ਰਾਮ ਸ਼ਰਮਾ, “ਭਕਤਿ ਕਾ ਵਿਕਾਸ ਪਨ 270. 

2. “#ਗਰਮਤਿ ਨਿਰਣਯ` ਪੰਨਾ 273. 

3, ਸ਼ਬਦਾਰਥ: ਪਨਾ 83, ਟਿਪਣੀ 21. 

2. ਅੱਗੋ ਜਾਤਿ ਨ ਜੋਰੂ ਹੈ ਅਗੇ ਜੀਉ ਨਵੇਂ, ਆ. ਗੇ. 1, ਪੰਨਾ 269. 

9. “ਜਾਣਹੁ ਜੋਤਿ ਨ ਪੁਛਹੁ ਜਾਤੀ ਆਗੇ ਜਾਤਿ ਨ ਹੇ ਉਹੀ ਮ: .1, ਪੰਨ1 329. 

0. “ਜਾਤਿ ਜਮੁ ਨਹ 'ਪਛੀ ` ਸਚ ਘਰੁ ਲੇਹ ਬਤਾਇ” ਆ. ਗੰ. ਮ: 1, ਪੰਨਾ 1330. 
“. “ਜਾਤਿ ਕਾ ਗਰਬ ਨ ਕਰੀਅਹ ਕਈ, ਉਹੀ ਮ: 3, ਪੰਨਾ 1128. 
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੍‌ ਇਸ ਤਰ੍ਹਾਂ ਨਰਗੁਣ ਕਵੀਆਂ ਨੰ ਜਾਤ-ਪਾਤ ਤੇ ਵਫਣ-ਧਰਮ ਦਾ ਬਾਦਲੀਲ ਖੰਡਨ 
ਕਰਕ ਅਗ ਜਾੜਤਿ-ਵਰਣ ਦੇ ਅਸਲੀ ਤੇ ਪਾਰਮਾਰਥਿਕ ਸੁਰੂਪ ਨੂੰ ਵੀ ਚਿਤਰਿਆ ਹੈ । ਗਰ 
ਅਮਰਦਾਸ ਫੁਰਮਾਂਦੇ ਹਨ ਕਿ ਭਗਤ-ਜਨਾਂ ਦੀ ਜਾਤਿ-ਪਾਤ ਇਕੋ ਨਾਮ (ਪ੍ਰਭੁ ਦਾ ਨਾਮ) ਹੈਂ 
ਅਰਥਾਤ ਹੇਰ ਕਈ ਜਨਮ ਤੋਂ` ਜਾਤਿ ਨਹੀ” ਹੁੰਦੀ । ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਜੀ ਦਾ ਮਖ ਵਾਕ ਹੈ ਕਿ 
ਗੁਰੂ ਦ। ਸਿਖਿਆ ਦੇ ਵਿਚਾਰਨ ਨਾਲ ਜਾਤਿ, ਵਰਣ, ਕੁਲ, ਦਾ ਸੰਸਾ ਖ਼ਤਮ ਹ ਜਾਂਦਾ ਹੈ? । 
ਗੁਰੂ: ਰਾਮਦਾਸ ਜੀ ਅਨ੍ਸਾਰ ਸਾਡੀ ਜਾਤਿ-ਪਾਤ ਸਾਡਾ ਗੁਰੂ (ਤੇ ਸਤਿਗੁਰ) ਹੈ, ਅਸੀ ਆਪਣਾ 
ਸਿਰ ਗੁਰੂ ਲਈ ਵੇਚ ਦਿਤਾ ਹੈ । ਅਰਥਾਤ ਜੋ ਪ੍ਰਪੱਤਿ ਭਾਵ ਨਾਲ ਤਨ-ਮਨ-ਧਨ ਸਤਿਗੁਰੂ ਦੇ 
ਅਰਪਣ ਕਰਦਾ ਹੈ ਉਸ ਦੀ ਹੋਰ ਕੋਈ ਜਾਤਿ-ਪਾਤ ਨਹ/' ਹੁੰਦੀ, ਸਭ ਕੁਝ ਗੁਰ ਹੀ ਹੰਦਾ ਹੈ । 
ਗੁਰੂ ਅਮਰਦਾਸ ਜੀ ਨੇ ਬੜੇ ਸੁੰਦਰ ਅਲੰਕਾਰਿਕ ਢੰਗ ਨਾਲ ਜਾਤਿ ਦਾ `ਸੁਰੂਪ, ਉਸ ਤੋ ਮੁਕਤ 
ਵੰਦ ਦਾ ਸਾਧਨ ਅਤੇ ਉਸ ਤੋਂ` ਬਾਦ ਜੋਤਿ ਸੁਰੂਪ ਭਗਵਾਨ ਦੇ ਮਿਲਾਪ ਦਾ ਨਕਸ਼ ਉਲੀਕਿਆ ਹੈ । 
ਲਿਖਦੇ ਹਨ : ਰ੍ 
'ਹਉਮੰ ਮੋਰਾ ਜਾਤਿ ਹੈ ਅਤਿ ਕੰਧੁ ਅਭਿਮਾਨ । 
ਸਬਦਿ ਮਰੋ ਤਾਂ ਜਾਤਿ ਜਾਇ ਜੋਤੀ ਜੋਤਿ ਮਿਲੋ ਭਗਵਾਨ 
...` ਹ (ਆ. ਗੁਰ. ਮ: 3, ਪੰਨਾ 429) 
__ ਇਸ ਤਰ੍ਹਾਂ ਨਿਰਗੁਣ ਕਵੀਆਂ ਨੇ ਮਨੁਖੀ ਭਾਈਚਾਰੇ ਦੀ ਏਕਤਾ ਲਏ) ਰਵਾਇਤੀ ਤੌਰ ਤੇ 
ਪ੍ਰਚਲਤ ਸੰਪ੍ਰਦਾਇਕ ਤੇ ਧਾਰਮਿਕ ਜਾਤਿ ਵਰਣ (ਬਾਹਮਣ, ਕਸ਼ਤੀ, ਸਦ, ਵੌਸ਼ਯ) ਦੇ ਵਿਰੁੱਧ 
ਪੰਬਲ ਪ੍ਰੰਤ/ਕੂਆ ਪ੍ਰਗਟਾਈ ਹੈ । ਜਾਤਿ ਭੇਂਦ ਨੂੰ “ਜਨਮ ਤੋਂ” (ਜਨਮਨਾ) ਉਕਾ ਹੀ ਨਹੀਂ ਪਰਵਾਣ 
. ਕੰਤਾ ਭਾਵ' ਤੇੜੇ ਹਦ ਤਕ 'ਕਰਮ ਤੋ (ਕਰਮਣਾ) ਸਵੀਕਾਰ ਕੀਤਾ ਹੈ, ਪਰ ਅਤਿਮ ਤੌਰ ਤੇ 
ਜਾਤ-ਪਾਤ ਦੇ ਅਸਤਿਤ ਨੂੰ ਹੀ ਨਾਮਨਜ਼ਰ ਕੀਤਾ ਹੈ । ਇਸ ਤਰ੍ਹਾਂ ਮਨੱਖ-ਜਾਤਿ ਵਿਚ ਬਰਾਬਰੀ 
ਦ ਦਰਜਾ ਕਾਇਮ ਕਰਨ ਲਈ ਕ੍ਰਾਂਤੀਕਾਰੀ ਕਦਮ ਚੁਕਿਆ ਹੈ ਅਤੇ ਸਾਮਾਜਿਕ ਭੇਦ-ਭਾਵ ਦਰ 
ਕਰਨ ਦਾ ਯਤਨ ਕੀਤਾ ਹੈ । ਇਹ ਭਾਈਚਾਰਿਕ ਆਚਾਰ ਦੀ ਨੀਂਹ ਹੈ । ਰ੍ 
ਸੁੱਚ-ਭਿਟ : ਸਾਮਾਜਿਕ ਆਲੋਚਨਾ ਦਾ ਉਲੰਖ-ਯੋਗ ਸੁਰੁਪ ਗੁਰ ਨਾਨਕ _ਦੀ ਬਾਣੀ 
'ਆਸਾ ਦੀ ਵਾਰ' ਵਿਚ ਕਝ ਥਾਵਾਂ ਤੇ ਪ੍ਰਾਪਤ ਹੈ । ਉਥੇ ਗੁਰ ਨੇ ਸਾਮਾਜਿਕ ਆਚਾਰ ਦੇ ਪਸਗ 
ਵਿਚ “ਸੱਚ-ਭਿੱਟ' (ਸ਼ਚ-ਕੁਸਟ) ਦੀ ਆਲੋਚਨਾ ਕੀਤੀ ਹੈ ਅਤੇ ਅਧਿਆਤਮਿਕ ਪੱਖ ਤੋ” ਸੱਚ ਤੇ 
ਭਿੱਟ ਦੇ ਹਕੀਕੀ ਰਹੱਸ ਨੂੰ ਪਗਟ ਕੀਤਾ ਹੈ । ਗੁਰੂ ਜੀ ਨੇ ਉਨ੍ਹਾਂ ਸੁਚਾਚਾਰੀਆਂ (ਉਚੀ ਜਾਤੀ 


ਵਾਲਿਆਂ) ਦੰ ਕਰਮ-ਕਾਂਡ ਅਤ ਸਪਰਸ਼-ਅਸਪਰਸ਼ ਦੇ ਵਿਤਕਰੇ ਦਾ ਵਰਣਨ ਕੀਤਾ ਹੈ ਜਿਹੜੋ 
ਨਲ ਕਪੜੇ ਪਾ ਕੇ (ਮੁਸਲਮਾਨ ਹਾਕਮਾਂ ਦੀ ਨਜ਼ਰ ਵਿਚ) ਪਰਵਾਣ ਹੁੰਦੇ ਹਨ ਪਰਤ ਚੌਕੇ ਉਤੇ 
ਕਾਰ-ਲਕੀਰ ਕਢਕੇ ਸਰੱਚ-ਭਿੱਟ ਦੀਆਂ ਕਰਮ-ਕਾਂਡੀ ਗੱਲਾਂ ਕਰਦੇ ਹਨ । ਅਖੀਰ ਵਿਚ ਨਿਚੋੜ 
“------------.. .. '--“ ਰੇ ਦਿ ਰ ਰ 
/. ਭਗਤਾ ਕੀ ਜਾਤਿ ਪਤਿ ਏਕੋ ਨ3ਮ ਹੈ ਆਪੇ ਲਏ,ਸਵਾਰਿ?, ਉਹੀ, ਮ: 1, ਪੰਨਾ 429. 
“- ਜਾਤਿ ਬਰਨ ਕਲ ਸਹਸਾ ਚੁਕਾ ਗੋਰਮਤਿ ਸਬਦ ਵੀਚਾਰੀ”, ਉਨੀ, ਮ: !, ਪੰਨਗ 1198. 


2. ਹਮਰੀ ਜਾਤਿ ਪਤਿ ਗਰ ਸਤਿਗੁਰ ਹਮ ਵੇਚਿਓ ਸਿਰ ਗੁਰ ਕ”, ਉਹੀ, ਮ: 4, ਪੰਨਾ 731, 
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ਵਜ ਗੁਰੂ ਜੀ ਨੇ ਲਿਖਿਆ ਹੈ ਕਿ ਇਹ ਅਖੌਤੀ ਸੁੱਚ, ਸੁੱਚ ਨਹੀ, ਸੱਚ ਤਾਂ ਦਿਲ ਦੀ ਪਵਿਤ੍ਤਾ 
ਹੈ ਜਿਸ ਨਾਲ ਸੱਚਾ ਪਭ ਮਿਲਦਾ ਹੈ” । 
ਇਸ ਸ੍ਰ ਵਿਚ ਗੁਰੂ ਕਵੀ ਸੁੱਚ ਦਾ ਸਥੂਲ ਅਰਥ ਲੰਣ ਦੀ ਥਾਂ ਸਰਖਮ ਅਰਥ ਗ੍ਰਹਿਣ 
ਕਰਨ ਉਂਤੇ ਜ਼ੌਰ ਦਿੰਦੇ ਹਨ । ਉਨ੍ਹਾਂ ਦੀ ਦਿਸ਼ਟੀ ਵਿਚ ਪਿੰਡਾ ਧੋਣ ਨਾਲ ਸੁੱਚੇ ਨਹੀ” ਬਣਿਆਂ 
ਜਾਂਦਾ, ਸੁੱਚੇ ਤਾਂ ਉਹ ਹਨ ਜਿਨ੍ਹਾਂ ਦੇ ਮਨ ਵਿਚ ਉਹ (ਸੱਚਾ ਤੋ ਸੁੱਚਾ) ਵਸਦਾ ਹੈ : 
ਸੂਚੇ ਏਹ ਨ ਆਖੀਅਹਿ ਬਹਿਨ ਜਿ ਪਿੰਡਾ ਧੋਇ । 
ਸਚੇ ਸੋਈ ਨਾਨਕਾ ਜਿਨ ਮਨਿ ਵਸਿਆ ਸੋਇ । 
ਰ (ਆ. ਗ੍ਰ. ਮ: 1, ਪੰਨਾ 472) 
ਜਦ ਮਨ ਵਿਚ ਮੱਲ ਹੈ, ਤਾਂ ਸੁੱਚਾ (ਪਵਿਤ) ਕਿਵੇਂ ਬਣਿਆ ਜਾ ਸਕਦਾ ਹੈ£ । ਜਦ 
ਅੰਤਹਕਰਣ ਨੂੰ ਸਬਦ (ਨਾਮ) ਨਾਲ ਕੋਈ ਵਿਰਲਾ ਹੀ ਧੋ'ਦਾ ਹੈ। ਇਸ ਲਈ ਅੰਤਰਮਨ ਨੰ 
ਸਾਫ ਕਰ ਕੇ ਹੀ ਸੁੱਚ ਮਿਲਦੀ ਹੈ । ਉਹੀ ਸੁੱਚਾ ਹੈ ਜੋ ਕੌਧ ਦਾ ਨਿਵਾਰਨ ਕਰਦਾ ਹੈ£ 
ਸੁੰਚਾ ਉਂਹ ਹੈ ਜੋ ਹਰਿ ਦੇ ਗੁਣਾਂ ਦਾ ਸੋਗ ਮਾਣਦਾ ਹੈ? । ਇਸ ਤਰ੍ਹਾਂ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਦੇਵ 
ਜ! ਨੇ ਸੁੱਚ ਦਾ ਨਿਤਾਰਾ ਪੇਸ਼ ਕੀਤਾ ਹੈ ਕਿ ਜਿਸ ਤਨ ਵਿਚ ਸਚੇ ਨਾਮ ਦਾ ਵਾਸ ਹ ਉਹੋ ਤਨ 
ਸੁੱਚਾ ਆਖਿਆ ਜਾਂਦਾ ਹੈ : 
“ਤਨ ਸੂਚਾ ਸੌ ਆਖੀਐ ਜਿਸੁ ਮਹਿ ਸਾਚਾ ਨਾਉ' (ਆ. ਗ੍ਰੰ. ਮ: 1, ਪੰਨਾਂ 19) 
_ ਇਸ ਪ੍ਰਕਾਰ ਨਿਰਗੁਣਵਾਦੀ ਕਾਵਿ ਦੇ ਮੌਢੀ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਦੇਵ ਜੀ ਨੇ ਸੁੱਚ-ਭਿੱਟ ਦੇ 
ਮਨੁੱਖ ਵਿਰੋਧੀ ਸਿਧਾਂਤ ਦਾ ਸਖ਼ਤ ਖੰਡਨ ਕਰਕੇ ਸੁੱਚ ਦੀ ਅਧਿਆਤਮਿਕ ਵਿਆਖਿਆ ਸਨਮੁਖ 


ਰਖੀ ਹੋ ਅਤੇ ਜੁਗ-ਜੁਗਾਂਤਰਾਂ ਤੱ ਚਲ) ਆ ਰਹੀ ਇਸ ਸਾਮਾਜਿਕ ਕਰੀਤ ਦੀ ਅਸਲੀਅਤ ਖਲ 
ਬਿਆਨੀ ਹੈ । ਇਹ ਵਿਚਾਰ ਭਾਈਚਾਰਿਕ ਆਚਾਰ ਦੇ ਪੁਸੈਗ ਵਿਚ ਉਸ ਸਿਧਾਂਤ 


ਦੀ ਪੁਸ਼ਟੀ ਕਰਦਾ ਹੈ ਜਿਸ ਦੇ ਅਨੁਸਾਰ ਗੁਰੂਦੇਵ ਨੇ ਮਨੁੱਖੀ ਭਾਤਰੀ ਭਾਵ ਦਾ ਸੰਦੇਸ਼ ਦਿੱਤਾ ਅਤੇ 
ਇਨਸਾਨੀ ਭਾਈਚਾਰੇ ਵਿਚ ਛੂਤ-ਅਛੂਤ , ਸਪਰਸ਼-ਅਸਪਰਸ਼, ਦੀ ਲਾਹਨਤ ਨੂੰ ਹਟਾ ਕੇ ਹਮਸਰੀ 
ਤੇ ਏਕਤਾ ਲਈ ਨਿਮਤ੍ਰਣ ਦਿੱਤਾ । ਇਹ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਦੇ ਸਾਮਵਾਦ ਦਾ ਇਕ ਉੱਜਲ ਪਹਿਲੂ ਹੈ । 

ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਦੇ ਸਾਮਵਾਦੀ ਸਿਧਾਂਤ ਦੇ ਅੰਤਰਗਤ “ਨਚ-ਉਚ ਦੇ ਭੇਦ-ਭਾਵ ਮਿਟਾਉਣ 
ਵਾਲਾ ਨਾਅਰਾ ਵੀ ਉਲੋਖਨੀ ਹੋ । ਨੀਚ, ਜਾਤੀ ਵਲੋ” ਹੋਵੇ ਜਾਂ ਧਨ-ਪਦਵੀ ਵਲੋ“ ਦਹਾਂ ਵਲੋਂ” ਮੰਨੇ 
ਜਾ ਰਹੇ ਵਰਗ-ਵਾਦ ਦੀ ਉਨਾਂ ਨੇ ਨਿਖੱਧੀ ਕੀਤੀ ਹੈਂ । ਉਨ੍ਹਾਂ ਦੇ ਮਨੁੱਖੀ ਭਾਈਚਾਰੇ ਵਿਚ ਨਾਂ 
ਕੱਈ “ਉਚਾ ਪੰਦਾ ਹੋਇਆ ਹੈ ਨ ਨੀਚਾ ਹ । ਫ੍ਚਨਚ ਦੀ ਵਰਗ-ਬੋਦੀ ਸੁਆਰਥੀ ਲੋਕਾਂ ਦੀ 


'ਰਲਕਕ= ਪਰਲ __'ਦਲਲਰਅ==ਨਕਗਲ==ਨੋਕਲਲਲਲ,.ਰ8੦, 
_-ਜਕਕਾਵੇ ਕਸਰ ਅਜਰਨਅਰਗ 


1. ਮਤੁ ਭਿਟੇ ਵੇ ਮਤ ਤਿਟੈ......ਸੁਚਿ ਹੋ ਹੋਵੇ ਤ। ਸਚੁ ਪਾਈਐ ਆ. ਗੰ. ਮ: 1, ਪੰਨ 272. 
2. ਮਨਿ ਮੇਲੇ ਸੂਚਾ ਕਿਉ ਹੋਇ! ਆ. ਗੱ. ਮ: 1; ਪੰਨਾ 686. 

ਪੀ, 'ਅਤਭਰਿ ਜਠਾ ਕਿਉ” ਸਚਿ ਹੋਇ । ਸਬਦੀ ਯੇ ਧੋਵੈ ਵਿਰਲਾ ਕੋਇ” ਉਹੀ, ਸੱ: 1: ੯ਨਾਂ 1344. 
9. “ਸੇ ਸਚਾ ਜਿ ਕਰੋਂਧ' ਨਿਵਾਰੇ' ਉਹੀ, ਮ, 1, ਪਨਾ 1059, 

9, ਅਨਦਿਨ ਸਚੇ ਹਰਿ ਗੁਣ ਸੰਗਾ' ਉਹੀ, ੧: 1, ਪੰਨ?- 354, ': 
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ਪੰਦਾਵਾਰ ਹੈਂ । ਖੁਦਾ ਦੇ ਘੁਰ ਸਾਰੇ ਬਰਾਬਰ ਹਨ । ਇਸ ਲਈ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਨੇ ਆਪਣੇ ਆਪ ਨੂੰ 
“ਨੀਂਚੀ ਹੂ ਅਤਿ ਨੀਚ” ਕਹਿ ਕੇ ਅਖੌਤ। ਨੀਚ ਵਰਗ ਦਾ ਪੱਖ ਪੂਰਿਆ ਹੰ ਅਤੇ ਨੀਚ-ਉਚ ਦੇ 
ਵਰਗਵਾਦ ਸਿਧਾਂਤ ਉਤੇ ਕਰਾਰਾ ਵਿਅੰਗ ਕਸਿਆ ਹੈ : 

'ਨੱਂਚਾ ਅੰਦਰੋ ਨੀਚ ਜਾਤਿ ਨੀਚੀ ਹੁ ਅਤਿ ਨੀਚ' 


ਇਹ ਗੁਰੂ ਦੇ ਵਿਆਪਕ ਮਾਨਵਵਾਦ ਦੀ ਤਸਵੀਰ ਹੈ । ਅਸਲ ਵਿਚ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਦੇ 
ਸਮਾਜ-ਚਿੰਤਨ ਵਿਚ ਕਿਸੇ ਵੀ ਪਰਕਾਰ ਦੀ ਅਸਮਾਨਤਾ ਤੇ ਨਾ ਬਰਾਬਰੀ ਮਨਜ਼ੂਰ ਨਹੀ” । ਉਹ ਹਰ 
ਤਰ੍ਹਾਂ ਦੇ ਭੇਦ-ਭਾਵ ਤੇ ਨਾ-ਬਰਾਬਰੀ ਦਾ ਖੰਡਨ ਕਰਦੇ ਰਨ । ਇਹ ਨਾਬਰਾਬਰੀ ਆਰਥਿਕ ਹੌਵੇ, 
ਜਾਤੀਗਤ ਹੰਵੇ, ਨਸਲੀ ਹੋਵੇ ਜਾਂ ਲਿੰਗਿਕ ਹੋਵੇ, ਮਨੁੱਖੀ ਭਾਈਚਾਰੇ ਦੇ ਕਿਸੋ ਵੀ ਅੰਗ ਵਿਚ 
ਇਸ ਨੂੰ ਸਵੀਕਾਰ ਨਹੀ` ਕਰਦੇ । ਇਸ ਲਈ ਸਾਮਾਜਿਕ ਆਚਾਰ ਦੇ ਵਰਣਨ ਵਵਚ ਸਮਾਨਤਾ 
ਉਤੇ ਬਹਤ ਬਲ ਦਿੱਤਾ ਗਿਆ ਮਿਲਦਾ ਹੈ । 
ਇਸਤੀ ਦੀ ਪ੍ਰੱਤਸ਼ਠਾ : ਜਾਤਾਂ, ਵਰਗਾਂ, ਨਸਲਾਂ, ਰੋਗਾਂ ਤੇ ਬਾਦ ਨਿਰਗੁਣ ਕਵੀਆਂ 
ਨੇ ਲਿਗਿਕ ਭੇਦ-ਵਰਤਾਰੇ ਦੀ ਵੀ ਆਲੌਚਨਾ ਕੀਤ ਹੈ । ਇਨ੍ਹਾਂ ਚਿੰਤਕ ਕਵੀਆਂ ਨੇ ਭਾਈਚਾਰੇ 
ਵਿਚ ਪ੍ਰਚਲਤ ਮਨੁੱਖ ਅਤੇ ਇਸਤੀ ਦੇ ਦਰਮਿਆਨ ਜੋ ਨਾਬਰਾਬਰੀ ਅਤੇ ਫਲਸਰੂਪ ਨਫਰਤ ਸੀ 
ਉਸ ਦਾ ਅਨੁਭਵ ਕੀਤਾ ਅਤੇ ਇਸ ਤਰ੍ਹਾਂ ਲਿੰਗਿਕ ਆਧਾਰ ਉਤੇ ਜੋ ਕੌਧਾਂ ਸਨ ਉਸ ਦਾ ਖੰਡਨ 
ਕੀਤਾ । ਹਰ ਮਨੱਖ ਨੂੰ ਇਸ ਅਖ਼ਲਕੀ ਫਰਜ਼ ਤੌ ਜਾਣੁ ਕਰਵਾਇਆ ਕਿ ਇਸਤਰੀ ਸਤਿਕਾਰ ਦੀ 
ਪਾਤਰ ਹੈਂ । ਇਸ ਵਿਚਾਰ ਦੀ ਪ੍ਰੰੜਤਾ ਲਈ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਦੇਵ ਜੀ ਨੇ ਜੀਵ-ਵਿਗਿਆਨਿਕ ਤੇ 
ਸਮਾਜ-ਵਿਗਿਆਨਕ ਦਿ੍‌ਸ਼ਟੀ ਤੌ` ਅਕੱਟ ਦਲੀਲਾਂ ਪਸਤਤ ਕੀਤੀਆਂ । ਉਨ੍ਹਾਂ ਫੁਰਮਾਇਆ ਕਿ 
ਇਸਤ੍ਰੀ ਤੋ” ਮਨੁੱਖ ਪੰਦਾ ਹੁੰਦਾ ਹੈ, ਇਸਤੀ ਨਾਲ ਵਿਆਹ ਕਰਦਾ ਹੰ, _ਇਸਤੀ 
ਨਾਲ ਦੌਸਤੀ ਕਾਇਮ ਕਰਦਾ ਹੈ, ਇਸ ਤਰਾਂ ਸਮੁੱਚਾ ਜੀਵਨ ਇਸਤੀ ਦੇ ਸੈਗ-ਸਾਥ ਵਿਚ 
ਗੁਜ਼ਰਦਾ ਹੈ । ਉਸ ਇਸਤ੍ਰੀ ਜਾਤੀ ਨੂੰ ਜਿਸ ਤੇ ਵਡੇ ਵਡੇ ਰਾਜਾ ਪੈਦਾ ਹੁੰਦੇ ਹਨ, ਭੰਡਣਾ ਤੇ 
ਮੰਦਾ ਆਖਣਾ ਸਰਾਸਰ ਬੋਇਨਸਾਫੀ ਹੈਂ । ਇਉ” ਭਾਈਚਾਰਿਕ ਵਿਧਾਨ ਵਿਚ ਇਸਚਬੀ ਦੀ 
ਪ੍ਰੱਤਸ਼ਠਾ ਲਈ ਇਕ ਜ਼ਬਰਦਸਤ ਆਵਾਜ਼ ਉਠਾਈ ਹੈ । 


ਇਕ ਪਾਸੇ ਇਸਤ੍ਰੀ ਦੇ ਸੰਦਰਭ ਵਿਚ ਮਨੁਖ ਜਾਤੀ ਦੇ ਆਚਾਰ-ਅੰਗਾਂ ਦਾ ਵਰਣਨ ਹੈ ਅਤੇ 
ਦੂਜੇ ਪਾਸੇ ਦਿਸਤੀ ਲਈ ਵ ਆਚਾਰ-ਪਾਲਨ ਦੀ ਸਿਖਿਆ ਦਿਤੀ ਗਈ ਹੈ । ਗੁਰੂ ਭਾਰਤ ਵਿਚ 
ਪ੍ਰਚਲਤ ਸਤੀ ਹੋਣ ਦੀ ਪ੍ਰਥਾ ਨੂੰ ਕਬੂਲ ਨਹੀ" ਕਰਦੇ । ਇਹ ਉਨ੍ਹਾਂ ਦੇ ਵਿਚਾਰ ਵਿਚ ਹੀਨ 
ਕਰਮ ਹੈ। ਇਸ ਲਈ ਗੁਰੂ ਅਰਜਨ ਦੋਵ ਜੀ ਨੇ ਸਾਫ ਦਸਿਆ ਹੈ : 
“ਜਲ ਨਾ ਪਾਈਐ ਰਾਮ ਸਨੇਹੀ । ਕਿਰਤਿ ਸੌਜੋਗਿ ਸਤ ਉਠ ਹੋਂਈ£ । 


ਸੜਨ ਨਾਲ ਰਾਮ ਪ੍ਰਾਪਤ ਨਹੀਂ" ਹੁੰਦਾ, ਇਸ ਲਈ ਸਤੀ ਹੋਣਾ ਗੈਰ-ਸਦਾਚਾਰਿਕ ਕਰਮ 


1. 'ਏਡਿ ਜੋਮੀਐ ਭੰਡਿ ਨਿੰਮੀਐ ਫੌਡਿ /ਗਣੁ ਵੀਆਹੁ...ਸੋ ਕਿਉ ਮੰਦਾ ਆਖੀਐ ਜਿਤ ਨੰਮਹਿ ਰਾਜਾਨ', 
ਰ ਆ. ਗੇ . ਮ: 1, ਆਸਾ ਦੀ ਵਾ 
4 ਉਹੀ, ਗਉੜੀ ਗਵਾਰੇਰੀ, ਮ: 5, ਪੰਨਭ 185, 7 
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ਹੈ । ਗੁਰ ਅਮਰਦਾਸ ਜ਼ੀ ਨੇ 'ਸਤੀ' ਦੇ ਲੋਕ-ਪ੍ਚਲਿਤ ਅਰਥ-ਮੰਡਲ ਨੂੰ ਵਿਸਤ੍ਰਿਤ ਕਰਕੇ ਨਵੀਂ” 
ਹੀ ਵਿਆਖਿਆ ਪੁਦਾਨ ਕੀਤੀ ਹੈ । ਉਨ੍ਹਾਂ ਦੇ ਅਨੁਸਾਰ ਮੜ੍ਹੀਆਂ ਵਿਚ ਸੜਕ ਮਰਨ ਵਾਲੀਆਂ 
ਸਤੀਆਂ ਨਹੀ ਹਨ, ਸਤੀਆਂ ਉਹ ਹਨ ਜੋ ਬਿਰਹੋ` ਪੀੜ ਵਿਚ ਮਰਦੀਆਂ ਹਨ । ਏਥੋਂ ਗੁਰੂ ਦੇਵ ਨ 
“ਸਤੀ` ਦੇ ਅਭਿਧਾ-ਅਰਥ ਨੰ ਅਧਿਆਤਮਿਕ ਅਰਥਾਂ ਵਿਚ ਤਬਦੀਲ ਕਰਕੇ ਇਸਤ੍ਰੀ ਜਾਤ) ਨੂੰ 
ਇਕ ਨਵੀ` ਸੋਧ (ਦਿਸ਼ਾ) ਦਾ ਬੋਧ ਕਰਾਇਆ ਹੋਂ । 
ਪਰਉਪਕਾਰ : ਵਿਅਕਤੀ ਜਦ ਤਕ ਨਿਜੀ ਹਿਤਾਂ ਤੇ ਸ਼ਖ਼ਸੀ ਸੁਆਰਥਾਂ ਤਕ ਮਹਿਦੂਦ 
ਰਹਿੰਦਾ ਹੈ, ਉਹ ਘੋਰ ਵਿਅਕਤੀਵਾਦੀ ਬਣਿਆ ਰਹਿੰਦਾ ਹੈ ਜਦ ਉਹ ਆਪ ਨੂੰ ਲਾਂਭ ਕਰਕੇ, 
ਅਤੇ ਸੁਆਰਥਾਂ ਤੋ ਉਤਾਂਹ ਉਠਕੇ ਪਰ-ਸੁਆਰਥਾਂ ਲਈ) ਤਾਂਘ ਕਰਦਾ ਹੈਂ ਤਦੋਂ ਉਹ ਪਰਉਪਕਾਰ 
ਦੀ ਭਾਵਨਾ ਦਾ ਸੁਆਮੀ ਬਣਦਾ ਹੈ । ਨਿਰਗੁਣ ਕਵੀਆਂ ਦੇ ਸਾਮਾਜਿਕ ਆਚਾਰ ਵਿਚ ਯੂਮਅ 
ਨੂੰ ਖਾਸ ਦਰਜਾ ਪ੍ਰਾਪਤ ਹੈ । ਪਰਉਪਕਾਰ ਦੀ ਭਾਵਨਾ ਵਾਲਾ ਮਨੁੱਖ ਬਿਨਾਂ ਕਿਸ ਪ੍ਰੱਤਫ 
(ਇਵਜ਼) ਦੇ, ਸਮਾਜ ਦੇ ਕੌਮ ਆਰਣ ਦੀ ਲੌਚਾ ਰਖਦਾ ਹੋ ਅਤੇ ਆਪਣੇ ਆਪ ਨੂੰ ਕੁਰਬਾਨ 
ਕਰਕੇ ਲੋਕ ਕਲਿਆਣ ਦਾ ਚਾਹਵਾਨ ਹੁੰਦਾ ਹੈ । ਇਸ ਲਈ ਪਰਉਪਕਾਰ ਗੁਰੂ ਦੇ ਹਜ਼ੂਰ 
ਅਧਿਆਤਮਿਕ ਜਿਗਿਆਸੁ ਤੇ “ਲੋਕ-ਸੰਗ੍ਹੀ' ਮਨੁੱਖ ਲਈ ਇਕ ਜ਼ਰੂਰੀ ਭਾਈਚਾਰਿਕ ਕਰਤਵ ਹੈ । 
ਗੁਰ ਅਰਜਨ ਦੇਵ ਜੀ ਨੇ ਹਰ ਤਰ੍ਹਾਂ ਦੇ ਅਗਊਣਾਂ ਤੋ" ਬਰੀ ਹੋ ਕੇ ਪਰਉਪਕਾਰ ਕਰਨ ਦਾ ਸ਼ੁਭ 
ਉਪਵੇਸ਼ ਦਿਤਾ ਹੈ : 
“ਅਉਗਣ ਸਭ ਮਿਟਾਇਕੇ ਪਰਉਪਕਾਰ ਕਰੇਇ (ਆ. ਗ੍ਰੰ. ਮ: 5, ਪੰਨਾ 218) 
ਫਿਰ ਲਿਖਿਆ ਹੈ ਕਿ ਜੇਕਰ ਪਰਉਪਕਾਰ ਨਹੀ” ਤਾਂ ਸਰੀਰ ਝੂਠਾ ਜਾਂ ਮਿਰਿਆ ਹੈ” । ਉਹੋ 
ਬਹਮ ਗਿਆਨੀ ਹੈ ਜੋ ਪਰਉਪਕਾਰ ਵਿਚ ਉਮਾਹ ਤੇ ਉਤਸਾਹ ਰੱਖਦਾ ਹੈ । ਪਰਉਪਕਾਰੀ ਜੀਵ 
ਜਨਮ ਤੇ ਮਰਨ ਦੋਹਾਂ ਤੋ ਮੁਕਤ ਹੋ ਜਾਂਦਾ ਹੈ ਅਤੇ ਉਹ ਜੀਅਦਾਨ ਦੇ ਕੇ ਭਗਤੀ ਵਿਚ ਲਾਉ'ਦਾ 
ਹੈ ਅਤੇ ਵਿਕ ਨਾਲ ਮਿਲਾਉਣ ਦਾ ਕਾਰਣ ਬਣਦਾ ਹੈ£ । ਇਸ ਤਰ੍ਹਾਂ ਪਰਉਪਕਾਰ ਨੂੰ ਨਿਰਗੁਣ- 
ਕਾਵਿ ਵਿਚ ਸਾਮਾਜਿਕ ਅਖ਼ਲਾਕ ਦਾ ਜ਼ਰੂਰੀ ਅੰਗ ਮੰਨਿਆ ਗਿਆ ਹੈ। 
ਇਲਾ : `ਸਾਮਾਜਿਕ ਭਾਈਚਾਰੇ ਵਿਚ ਮਨੁੱਖ ਨੂੰ ਅਖ਼ਲਾਕੀ ਤੌਰ ਤੇ ਸੌਵਾ ਲਈ ਪ੍ਰੇਰਿਆ 
ਜਾਂਦਾ ਹੈ । ਨਿਰਗੁਣ-ਗੁਰੂ-ਕਵੀਆਂ ਨੇ ਆਚਾਰ-ਨਿਯਮਾਂ ਵਿਚ ਸੇਵਾ ਨੂੰ ਪ੍ਰਮੁਖਤਾ ਦਿਤੀ ਹੈ । ਸੇਵਾ 
ਦਾ ਮਤਲਬ ਹੀ ਪਰ-ਸੇਵਾ ਹੈ, ਅਰਥਾਤ ਸ਼ਖਸੀ ਵਲਗਣਾਂ ਤੋ ਮੁਕਤ ਹੋ ਕੇ ਇਨਸਾਨੀ ਭਾਈਚਾਰ 
ਲਈ ਕਰਮ ਕਰਨਾ । ਗੁਰ ਨਾਨਕ ਦੇਵ ਜੀ ਨੇ ਦਰਗਹ ਵਿਚ ਥਾਂ ਪ੍ਰਾਪਤ ਕਰਨ ਦੀ ਪਹਿਲੀ ਸ਼ਰਤ 
ਦੁਨੀਆਂ ਵਿਚ ਸੇਵਾ ਦ) ਕਮਾਈ ਦਸਿਆ ਹੈ? । ਗੁਰੂ ਅਰਜਨ ਦੇਵ ਜੀ ।ਨਸ਼ਕਾਮ ਸੇਵਾ 


ਸੇ ਪ 
ਨੂ 


“91੭ 


1, ਆ. ਗ. ਮ: 9, ਪਨ1 787, 

2, “ਮਿਥਿਆ ਤਨ ਨਹੀ ਪਰਉਪਕਾਰ”, ਉਹੀ, ਸ: $. ਪੰਨਾ 269. 

੭- ਬੋਹਮ ਗਿਆਨ ਪਰਉਪਕਾਰ ਉਮਾਹਾ` ਉਹੀ, ਮ: 5, ਪਨਾ 273. 

4. “ਜਨਮ ਮਰਨ ਦੁਹਹੁ ਮਹਿ ਨਾਹੀ” ਉਹੀ, ਮ: 2, ਪੰਨਾਂ 272. 

5. “ਵਿਚਿ ਦੁਨੀਆਂ ਸੇਵ ਕਮਾਈਐ । ਤਾਂ ਦਰਗਹ ਸਣੁ ਪਾਈਐ” ਆ ਗ . ਸ: 1, ਪਨਾਂ 26. 
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ਸੁਆਮੀ ਦੀ ਪ੍ਰਾਪਤੀ ਦਾ ਸਾਧਨ :$5ਟੇ ਹਨਾਂ । ਦੁਨੀਆਂ ਵਿਚ ਸੱਵਾ ਦਾ ਮਤਲਤ ਹੀ ਸਗਤ 
ਦੀਸੇਵਾ ਹੈ। 
ਗੁਰ ਅਮਰਦਾਸ ਫਰਮਾਂਦੇ ਹਨ ਕਿ ਜੋ ਸੋਵਾ ਵਿਚ ਲਗਦੇ ਹਨ ਉਹ ਵਡਭਾਂਗੀ ਹਨ । ਗੁਰੂ 

ਅਰਜਨ ਦੇਵ ਦਾ ਮਹਾਵਾਕ ਹੈ ਕਿ ਜਿਨ੍ਹਾਂ ਦੇ ਮੱਥੇ ਭਾਗ ਹੈ ਉਹੋ ਹੀ ਸੋਵਾ ਵਿਚ ਲਗਦੇ ਹਨ? । 
ਇਕ ਹੋਰ ਥਾਂ ਗੁਰੂ ਅਰਜਨ ਦੋਵ ਜੀ ਨੋ ਅਧਿਆਤਮਿਕ ਵਾਤਾਵਰਣ ਵਿਚ ਸੱਵਾ ਲਈ ਬਿਹਬਲਤਾ 
ਵਾਲੀ ਰੀਝ ਜ਼ਾਹਰ ਕੀਤੀ ਹੈ : 

ਟਹਲ ਕਰਉ ਤੇਰੇ ਦਾਸ ਕੀ ਪਗ ਝਾਰਉ ਬਾਲ । 

ਮਸਤਕ ਅਪਨਾ ਭੇਂਟ ਦੇਉ ਗੁਨ ਸੁਨਉ ਰਸਾਲ । (ਆਂ ਗੰ. ਮ: 5, ਪੰਨਾ 810) 
9. ਸਾਂਸਕ੍ਰਿਤਿਕ ਆਚਾਰ 


'ਸੈਸਕਿਤੀ' ਵਿਆਪਕ ਅਤਥ-ਸੀਮਾ ਦਾ ਲਖਾਇਕ ਸ਼ਬਦ ਹੈ। ਵਿਉੱਤਪੱਤੀ ਦੀ ਦ੍੍‌ਸ਼ਟੀ 
ਤੋ ਇਸ ਦੀ ਧਾਤ 'ਕ੍ਰਿ ਹੈ ਜਿਸ ਨਾਲ “ਸਮ ਚੁੱਪਸਰਗ ਸੈਜਗਤ ਹੱਕੇ ਭਾਵ-ਅਰਥਕ _ਸਗਿਆਂ 
ਬਣਦੀ ਹੈ । ਇਸ ਪੱਖ ਤੋਂ' 'ਸੈਸਕ੍ਰਿਤੀ' ਦਾ ਅਰਥ ਸਾਫ-ਸੋਧੋ ਹੌਣ ਦਾ ਭਾਵ ਹੈ, ਪਰੌਤ੍ਰ ਪ੍ਰਯੋਗ ਦੀ 
ਦਿਸ਼ਟੀ ਤੋਂ ਸੈਸਕ੍ਰਿਤੀ, ਯੂਰਪੀ ਸ਼ਬਦ “ਕਲਚਰ ਦਾ ਪੁਰਿਆਇ ਹੈ । ਪੰਜਾਬੀ ਵਿਰ ਇਨ੍ਹਾਂ ਅਰਥਾਂ 
ਵਿਚ 'ਸਭਿਆਚਾਰ` ਦਾ ਪ੍ਰਯੋਗ ਹੁੰਦਾ ਹੈ । ਫਾਰਸੀ ਵਿਚ “ਤਹਜ਼ੀਬ ਇਸ ਦਾ ਸਮ-ਅਰਥਕ 
ਸਬਦ ਹੈ । 'ਸੰਸਕ੍ਰਿਤੀ' ਆਪਣੇ ਪਾਰਿਭਾ।ਸ਼ਕ ਅਰਖਾਂ ਵਿਚ ਹੀ ਏਥੋ' ਵਰਤੀ ਜਾ ਰਹੀ ਹੈ । 

'ਮੈਸਤਿਤੀ' ਨੂੰ ਪਰਿਭਾਸ਼ਾ-ਬੱਧ ਕਰਨਾ ਕਾਫ਼ੀ ਔਖਾ ਹੈ । ਸੰਸਕ੍ਰਿਤੀ, ਆਮ ਤੌਰ ਤੇ; ਉਨ੍ਹਾਂ 
ਗਣਾਂ ਦਾ ਸੰਗਹਿ ਸਮਝੀ ਜਾਂਦੀ ਹੈ ਜ ਸ਼ਖਸੀਅਤ ਲੂ ਸਾਫ ਤੋ ਸੈਪੋਨ ਬਣਾਉਂਦੇ ਹਨ? । 
ਨਵਿਗਿਆਨ ਦੇ ਕੌਸ਼ ਅਨੁਸਾਰ,' ਸੰਸਕ੍ਰਿਤੀ ਦਾ ਵਿਵਹਾਰ, ਆਮ ਤੌਰ ਤੇ ਸਭਿਅਤਾ ਦੇ ਬਧਿਕ 
ਪੱਖ ਲਈ ਜਾਂ ਭੋਤਿਕ ਪ੍ਰਾਪਤੀਆਂ ਦੇ ਬਧਿਕ ਅੰਗ ਲਈ, ਜਾਂ ਫਿਰ ਵਿਅਕਤੀ ਦੀ ਬੋਧਿਕ ਉਨਤੀ] 
ਦੀ ਮਾਤਾ ਲਈ ਹੁੰਦਾ ਹੈ! ਇਸ ਪਿਛਕੜ ਵਿਚ 'ਸੈਸਕ੍ਰਿਤੀ` ਦਾ ਸੈਬੋਧ ਮਨੁਖੀ ਵਿਅਕਤਿਤ੍ਰ ਦੇ 
ਰੌਧਿਕ ਵਿਕਾਸ, ਅਤੇ ਮਾਨਵੀ ਸਦਗੁਣਾਂ ਦੀ ਪ੍ਰਾਪਤੀ ਨਾਲ ਸਿੱਧ ਹੁਦਾ ਹੈ । ਨੌਤਿਕ ਖੰਤਰ ਵਿਚ 
ਆਦਰਸ਼ ਵਿਅਕਤੀ ਲਈ ਜਿਨ੍ਹਾਂ ਸਦਗੁਣਾਂ ਦਾ ਵਿਧਾਨ ਹੈ ਉਨ੍ਹਾਂ ਨੂੰ 'ਸਾਂਸਕ੍ਰਿੱਤਕ ਆਚਾਰ 
(ਵਚ ਰਖਿਆ ਗਿਆ ਹੈ । ਪੰਜਾਬੀ ਨਿਰਗੁਣ ਕਾਵਿ ।ਵਚ ਮੈਸਕ੍ਰਿਤੀ' ਵਾਲੋ ਅਰਥਾਂ ਵਿਚ 'ਗੁਨ” 
ਜਾਂ ਗਣਾਂ ਸ਼ਬਦ ਦਾ ਪ੍ਰਯੋਗ ਹੌਵਿਅ' ਮਿਲਦਾ ਹੈ । “ਗੁਨ ਦੇ ਨਾਲ ਹੀ ਸਿਫਤ, ਸੀਲ, ਸ਼ਬਦ ਵੀ: 


-ਰਨਸਰਰਅਕਕਕਕਜਕਰਰਕਕਰਘਅਅਕਕਲਅ=ਅਨਸਰ, 2 ਅਜਅਤੀ 6 ਓਅਾ== 


ਹਾ ਦਲ ਾਾਾ ਕਰਰਕਕਕਰ -ਗਟਰਫ਼ਲਦਾ-ਗਾਂਤ===ਤਤਕਨਟਰਨ 


।_ ਜੇਵ ਕਰਤ ਹੋਇ ਨਿਹਕਾਮੀ । ਤਿਸ ਕਉ ਹੱਤ ਪਰਾਪਤ ਸੋਆਮੀ', ਉਹੀ, ਸੋ: ਹ, ਪਨ 286: 

੭ ੪ਜੇਵਾ ਲਾਗੇ ਸੇ ਵਡਭਾਗੇ' ਉਹੀ ਮ: 2, ਪੰਨਾ 271. 

9. ਜਾ ਕੈ ਮਸਤਿਕ ਭਾਗ ਸਿ ਸੇਵਾ ਲਾਇਆ” ਉਹੀ ਮ: 5, ਪੰਨਾ 227. 

4 ਧੀਰੇ“ਦ ਵਰਮਾ (ਸ),' ਹਿਦੀ ਸਾਹਿਤਯ ਕੋਸ਼ ਪਨਾ 001. , ਰ 
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ਮਿਲਦੇ ਹਨ । ਭਾਰਤੀ ਪਰੈਪਰਾ ਵਿਚ ਸੁਤ ਗੁਣ, ਸਦਗੁਣ, ਪੁਨ (ਪੁਣਯ), ਆਚਾਰ, ਧਰਮ 
ਅਦਿ ਸ਼ਬਦ ਆਏ ਹਨ । 'ਗੁਣ' ਦੇ ਵਿਪਰਿਆਇ ਰੁਪ ਵਿਚ ਅਵਗੁਣ, ਅਚਰੁੰਗੁਣ ਆਦਿ ਦਾ 
ਪ੍ਰਯੋਗ ਹੋਇਆ ਹੈ । 

ਨਿਰਗੁਣ ਕਵੀਆਂ ਨੌ ਗੁਣਾਂ ਦੀ ਵਡਿਆਈ ਤੇ ਅਤੇਂਗ੍ਣਾਂ ਦੀ ਨਿਖੇਧੀ ਕੀਤੀ ਹੈ । ਗੁਰੂ 
ਨਾਨਕ ਦੇਵ ਜੀ ਗੁਣਾਂ ਨੂੰ ਸੈਗ੍ਰਹ ਕਰਨ ਲਈ ਤੇ ਅਉਗੁਣਾਂ ਨੂੰ ਦੂਰ ਕਰਨ ਲਈ ਉਪਦੇਸ਼ ਦਿਦੇ 
ਹਨ । ਗੁਰੂ ਅਮਰਦਾਸ ਜੀ ਵੀ ਗੁਣਾਂ ਦੀ ਰਾਸਿ ਨੂੰ ਸੰਗ੍ਰਹਿਤ ਕਰਨ ਅਤੇ ਅਉਂਗੁਣਾਂ ਨੂੰ ਕੱਢਣ ਉਤੇ 
ਬਲ ਦਿੰਦੇ ਹਨ£ । ਗੁਣਾਂ ਤੋ ਬਗੈਰ ਨ ਭਗਤ ਹੁੰਦੀ ਹੈ? ਅਤੇ ਨਾ ਹੀ ਹਰਿ ਦਾ ਅਨਗ੍ਰਹ ਪ੍ਰਾਪਤ'ਹੁੰਦਾ 
ਹੈ£। ਇਨਾਂ ਗੁਰੂ-ਕਥਨਾਂ ਤੋ" ਸਪਸ਼ਟ ਹੈ ਕਿ ਨੰਤਿਕ ਆਚਾਰ ਵਿਚ ਸਾਂਸਕ੍ਰਿਤਕ ਗੁਣਾਂ ਦੀ ਢੇਰ 
ਮਹੱਤਾ ਹੈ । ਇਨ੍ਹਾਂ ਗੁਣਾਂ ਨੂੰ ਧਾਰਨ ਕਰਨ ਵਾਲਾ ਵਿਅਕਤੀ “ਗੁਣਵੇਤ ਹੋ ਕੱ, ਅਧਿਆਤਮਕ 
ਅਰਥਾਂ ਵਿਚ, ਆਪਣੇ ਹਰਿ-ਪ੍ਰੀਤਮ ਨਾਲ ਰਮਣ ਕਰਦਾ ਹੈ? । ਅਤੇ ਤਿ੍‌ਸ਼ਨਾ, ਵਿਕਾਰ ਨੂੰ ਤਜਕ 
'ਸਚ” (ਸਤਿ-ਸੁਰੁਪੀ ਬ੍ਹਮ) ਨੂੰ ਪ੍ਰਾਪਤ ਕਰਦਾ ਹੈ$ । ਦੂਜੇ ਪਾਸੇ ਲਕਿਕ ਅਰਥਾਂ ਵਿਚ, ਗੁਣਾਂ 
ਦੁਆਰਾ ਸੁਖ ਉਪਜਦਾ ਹੈ” ਅਤੇ ਦੁਖ ਸੰਤਾਪਦਾ ਹੈ । ਸਾਂਸਕਿਤਿਕ ਆਚਾਰ-ਵਿਧਾਨ ਦੇ ਪੱਖ 
ਤੋਂ ਪੰਜਾਬੀ ਨਿਰਗੁਣ-ਕਾਵਿ ਵਿਚ ਅਜੇਹੇ ਗੁਣ ਮਿਲਦੇ ਹਨ ਜਿਨ੍ਹਾਂ ਦਾ ਸੰਬੰਧ ਵਿਅਕਤੀ ਦੀ 
ਸ਼ਖ਼ਸੀਅਤ ਨੂੰ ਪ੍ਰਫ੍ਲਿਤ ਕਰਨ ਨਾਲ ਹੈ ਅਤੇ ਦੂਜੇ ਪਾਸੇ ਜਿਹੜੇ ਆਲੰ-ਦੁਆਲ ਦੇ ਸਾਮਾਜਿਕ 
ਵਾਤਾਵਰਣ ਨੂੰ ਸੁਪ੍ਰਸੋਨ ਬਣਾਉਣ ਵਿਚ ਹਿੱਸਾ ਪਾਉ'ਦੇ ਹਨ । ਇਨਾ ਗੁਣਾਂ ਵਿਚ ਸੱਚ ਤੇ ਮਿੱਠਾ 
ਬੋਲਣਾ, ਨਮਤਾ, ਖਿਮਾ, ਦਇਆ, ਅਹਿੰਸਾ, ਪੁੰਨ, ਸਮਦਿ੍‌ਸ਼ਟੀ, ਵਰਣਨ-ਯੋਗ ਹਨ । ਏਥੰ ਵਿਧੀ 
(ਕਰਨਯੋਗ ਕੰਮ) ਅਤੇ ਨਿਸ਼ੇਧ (ਨ-ਠਰਨ-ਯੋਗ ਕੌਮ) ਦੋਵੇ“ ਮਿਲਦੇ ਹਨ । ਨਿਸ਼ੋਧ ਵਿਚ ਨਿੰਦਾ 
ਨ ਕਰਨਾ,ਮੰਦਾ ਨ ਬੋਲਣਾ, ਹਿੰਸਾ ਨ ਕਰਨਾ, ਪਰਾਏ ਛਿੱਦਾਂ ਨੂੰ ਅਣਡਿਨ ਕਰਨਾ, ਵੌਰਨ ਕਰਨਾ, 
ਆਦਿ-ਅ-ਗਾਰਜ ਸ਼ਾਮਲ ਹਨ । ਨਿਰਗ੍ਰਣ ਕਾਵਿ ਦੇ ਇਨ੍ਹਾਂ ਵਿਧੀਨਿਸ਼ੋਧਾਂ ਨੂੰ 'ਸਾਂਸਕ੍ਰਿਤਿਕ “ਆਚਾਰ 
ਦੇ ਅੰਤਰਗਤ ਰਖਿਆ ਗਿਆ ਹੈ । 

ਨਿਰਗੁਣ ਕਵੀ ਮਨੁੱਖ ਨੂੰ ਹੈਵਾਨੀ ਬਦ-ਅਮਲੀਆਂ ਤੋਂ” ਸੁਚੇਤ ਕਰਦੇ ਹਨ ਅਤੇ ਉਂਸ ਨੂੰ 


ਨੌਕ ਅਮਲਾਂ ਵਲ ਪ੍ਰੇਰਦੇ ਹਨ । ਉਨ੍ਹਾਂ ਦੇ ਵਿਅਕਤੀਗਤ ਚਿੰਤਨ ਵਿਚ ਸੁ-ਸਭਿਅ ਜਾਂ ਸੁ-ਸੋਸਕ੍ਰਿਤ 
ਮਨਖ ਦੀ ਤਸਵੀਰ ਸਥਿਤ ਹੈ ਜਿਸ ਦਾ ਸੁਨੇਹਾ ਉਹ ਸਰਬ ਮਨੁੱਖੀ ਸਮਾਜ ਨੂੰ ਦੇਣਾ ਚਾਹੁਦੇ ਹਨ ੪ 


1. “ਗੁਣ ਸੰਗਹ ਵਿਚਹੁ ਅਉਗਣ ਜਾਹਿ” _ਆ. ਗੰ. ਮ: 1, ਪੰਨਾਂ 261. 

2, “ਗੁਣਾ ਕੀ ਰਸਿ ਸੰਗਹੈ ਅਵਗੁਣ ਕਢੈ ਵਿਡਾਰਿ', ਉਹੀ, ਮ: 2, ਪਨਾ 1087. 
3. “ਵਿਣੁ ਗੁਣ ਕੀਤੇ ਭਗਤਿ ਨ ਹੋਇ', ਉਹੀ, ਮ, 1, ਪਨਾਂ 2- 

4. “ਹਰਿ ਕੇ ਗੁਣ ਹਰਿ ਭਾਵਦੇ', ਉਹੀ, ਮ: 2, ਪੰਨਾ 722. 

5. “ਗੁਣਵੰਤੀ ਸਹੁ ਰਾਵਿਆ” ਉਹੀ ਸ: 1, ਪਨਾ 227. 

6. “ਗਣਵਤੀ ਸਦੁ ਪਾਇਆ ਤਿ੍‌ਸ਼ਨਾ ਤਜਿ ਵਿਕਾਰ ਉਹੀ, ਮ£ 3, ਪਨ 36 

7. “ਗੁਣ ਕੀ ਸਾਝ ਸੂਖੁ ਉਪਜੈ” _ ਉਹੀ, ਮ: 3. ਪਨਾਂ 755. 

9. “ਜੇ ਚਲਹ ਰਾਂਣ ਨਾਲ ਨਾਹ ੮% ਜਤ੫ਣੀ ਉਹੀ, ਸ$ ], ਪਨ 722, 
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ਅਸਲ ਵਿਚ ਇਹ ਨਿਰਗੁਣ ਕਵ)ਆਂ ਦੀ ਅਮਲ) ਨੌਤਿਕਤਾ (ਪ੍ਰੰਕਟੀਕਲ ਮੋਰੈਲਿਟੀ) ਹੈ ਜੋ 
ਸਨਖ ਨੂੰ ਤਹਜ਼ੀਬ ਦੀ ਪੱਧਰ ਉਤੇ ਪ੍ਰਨ ਮਨੁੱਖ ਝਣਨ ਲਈ ਪਵਿਰਤ ਕਰਦੀ ਹੈ । ਨਿਰਗੁਣ 
ਕਵੀਆਂ ਦੇ ਬਾਨ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਸਮਾਜ ਦੇ ਨੰਤਿਕ ਪਤਨ ਦਾ ਅਨੁਭਵ ਕਰਦੇ ਜਾਪਦੇ ਹਨ, ਜਿਥੇ 
ਉਨਾਂ ਨੇ ਘਰ ਨਿਰਾਸਾਵਾਦ, ਅੰਧ-ਵਿਸ਼ਵਾਸ, ਅਖਲਾਕੀ ਗਿਰਾਵਟ ਤੇ ਹੌਰ ਢਾਹੁ ਪਵਿਰਤੀਆਂ 
ਦਾ ਬੱਲ-ਬਾਲਾ ਤੱਕਿਆ ਹੈ । ਇਨ੍ਹਾਂ ਤੋਂ ਮਨੁੱਖ ਅਤੇ ਮਨੁੱਖੀ ਸਮਾਜ ਨੂੰ ਸੁਤਤਰ ਕਰਨ ਲਈ 
ਉਨ੍ਹਾਂ ਅਤੇ ਉਨ੍ਹਾਂ ਦੇ ਅਨੁਯਾਈ ਨਿਰਗੁਣਵਾਦੀਆਂ ਨੇ ਆਚਾਰ-ਪਧਾਨ ਕਾਵਿ ਦਾ ਉਚਾਰਣ 
ਕੀਤਾ ਹੈ । 

ਜਿਵੇਂ ਗਿ੍‌ਹਸਥੀ ਆਚਾਰ ਦਾ ਲਕਸ ਮਨੁੱਖ ਨੂੰ ਸਦ-ਗਿ੍‌ਹਸਥ (ਸੱਚਾ ਗਿਰਹੀ) ਬਣਾਉਣਾ 
ਹੈ ਅਤੇ ਸ਼ਖਸੀ ਆਚਾਚ ਦਾ ਮਨੋਰਥ ਸਤਿ-ਮਨੱਖ (ਆਦਰਸ਼ ਵਅਕਤ)) ਦਾ ਆਦਰਸ਼ ਪੇਸ਼ 
ਕਰਨਾ ਹੈ, ਇਸੇ ਤਰ੍ਹਾਂ ਸਾਂਸਕ੍ਿਤਿਕ ਆਚਾਰ ਦਾ ਮੰਤਵ ਸ਼-ਸਸਕ੍ਰਿਤ ਇਨਸਾਨ ਪੰਦਾ ਕਰਨਾ ਹੈ । 
ਸੁ-ਸਸਕ੍ਰਿਤ ਮਨੁੱਖ ਹੀ ਇਸਲਾਮੀ ਅਖ਼ਲਾਕ ਵਿਚ 'ਮੁਹੱਜਬ” ਜਾਂ 'ਤਹਜ਼ੀਬ-ਯਾਫਤਾ” ਇਨਸਾਨ 
ਬਣਦਾ ਹੈ ਅਤੇ ਏਸਾਈ ਅੰਥਿਕਸ ਵਿਚ ਉਹੋ “ਕਲਚਰਡ ਮੈਨ? ਹੈ । ਇਸੇ ਮਨੋਰਥ ਦੀ ਪੂਰਤੀ 
ਹਿਤ ਆਚਾਰ ਦੇ ਅਜੇਹੇ ਅੰਗ ਵਰਣਨ ਕੀਤੇ ਗਏ ਹਨ ਜਿਨ੍ਹਾਂ ਨੂੰ ਸਾਂਸਕਿਿਤਿਕ ਆਚਾਰ-ਨਿਯਮਾਵਲੀ 
ਵਿਚ ਰਖਿਆ ਗਿਆ ਹੈ । 

ਸੱਚ : ਸੱਚ ਜਾਂ ਸਤਿ ਨਿਰਗੁਣ-ਕਾਵਿ ਦਾ ਮੁਲਮੰਤਰ ਹੈ । ਗੁਰੁ ਨਾਨਕ ਸੱਚ ਦੇ ਪਰਮ 
ਖੋਜੀ ਤੇ ਪ੍ਰਬਲ ਪਚਾਰਕ ਸਨ । ਇਨਾਂ ਨੇ ਸੱਚ ਦੀ ਪ੍ਰੀ ਪੁਰੀ ਵਕਾਲਤ ਕੀਤੀ ਅਤੇ ਸੱਚ ਨੂੰ ਹਰ 
ਅੰਗ-ਪ੍ਰਤਿਅੰਗ ਵਿਚ ਵੇਖਣ ਤੇ ਪ੍ਰਚਾਰਨ ਉਤੇ ਬਲ ਦਿੱਤਾ । ਇਸ ਭਾਵਨਾ ਦੇ ਅਧੀਨ ਉਨਾਂ ਠੇ 
ਅਜੇਹੀ ਰਬੀ ਹਸਤੀ (ਤੁਹਮ) ਦੀ ਕਲਪਨਾ ਕੀਤੀ ਜੋ ਸਤਿ-ਸੁਰੂਪ ਹੈ, ਸਤਿ ਹੈ, ਸਤਿਪੁਰਖ ਹੈ 
ਅਤੇ ਸਤਿਨਾਮ ਹੈ । ਸਤਿ ਤੋਂ ਬ੍ਰਹਮ ਵਿਚ ਇਕ ਅਭੇਦਤਾ ਸਥਾਪਿਤ ਕੀਤੀ ਹੈ । ਇਸੇ ਸ੍ਰ ਵਿਚ 


ਉਨ੍ਹਾਂ ਨੇ ਸੱਚੇ ਗੁਰੂ (ਸਤਿਗੁਰੂ) ਸੱਚੇ ਬਚਨ (ਸਤਿ ਬਚਨ), ਸੱਚੇ ਸਬਦ, ਸੱਚੇ ਬੋਲ, ਸੱਚੀ ਬਾਣੀ; 

ਸੱਚੀ ਕਾਰ, ਸਚੇ ਨਿਆਂ (ਸਚ ਨਿਆਉ) ਸਚੇ ਘਰ, ਸੱਚੀ ਸਿਖਿਆ, ਸਚੇ ਖੰਡ ,ਅਤੇ ਸਚੇ 

ਆਚਾਰ ਦਾ ਸੁਰੂਪ ਪੇਸ਼ ਕੀਤਾ । ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਦੇਵ ਜੀ ਕੇ ਸੱਚ ਨੂੰ ਸਰਬ-ਸ਼ਿਰੋਮਣੀ ਦਸ ਕੇ 
ਵਿਅਕਤੀ ਦੇ ਸਚੇ ਆਚਾਰ ਨੂੰ ਹੋਰ ਗੌਰਵ ਪਦਾਨ ਕੀਤਾ ਅਤੇ ਲਿਖਿਆ : 

'ਸਚਹੁ ਓਰ ਸਭ ਕੌ ਉਪਰਿ ਸਚੁ ਆਚਾਰੁ' (ਆ. ਗੰ. ਮ: 1, ਪੰਨਾ 62). 

ਮਨੁੱਖ ਦੀ ਸਭ ਤੋ“ ਵੱਡੀ ਕਰਨ) ਅਰਥਾਤ ਅਮਲ ਕੀ ਹੈ ਉਸਦੇ ਵਿਚ ਸੱਚ ਹੋਵੇ, ਹੋਰ ਸਭ 

ਪਾਖਤ ਹਨ ਜਨ੍ਹਾ ਦੇ ਪੱਲੇ ਸੱਚ ਦ) ਰਾਸ-ਪੂਜੀ ਨਹੀ” ਉਨ੍ਹਾਂ ਨੂੰ ਖੁਸ਼ੀ ਕਿਵੇ ਹਾਸਲ ਹੋ 

ਸਕਦੀ ਹੈ? । ਸਿਰਫ਼ ਸਚ ਹੀ ਅਜੋਹਾ ਹੈ ਜਿਸ ਨੂੰ ਪਰਾਪਤ ਕਰਕੇ ਸੋਤੌਖ ਮਿਲਦਾ ਹੈਏਂ। ਸੱਚ ਨੰ 


ਣਾ 


ਹਾਸਲ ਕਰ ਕੇ ਹੀ ਸਤਿ-ਸੁਰੁਪ ਪਰਮਾਤਮਾ ਮਿਲ ਸਕਦਾ ਹੈ4 । ਰੰ ਸੱਚ ਦੀ ਪਾਪਤੀ ਤਾਂ ਹੀ 


1. “[ਹਰਦੇ ਸਦ ਏਹੁ ਕਰਣੀ ਸਾਰ । ਹੋਰ ਸਭ ੫ਪਖਡ ਪਜ ਖਆਰ, ਆ ਗ੍‌. ਪਭੜ ਸਮ! 1, 
< ਜਨਾਂ ਰਾਸਿ ਨ ਸਚ ਹੈ ਕਿਉ ਤਿਨਾ ਹੋਇ” , ਉਹੀ; ਮ: 1, ਪਨਾ 22, 

2੦ 'ਮਸੌਚ ਮਿਲੇ ਸਤਖੀਐ' , ਉਹੀ, ਮ: 1, ਪਨ! 106. 

2, 'ਸਚੁ ਮਿਲੇ ਸਚ ਉਪਜੇ” ਉਹ, ੧: 1, 51 18. 
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ਹੋ ਸਕਦੀ ਹੈ ਜੌਕਰ ਪ੍ਰਤੂ-ਪਤਮਾਤਮਾ ਦੀ ਨਦਰ-ਕਰਮ ਹੋਵੇ: । ਗੁਰੂ ਅਮਰਦਾਸ ਜੀ ਸਚ 
'ਸਭਨਾ ਕਾ ਖਸਮੁ ਦਾ ਦਰਜਾ ਬਖਸ਼ਦ ਹਨ : 
'ਇਹੁ ਸਚੁ ਸਭਨਾ ਕਾ ਖਸਮੁ ਹੈ (ਆ. ਗਰ ਮ: 3, ਪੌਨਾ 922) 

ਗੂਰੂ ਨਾਨਕ ਦੇਵ ਜੀ ਨੇ ਸੱਚ ਦੀ ਪ੍ਰਾਪਤੀ ਲਈ ਵੀ ਕਈ ਸਾਧਨ ਦਸੇ ਹਨ । ਜੇ ਹਿਰਦੇ 
ਵਿਚ ਸੱਚ ਲਈ ਪਿਆਰ ਹੋਵੇ, ਜੋ ਜੀ ਵਿਚ ਜੁਗਤੀ ਜਾਣੇ, ਜੇ ਸੱਚੀ ਸਿਖਿਆ ਗ੍ਰਹਿਣ ਕਰੇ 
ਅਤੇ ਜੇਕਰ ਆਤਮ ਰੂਪੀ ਤੀਰਥ ਤੇ ਨਿਵਾਸ ਕਰੇ ਤਾਂ ਸੱਚ ਦੇ ਸੁਰੂਪ ਨੂੰ ਜਾਣਿਆ ਜਾਂਦਾ ਹੈ. 
ਪਰ ਸੱਚ ਸਾਰਿਆਂ (ਰੋਗਾਂ) ਦੀ ਦਾਰੂ ਅਤੇ ਪਾਪਾਂ ਤੇ ਮੌਲਾਂ ਨੂੰ ਧੋ ਕੱਢਦਾ ਹੈ । ਜਿਨ੍ਹਾਂ ਦੇ ਪੱਲੇ 
ਸੱਚ ਹੈ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਉਨਾਂ ਅਗੇ ਬੇਨਤੀਆਂ ਕਰਦੇ ਹਨ ।? 

ਮਿੰਠਾ-ਬੋਲਣਾ :--ਸੁ-ਸਭਿਅ, ਮਨੁੱਖ ਦੇ ਆਚਾਰ-ਧਟਮ ਵਿਚ ਮਿੱਠਾ ਬੋਲਣਾ ਬੜਾ 
ਜ਼ਰੂਰੀ ਕਰਮ ਮਨਿਆ ਗਿਆ ਹੈ । ਮਿਠੇ ਬੋਲਣ ਨੂੰ ਨਿਰਗੁਣ ਕਵੀਆਂ ਨੇ ਕੌਮਲ ਬਾਣੀ, ਐਮਿ੍‌੍‌ਤ 
ਬਾਤ, ਭਲਾ ਕਹਿਣਾ, ਮਿੰਠਾ ਬੋਲ, ਮਨੋਹਰ ਬੈਨ ਆਦਿ ਸ਼ਬਦਾਂ ਦੁਆਰਾ ਵਿਅਕਤ ਕੀਤਾ ਹੈ । 
ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਲਿਖਦੇ ਹਨ ਕਿ ਪ੍ਰੀਤ ਦੀ ਗੌਢ ਮਿਠੇ ਬੋਲਾਂ ਨਾਲ ਹੁੰਦੀ ਹੈ? । ਗੁਰੂ ਅਰਜਨ ਦੇਵ 
ਦਾ ਸ਼ੁਭ ਅਨੁਭਵ ਹੈ ਕਿ ਕੌਮਲ ਬਾਣੀ (ਅਰਥਾਤ ਮਿੱਠਾ-ਬੋਲਣਾ) ਸਾਰਿਆਂ ਨੂੰ ਸੰਤੁਸ਼ਟ ਕਰਦੀ 
ਹੈ“ ਗੁਰੂ ਅਮਰਦਾਸ ਦਾ ਸ੍ਰੀ ਮੁਖਵਾਕ ਹੈ ਕਿ ਜੋ ਅਮ੍ਰਿਤ-ਬਾਤਾਂ (ਮਧੁਰ-ਬਚਨ) ਬੋਲਦਾ ਹੈ 
ਉਸ ਇਨਸਾਨ ਨੂੰ ਅਮਿਤ ਫਲ ਲਗਦੇ ਹਨ ।$ ਸਾਧ੍-ਸੈਗਤ ਨਾਲ ਮਨੋਹਰ ਬਚਨ ਪ੍ਰਾਪਤ ਹੁਦੇ 
ਹਨ ।' ਗੁਰੂ ਦੀ ਸਿਖਿਆ ਦੁਆਰਾ ਐਮਿਤ ਬਾਣੀ ਬੋਲਦੇ ਹਨ । ਜਿਥੇ ਜਾ ਕੇ ਬਹੋ ਉਥੇ 
ਭਲਾ ਕਥਨ ਕਰੋ ।$ ਜਿਸ ਬੋਲਣ ਦੇ ਨਾਲ ਮਾਣ- ਇੱਜ਼ਤ ਪ੍ਰਾਪਤ ਹੋਵੇ, ਉਹੋ ਬੋਲਿਆ 
ਪਰਵਾਣ ਹੈ ।“ ੍ 

ਇਸ ਦੇ ਨਾਲ ਹੀ ਮੰਦਾ ਬੋਲਣ ਦਾ ਨਿਸ਼ੋਧ ਮਿਲਦਾ ਹੈ । ਗੁਰੂ ਕਵੀਆਂ ਨੰ ਅਨੇਕ 
ਸ਼ਬਦਾਂ ਤੇ ਅਨੇਕ ਸ਼ੌਲੀਆਂ ਦੁਆਰਾ ਮੌਦਾ ਬੋਲਣ ਦਾ ਖੰਡਨ ਕੀਤਾ ਹੈ । ਕਿਤੇ ਇਸ ਨੂੰ ਫਿਕਾਂ 
ਬੋਲਣਾ ਕਿਹਾ ਹੈ ਕਿਤੇ ਬੁਰਾ ਬੋਲਣਾ, ਜਾਂ ਝੁਠ ਬੋਲਣਾ ਲਿਖਿਆ ਹੈ । ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਲਿਖਦੇ 
ਹਨ ਫਿਕੇ ਬੋਲਣ ਨਾਲ ਇਨਸਾਨ ਤਨ ਤੇ ਮਨ ਅਰਥਾਤ ਔਦਰੋ'-ਬਾਹਰੋ” ਫਿਕਾ ਹੋ ਜਾਂਦਾ ਹੈ । 


[(5)2 


:- 'ਨਦਰ ਕਰੇ ਸਚੁ ਪਾਈਐ ਬਿਨੁ ਨਾਵੈ ਕਿਆ ਸਾਕ' ਉਹੀ ਮ੪ 1, ਹਨ 55 
4“ 'ਸਚੋ ਸਭਨਾ ਹੋਇ ਦਾਰ ਪਾਪ ਕਢੇ ਖੋਇ । ਨਾਨਕ ਵਖਾਣੇ ਬੇਨਤੀ ਜਿਨ ਸਚੁ ਪਲ ਹੋਇ 
ਰ੍ ਆ. ਗੰ: ਮ: 1. ਪਨਾ 468, 

3, “ਹੌਢੁ ਪੀਤੀ ਮਿਠੇ ਬੋਲ', ਆ. ਗੰ. ਮ: 1, ਪੰਨਾ 143. ਰ੍ 

4. ਕਮਲ ਬਾਣੀ ਸਭ ਕਉ ਸਤਬ', ਉਹੀ, ਮ: 5, ਪੰਨਾ 299, 

2. “ਅਮਿਤ ਫਲ ਤਿਨ ਜਨ ਕਉ ਲਾਗੇ, ਜੋ ਬੋਲਹਿ ਅਮਿਤ ਬਾਤ; ਹੈ ।' ਉਹੀ, : 2, ਪਨਾਂ 1001. 
6. “ਸਾਧ ਕੇ ਸੰਗਿ ਮਨੋਹਰਿ ਬੈਨ” ਆ. ਗੀ. ਮ: 5, ਪੰਨਾ 271, 
7, “ਗੁਰਮੁਖਿ ਅੰ'ਮਿਤ ਬਾਣੀ ਬੋਲਹਿ” ਉਹੀ, ੪: 3, ਪੰਨਾ 69. 

6. ਜਿਥੇ ਜਾਇ ਬਹੀਐ ਭਲ ਕਹੀਐ” _ ਉਹੀ, ਮ: 1, ਪਨ 566 

੭, “ਜਿਤੁ ਏਲਿਐ ਪਤ ਪਾਈਐ ਸੋ ਬੋਲਿਆ ਪਰਵਾਣੁ” ਉਹੀ, ਮ: 1, ਖਨ1 15, 
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ਜੋ ਕਿਸੇ ਨੂੰ ਫਿਕਾ (ਬਸੁਆਦਾ) ਸੱਦਦਾ ਹੈ ਉਹ ਆਪ ਵੀ ਫਿਕਾ ਹੋ ਜਾਂਦਾ ਹੈ । ਅਖ਼ੀਰੀ ਗੱਲ 
ਇਹ ਹੈ ਕਿ ਕਿਸੇ ਨੂੰ ਮਦਾ ਨਾ ਬੋਲਿਆ ਜਾਵੇ । ਸਚਿਆਰਾ ਇਨਸਾਨ ਕਿਸੇ ਨੰ ਮੈਦਾ ਆਖ ਕੇ 
ਨਹੀ" ਚਲਦਾ ।2 ਮੂੜ ਆਦਮੀ, ਦੂਜਿਆਂ ਨੂੰ (ਮੈਦਾ) ਆਖ ਕੇ ਦੁਖੀ ਕਰਦਾ ਹੈ ।£ ਇਸ ਤਰ੍ਹਾਂ 
ਗੁਰੂ ਮੰਦਾ ਤੇ ਫਿਕਾ ਬਲਣ ਦਾ ਸਖ਼ਤ ਨਿਸ਼ੇਧ ਕਰਕੇ ਇਕ ਤਰਾਂ ਨਾਲ ਮਿੱਠਾ ਬੋਲਣ ਦੀ ਪੁਸ਼ਟੀ 
ਕਰ ਰਹੇ ਹਨ । 

ਨਮ੍ਰਤਾ : ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਦੀ ਮਾਨਵ-ਸਸਕ੍ਰਿਤੀ ਵਿਚ ਨਮ੍ਤਾ ਦੀ ਬੜੀ ਮਹਾਨਤਾ ਹੈ । 
ਗੁਰੂ ਨੇ ਨੰਤਿਕ ਪਖ ਬੜੇ ਤਰਕਾਂ ਨਾਲ ਨਮਤਾ ਦਾ ਗੌਰਵ ਸਥਾਪਿਤ ਕਰਨ ਦਾ ਯਤਨ ਕੀਤ” 
ਹੈ । ਗੁਰੂ ਫਰਮਾਂਦੇ ਹਨ ਕਿ ਨਮ੍ਤਾ ਸਾਰੀਆਂ ਚੋਗਿਆਈਆਂ ਦਾ ਨਿਚੌੜ (ਤੱਤ) ਹੈ ।5 
ਜੇਕਰ ਤੱਕੜੀ ਉਤੇ ਤੋਲਿਆ ਜਾਵੇਂ ਤਾਂ (ਵੇਖ) ਜੋ ਨਮ (ਹਲੀਮ) ਹੈ ਉਹ ਗੌਰਵਸ਼ਾਲੀ (ਗਉਰਾ) 
ਹੈ ।” ਹਉਰਾ ਨਹ” ਗਉਰਾ ਹੈ । ਗੁਰੂ ਅਰਜਨ ਦੋਵ ਗਰੀਬੀ _(ਹਲੀਮੀ, ਨਮ੍ਰਤਾ) ਨੂੰ 
ਅਪਣਾਉਂਦੇ ਹਨ : 

“ਗਰੀਬੀ ਗਦਾ ਹਮਾਗੀ । ਖਨਾ ਸਗਲ ਰੇਨ੍ੁ ਛਾਰੀ” 

ਖਿਮਾ : ਖਿਮਾ ਨੂੰ ਮਨੁੱਖੀ ਸ਼ੁਭ ਕਰਮ ਮੈਨਿਆ ਗਿਆ ਹੈ । ਕਿਸੇ ਦੀਆਂ ਉਣਤਾਈਆਂ 
ਕਮੀਆਂ ਅਤੇ ਅਪਰਾਧਾਂ ਨੂੰ ਅਣਡਿੱਠ ਕਰ ਦੇਣਾ ਜਾਂ ਮੁਆਫ਼ ਕਰ ਦੇਣਾ ਖਿਮਾ (ਕਸ਼ਮਾ) ਹੈ । 
ਜਾਂ ਫਿਰ ਕਿਸ ਪ੍ਰਤੀ ਦਇਆਲ ਹੋਣਾ ਵੀ ਖਿਮਾ ਹੈ । ਸਾਮਾਜਿਕ ਵਰਤਾਰੇ ਵਿਚ ਖਿਮਾ ਦੀ ਬੜੀ 
ਮਹਿਮਾ ਗਾਈ ਗਈ ਹੈ । ਜਿਥੇ ਖਿਮਾ ਹੈ ਉਥੇ ਆਪ ਪ੍ਰਭੂ ਨਿਵਾਸ _ ਕਰਦਾ ਹੈ 15 
ਸਤਿਗੁਰੁ ਦੀ ਸ਼ਰਨ ਵਿਚ ਜਾਕੇ ਖਿਮਾ ਗ੍ਰਹਿਣ ਕਰੋ ।$ ਖਿਮਾ ਇਕ 
ਸੁੰਦਰ _ਸ਼ਿਗਾਰ ਹੈ ਜਿਸ ਨੂੰ . ਪਹਿਨਕੇ ਪਿਆਰੀ (ਜੀਵ-ਇਸਤੀ) ਆਪਣੇ _ਲਾਲ 
(ਮਹਿਬੂਬ) ਨੂੰ ਰਿਝਾਉ'ਦੀ ਹੈ ।“' ਬ੍ਰਤ, ਸਦਾਚਾਰ (ਸ਼ੀਲ), ਸੌਤੋਖ ਦੇ ਨਾਲ ਖਿਮਾ ਗੁਹਿਣ 
ਕਰਨ ਨਾਲ ਨ ਕੱਈ ਰੰਗ ਬਿਆਪਦਾ ਹੈ ਅਤੇ ਨਾ(ਦਰਗਾਹ ਵਿਚ)ਜਮਦਤਾਂ ਦਾ ਭੈ ਰਹਿੰਦਾ ਹੈ !: 


“ਨਾਨਕ ਫਿਕੇ ਬੋਲਿਐ ਤਨ ਮਨੁ ਫਿਕਾ ਹੋਇ', ਉਹੀ, ਮ: 1, ਪੰਨਾ 473 

'ਮੰਦਾ ਕਿਸੇ ਨਾ ਆਥੀਅ ੫ੜਿ ਅਖਰ ਏਹੋ ਬਝੜੀਐ' ਉਹੀ ਮ: 1, ਪੰਨਾ 473. 

(ਕਸ ਹੀ ਮੰਦਾ ਆਖ ਨਾ ਚਲੇ ਸਦਿ ਖਰਾ ਸਚਿਆਰ! ਹੈ', ਉਹੀ, : 1, ੯ਨ॥ 1027 
'ਅ੫ਣਾ ਆਪ ਨ ਪਛਾਣੇ ਮੜਾ ਅਵਰਾ ਆਖ ਦੁਖਾਏ?, ਉਹੀ ਮ: 2, ਬਥਿਹਾਗੜ? 
“ਸਿਠਤੁ ਨੀਵੀ ਨਾਨਕਾ ਗੁਣ ਚੈ।ਗਆਈਆਂ ੩੩", _ਉਹੀ, ੧੩ 1, ਪੈਨ 470 

“ਧਰ ਤਾਰਜੂ =ਲੀਅ ਨਿਵੇ ਸੁ ਗਉਰਾ ਹੋਇ”, ਉਹੀ, ਮ: 1. ਨ 270 

ਆ: ਗੰ. ਮ: 5, ਪਨ 623. .. 

“ਜਹਾਂ ਖਿਮਾ ਤਹ ਆਪਿ', ਆ. ਗੰ. ਕਬੀਰ, ੯ਨ7 1372 

'ਖਿਮਾ ਗਹਹੁ ਸਤਿਗੁਰ ਸਰਣਾਈ', _ ਆ. ਗੰ. ਮ: 1, ਪਨ 1026. 

ਖਿਮਾ ਸੀਗਾਰੁ ਕਾਮਣਿ ਤਨ ਪਹਿਰੇ ਰਾਵੈ ਲਲ ਪਿਆਰੀ, _ ਉਹੀ ਮ: 1, ੫ਨਾ 359. 
'(ਖਮਾ ਗਹੀ ਬੜੁ ਸੀਲ ਸੋਤੋਖ । ਰੋਠੁ ਨ ਬਿਆਪੈ ਨ ਜਮ ₹ਬੰ, ਉਹੀ, ੪: 1, ਪੰਨਾ 222. 


ਆ (ਉਹਦਾ ਭੂ ਹਾ ਹੀ ਤੂ ਲਾ ਹੈ 


ਸਾ 
ਗੀ 
& 
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ਗੁਰੂ ਦੀ ਸੰਗਤ ਨਾਲ ਕ੍ਰੋਧ ਬਿਨਸਦਾ ਹੈ ਅਤੇ ਖਿਮਾ ਪ੍ਰਾਪਤ ਹੁੰਦੀ ਹੈ ।” ਖਿਮਾ ਇਕ 
ਐਸੀ ਲਵੇਰੀ ਗਉ ਹੈ ਜਿਸ ਦਾ ਦੁਧ (ਖੀਰ) ਜੀਵ-ਵੱਛਾ ਸਹਜ ਨਾਲ ਪੀ'ਦਾ ਹੈ ।5 
ਦਇਆ : ਦਇਆ ਇਕ ਹੌਰ ਗੁਣ ਹੈ ਜਿਸਦਾ ਸੋਬੋਧ ਮਨੁੱਖ ਦੀ ਮਨੋਬਿਰਤੀ ਨਾਲ 
ਹੈ। ਇਹ ਇਕ ਅਨੁਭੁਤੀ ਹੈ, ਸੰਵੇਦਨਾ ਹੈ । ਅਸਲ ਵਿਚ ਇਹ ਸਹਾਨਭੁਤੀ ਦਾ ਜਜ਼ਬਾ ਹੈ ਜਿਸ 
ਦੁਆਰਾ ਮਨੁੱਖ ਦਜਿਆਂ ਦੀ ਹਰ ਪ੍ਰਕਾਰ ਦੀ ਪੀੜ ਨੂੰ ਖ਼ੁਦ ਉਸੇ ਭੂਤਰ੍ਹਾਂ ਮਹਿਸੂਸ ਕਰਦਾ ਹੈ । 
ਇਹ ਤਰਸ ਹੈ, ਰਹਮ ਹੈ । ਇਸ ਇਹਸਾਸ ਦੇ ਅਧੀਨ ਸਾਧਕ-ਮਨੁੱਖ ਪਰ-ਪੀੜ ਨੂੰ ਨਿਜ-ਪੀੜ 
ਸਮਝ ਕੇ ਉਸ ਨੂੰ ਦਰ ਕਰਨ ਦਾ ਉਪਾ ਕਰਦਾ ਹੈ । ਨਿਰਗੁਣ ਕਵੀ ਇਸ “ਦਇਆ ਮਨੌਂਬਿਰਤੀ 
ਦੀ ਬੜੀ ਮਹਾਨਤਾ ਉਜਾਗਰ ਕਰਦੇ ਹਨ ਅਤੇ ਇਸ ਨੂੰ ਅਠਾਸਟ. ਤੀਰਥਾਂ ਦੇ ਪੁੰਨ ਦੇ ਤੁਲ 
ਸਮਝਦੇ ਹਨ । ਬਰਤ ਸੋਪਰਨ ਤਾਂ ਹੀ ਹੁੰਦਾ ਹੈ ਜੇ ਸਾਰਿਆਂ ਜੀਵਾਂ ਦੇ ਪ੍ਰਤੀ ਦਇਆ ਹੋਵੇ ।ਤ 
ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਦੀ ਰਹੱਸ-ਅਨੁਭੂਤੀ ਵਿਚ ਉਸ ਨੂੰ ਵਡਿਆਈ ਮਿਲਦੀ ਹੈ ਜੋ ਸਾਰਿਆਂ ਜੀਵਾਂ ਨੂੰ 
ਆਪਣੇ ਆਪ ਵਾਂਗੂੰ ਪਛਾਣਦਾ ਹੈ : 
“ਨਾਨਕ ਤਾਕਉ ਮਿਲੇ ਵਡਾਈ ਆਪੁ ਪਛਾਣ ਸਰਬ ਜੀਆ ।” 
(ਆ. ਗੰ: ਮ: 1, ਪੰਨਾ 940) 
ਅਹਿਸਾ : - ਹਿੰਸਾ ਦਾ ਨਿਸੋਧ-ਵਾਚੀ ਸ਼ਬਦ ਅਹਿਸਾ ਹੈ । ਹਿੰਸਾ ਦਾ ਅਰਥ ਹੈ ਮਾਰਨਾ, 
ਹਤਿਆ ਕਰਨਾ, ਬਧ ਕਰਨਾ, ਦੁਖ ਦੇਣਾ ।' “ਆਪਣੇ ਸੁਖ ਅਰ ਵਿਭ੍ਤੀ ਦੀ ਬਿਧੀ ਵਾਸਤੇ 
ਜੀਵਾਂ ਦੀ ਕੁਰਬਾਨੀ ਯੱਗ ਆਦਿਕਾਂ ਵਿਚ ਕਰਨੀ ਔਰ ਜੁਲਮ ਕਰ ਕੇ ਪ੍ਰਾਣੀਆਂ ਨੂੰ ਸਤਾਉਣ ਦਾ 
ਨਾਉ” ਹਿੰਸਾ ਹੈ ।? ਗੀਤਾ ਦੇ ਅਨੁਸਾਰ ਕੇਵਲ ਸਰੀਰਿਕ ਕਸ਼ਟ ਹੀ ਹਿੰਸਾ ਨਹੀ, ਮਨ ਤੇ ਬਾਣੀ 
ਨਾਲ ਕਿਸੇ ਨੂੰ ਕਸ਼ਟ ਦੇਣਾ ਵੀ ਹਿਸਾ ਹੈ । 
ਨਿਰਗੁਣ ਕਾਵਿ ਵਿਚ ਖਿਮਾ, ਦਇਆ, ਪਰਉਪਕਾਰ ਦੇ ਨਾਲ ਨਾਲ ਹਿਸਾ (ਹਤਿਆ) ਨ 
ਕਰਨ ਲਏ ਵੀ ਸਾਂਸਕਿਤਿਕ ਆਚਾਰ ਵਿਚ ਆਦੇਸ਼ ਦਿੱਤਾ ਗਿਆ ਹੋ । ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਨੇ ਬੜੀਆਂ 
ਉਕਤੀਆਂ ਜੁਗਤੀਆਂ ਨਾਲ ਹਿਸਾ ਦੇ ਕਰਮ ਦੀ ਭਿਆਨਕਤਾ ਚਿਤਿ੍‌ਤ ਕਰ ਕੇ ਇਸ ਤੋ" ਮਨਾਹੀ 
ਕੀਤੀ ਹੈ । ਜੋ ਕਪੜੇ ਉਤੇ ਲਹੂ ਦਾ ਕਤਰਾ ਲਗ ਜਾਵੇ ਤਾਂ ਕੁੜਤਾ (ਜਾਮਾ) ਅਪਵਿਤ ਮੋਨਿਆ 
ਜਾਂਦਾ ਹੈ ਪਰ ਬੇਬਸ ਲੌਕਾਂ ਦੇ ਹਕਾਂ ਦਾ ਜੋ ਲਹੂ ਪੀਦ ਹਨ ਉਨ੍ਹਾਂ ਦੇ ਚਿੱਤ ਕਿਵੇ ਨਿਰਮਲ 
ਹੋ ਸਕਦੇ ਹਨ ।੭ ਇਕ ਹੋਰ ਥਾਂ ਅਜੇਹੇ ਮਾਣਸ-ਖਾਣਿਆਂ ਦੀ ਤਸਵੀਰ ਖਿੱਚੀ ਹੈ ਜੋ ਨਮਾਜ਼ਾਂ 


'ਬਿਨਸੇ ਕ੍ਰੋਧ ਖਿਮਾ ਗਹਿ ਲਈ” ਉਹੀ, ਮ: 3, ਪੰਨਾ 233. 
'ਆ ਗੇ, ਮ: 1, ਪੰਨਾ 1329, 
“ਅਠਸਠਿ ਤੀਰਥ ਸਗਲ ਪੁੰਨ ਜੀਅ ਦਇਆ [ਪਰਵਾਨ ਉਹੀ, ਮ: 5, ਪੰਨਾ 136. 


ਮਨ ਸੋਤੋਖ ਸਰਬ ਜੀਅ ਦਇਆ । ਇਨ ਬਿਧਿ ਬਰਤ!ਸੈਪਰਨ ਭਇਆ ।, _ਉਹੀ, ਮ: 5, ਪੈਨ 299, 


1. 
2. 
2. 
4. 
2. ਕਾਨ ਸਿੰਘ 'ਗਰਮਤਿ ਪਭਾਕਰ', ਪੰਨਾ 216. 

0. “ਗੀਤਾ,16/2, ( 

7. 'ਜ ਰਤੁ ਲਗੇ ਕਪੜੇ ਜਾਮਾ ਹੋਇ ਪਲੀੜ' ਸਾ. ਰ . ਸ: 1, ਪਨ। 140, 
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ਪੜ੍ਹਦੇ ਹਨ, ਪਾਠ-ਪੂਜਾ ਕਰਦੇ ਹਨ, ਪਰ ਛੁਰੀਆਂ ਵਾਹੁੰਦੇ ਹਨ ।”“ ਗੁਰੂ ਅਮਰਦਾਸ ਜੀ ਨੰ 
ਬੜੀ ਸਸ਼ਕਤ ਤੇ ਸਪਸ਼ਟ ਸ਼ੈਲੀ ਵਿਚ ਆਪ ਮਰਨ ਪਰ ਦਜਿਆਂ ਨੂੰ ਨ ਮਾਰਨ ਦਾ ਆਦੇਸ਼ 
੧੭ਤਾਂ ਹ : 
'ਆਪਿ ਮਹ ਅਵਰਾ ਨਹ ਮਾਰੇ “ 

ਟਿਸ ਤਰਾਂ ਅਹਿੰਸਾ (ਅਦਮ-ਤਸ਼ੱਦਦ) ਉਤੇ ਬਲ ਦਿੱਤਾ ਗਿਆ ਹੈ । 

ਨਿਰਵੌਰਤਾ : ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਦੇ ਬ੍ਹਮ-ਨਿਰੂਪਣ ਵਿਚ ਪਰਮੋਸ਼ਰ ਨੂੰ ਨਿਰਵੌਰ, ਨਿਰਭਤੋਂ 
ਆਦਿ ਵਿਸ਼ੇਸ਼ਣਾਂ ਨਾਲ ਵਿਜ਼ਸ਼ਿਆ ਗਿਆ,ਹੋ । ਇਸ ਦਾ ਪ੍ਰਤਿਬਿੰਬ ਗੁਰੁ ਨਾਨਕ ਦੇ ਆਚਾਰ 
ਖੰਤਰ ਵਿਚ ਵੀ ਮਿਲਦਾ ਹੰ । ਏਥੇ ਸਦਾਚਾਰਿਕ ਪੱਖ ਤੋ` ਭਾਈਚਾਰਿਕ ਤੇ ਸਭਿਆਚਾਰਿਕ ਪੱਧਰ 
ਉਤੇ ਮਨੁੱਖ ਨੂੰ ਨਿਰਵੈਰ ਹੋਣ ਲਈ ਵਿਧਾਨ ਹੈ । ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਦੀ ਸੰਪ੍ਦਾਇ ਵਿਚ ਨਮਤਾ, 
ਗ਼ਰਾਂਬੀ, ਹਲੀਮੀ, ਮਿੱਠਾ-ਬੌਲਣਾ, ਆਦਿ ਜਿੰਨੇ ਸਕਾਰਾਤਮਕ ਉਸਾਰੂ ਕਰਮ ਹਨ, ਉਨ੍ਹਾਂ 
ਸਾਰਿਆਂ ਦੇ ਪਿਛੋ ਨਿਰਵੌਰਤਾ ਦੀ ਭਾਵਨਾ ਮੌਜੂਦ ਰਹਿੰਦੀ ਹੈ । ਇਸ ਲਈ ਗੁਰੂ ਅਰਜਨ ਦੇਵ 
ਜੀ ਨੂੰ ਬੜੇ ਤਰਕ-ਪ੍ਰਰਣ ਢੰਗ ਨਾਲ ਨਿਰਵੈਰ ਰਹਿਣ ਲਈ ਮਿਠੀ ਸਮਝਾਉਣੀ ਪ੍ਰਦਾਨ ਕੀਤੀ 
ਹੁੰ; ਅਤੇ ਫੁਰਮਾਇਆ ਹੈ : 

ਵਵਾ ਵੌਹੁ ਨ ਕਰੀਐ ; ਕਾਹੁ । ਘਟ ਘਟ ਅਤਰ ਬ੍ਰਹਮ ਸਮਾਹੁ । 
(ਆ ਰੌ੍‌. ਮ: 5, ਪੈਨਾ 259) 

ਜਦ ਕਿ ਹਰ ਪ੍ਰਾਣੀ ਵਿਚ ਬ੍ਰਹਮ ਸਮਾਇਆ ਹੈ ਤਾਂ ਕਿਸੇ ਨਾਲ ਫੋਰ ਨਾ ਕੀਤਾ ਜਾਵੇਂ । 
ਬਹਮ ਦੀ ਘਟ ਘਟ-ਵਿਅਪਕਤਾ ਦਸ ਕੇ ਗੁਰੂ ਨੂੰ ਨਿਰਵੌਰ ਰਹਿਣ ਦੀ ਦਲੀਲ ਨੂੰ ਤਰਕ-ਪੁਰਣ, 
ਬਧਿਕ ਆਧਾਰ ਬਖਸ਼ਿਆ ਹੋ । ਗੁਰੂ ਅਮਰਦਾਸ ਜੀ ਦਾ ਫੁਰਮਾਨ ਹੈ ਕਿ ਗੁਰੂ ਦੀ ਕਿਪਾ ਦੁਆਰਾ 


ਨਾਮ ਨੂੰ ਮਾਣੇ, ਆਪਣੇ ਜਨਮ ਨੂੰ ਵੱਰ-ਵਿਰੋਧ ਵਿਚ ਕਚੀ ਗੰਵਾਉ ।$ ਇਸ ਤਰਾਂ ਮਨੁਖੀ 
ਸੰਸਕਿਤ] ਵਿਚ ਮਨਖ ਦੀ ਨਿਰਵੈਰਤਾ ਨੁੰ ਤਸਵੀਰਿਆ ਹੈ । 


ਸਮਦ੍ਰਸ਼ਟੀ : ਸਭਿਆਚਾਰ _ ਵਿਚ ਹੀ ਨਿਟਗੁਣਵਾਦ ਦੁਆਰਾ ਪਚਾਰੀ ਗਈ 
ਸਮਦਿ੍‌ਿਸ਼ਟੀ ਦਾ ਵੀ ਵਰਣਨ ਕੀਤਾ ਜਾ ਸਕਦਾ ਹੈ । ਜਗਤ ਵਿਚ ਪ੍ਰਾਪਤ ਸਾਰਿਆਂ ਦ੍ਦਾਂ ਤੱ 
ਅਤੀਤ ਸਮਭਾਵਨਾ ਹੀ ਸਮਦਿਸ਼ਟੀ ਹੈ । ਗੀਤਾ ਦੇ 'ਸਮਦਰਸ਼ੀ ਪੰਡਿਤ” ਦੀ ਤਰਾਂ ਗੁਰ-ਕਵ 
ਉਸਤਿਤਿ-ਨਿੰਦਿਆ, ਸ਼ੁਖ-ਦੁਖ, ਵੈਰ-ਮਿਤਤਾ, ਰਾਜਾ-ਰੌਕ ਆਦਿ ਦੰਦਾ ਵਿਚ ਸਮਾਨ-ਭਾਵ ਨਾਲ 
ਸਥਿਤ ਰਹਿਣ ਦੀ ਸਿਖਿਆ ਦਿੰਦੇ ਹਨ । ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਦਾ “ਜੋਗੀ” ਜਾ ਸਮਦਰਸ਼ੀ ਹੈ ਜੋ 
ਇਕ ਦ੍੍‌ਸ਼ਟੀ ਰੱਖਦਾ ਹੈ ।“ ਗੁਰੂ ਅਰਜਨ ਦੇਵ ਜੀ ਦਾ ਸਪਸ਼ਟ ਕਥਨ ਹੈ ਨਾ ਕੇ ਮਰਾ ਦਸਮਨ 
ਰੰਹਆ ਨ ਹਮ ਕਿਸ ਕ ਬੈਰਾਈ ` । ਸੁਖਮਨੀ ਵਿਚ ਅਔਕਿਤ ਹੈ: ਬਹਮ ਗਿਆਨੀ ਦੀ ਦ੍ਰਿਸ਼ਟੀ 

ਸਮਾਨ ਹੋ ਬ੍ਹਮ ਗਿਆਨੀ ਸਦਾ ਸਮਦਰਸੀ ਹੈ ।5 


ਉਹੀ, ਮ: 1, ਪਨ;7 279 
ਉਹੀ, ਮ: 3, ਪਨ 1128, 


1. 
2, 
3. “ਗੋਰਪਸਾਦਿ ਲਾਗੇ ਨਾਮ ਸੁਆਦਿ । ਕਾਹੇ ਜਨਮ ਗਵ7ਵਹੁ ਵੇਰਿਵਦ' ਆ. ਗੇ . ਮ: 3, ਪਨ 1176. 
4. “ਏਕ ਦਿਸ਼ਟਿ ਕਰਿ ;ਸਮਸਰਿ ਜਾਣੇ ਜੋਗੀ ਕਹੀਐ ਸੋਈ” ਉਹੀ: ਮ: 1, ੫ਨ7 730, 

2, “ਬਹਮ ਗਿਆਨੀ ਕੌ ਦਿਸਟਿ ਸਮਾਨਿ...ਬਹਮ ਗਿਆਨੀ ਸਦਾ ਸਮਦਰਸੀ?, _ਉਹੀ ਮ: 5, ਪਨਾ 273. 
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₹? 


ਨਿੰਦਾ-ਤਿਆਗ :-- ਨਿਰਗੁਣ ਕਵੀਆਂ ਦੀ. ਆਚਾਰ-ਸੋਸਕ੍ਰਿਤੀ ਵਿਚ ਪਰ-ਨਦਾ ਨੂੰ 
(ਨਸ਼ੋਧ-ਕਰਮ ਮੰਨਿਮਾ ਗਿਆ ਹੈ । ਨਿੰਦਾ ਇਕ ਮਨੌਥਿਰਤੀ ਰੈ ਜਿਸ ਦੇ ਅਧੀਨ ਹੋਇਆ ਮਨ੍ਖ 
ਗੁਣਾਂ ਨੂੰ ਅਤੇਗਣ ਅਤੇ ਨੇਕੀਆਂ ਨੂੰ ਬਦੀਆਂ ਕਰ ਕੰ ਵੇਖਦਾ ਹੈ ਅਤੇ ਆਪਣ ਤੋ` ਵਡੇ ਤੋ ਆਪਣ 
ਤੋਂ ਛੋਟੇ ਦੋਹਾਂ ਵਰਗਾਂ ਨਾਲ ਸਾੜਾ ਕਰਦਾ ਹੈ । ਗੁਰੂ ਇਸ ਨਿੰਦਾ-ਕਰਮ ਨੂੰ ਨਿੰਦਨੀਯ ਸਮਝਦੇ 
ਹਨ ਜੋ ਮਨੁੱਖ ਦੀ ਸ਼ਖੀਸਅਤ ਨੂੰ ਉਲਾਰ ਬਣਾਉਂਦਾ ਹੈ ਹੈਂ । ਗੁਰ ਅਮਰਦਾਸ ਦਾ ਸਪਸ਼ਟ ਸਿਖਿਆ ਹੈ 
ਕਿ ਨਿੰਦਾ ਕਿਸੇ ਦੀ ਵੀ ਭਲ) ਨਹੀ' ਹੈ । ਨਿੰਦਾ ਤਾਂ ਮਨਮੁਖ ਅਤੇ ਮਰਖ ਕਰਦੇ ਹਨ । 'ਜਨ੍ਹਾਂ ਦੇ 
ਅੰਦਰ ਨਿੰਦਾ ਹੈ, ਉਹ ਨਕ-ਵੱਢੇ ਹੁੰਦੇ ਹਨ ਅਰਥਾਤ ਨਿਰਲੰਜ ਹੁ ਦੇ ਹਨ£ । ਪਰਾਈ ਨਿਦਾ ਮਾਨ 
ਮੰਹ ਵਿਚ ਨਿਰੀ ਪਰਾਏ! ਮਲ ਹੈ” । 

ਨਿੰਦਾ ਕਰਨ ਵਾਲਿਆਂ ਨਿੰਦਕਾਂ ਦੀ ਨਿਰਗੁਣਵਾਦੀ ਕਾਵਿ ਵਿਚ ਹਰ ਤਰ੍ਹਾਂ ਨਾਲੋ ਕਰੜੀ 
ਆਲੋਚਨਾ ਕੀਤੀ ਹੈ । ਨਿੰਦਕ ਦੀ ਕਿਤੇ ਵੀ ਗਤੀ ਨਹੀੰ ਹ੍ਰੰਦੀਂ । ਨਿੰਦਕ ਨਿੰਦਾ ਕਰ ਕੇ ਮੌਲ 
ਧੱਦਾ ਹੈ ਅਤੇ ਉਹ ਮੈਲ-ਭੱਖੀ ਮਾਇਆਧਾਰੀ ਹੈ? । ਦੀਨ ਅਤੇ ਦੁਨੀਆਂ ਵਿਚ ਨਿੰਦਕ ਦਾ ਮੁਹ 
ਕਾਲਾ ਹੁੰਦਾ ਹੈ । ਸਾਰੀਆਂ ਦਵਾਈਆਂ (ਅਵਖਧ) ਕੀਤੀਆਂ ਪਰੈਤ ਨਿੰਦਕ ਦੀ ਕੌਈ ਦਾਰੂ 
ਨਹੀ? । ਇਸ ਪ੍ਰਕਾਰ ਸਾਂਸਕਰਰੱਤਕ ਆਚਾਰ-ਖੋਤਰ ਵਿਚ ਨਿਰਗੁਣ-ਕਵੀਆਂ ਨੇ _ਨਿੰਦਾ-ਕਰਮ ਟੂ 
ਕਈ ਤਰਾਂ ਦੀਆਂ ਉਕਤੀਆਂ ਤੇ ਸ਼ੈਲੀਆਂ ਦੇ ਮਾਧਿਅਮ ਨਾਲ _ਤਿਰਸਕਾ|ਰਆਂ ਹੈ । 
10. ਆਰਥਿਕ ਆਚਾਰ 

ਆਪਣੇ ਆਚਾਰ ਦੀ ਨਿਯਮਾਵਲੀ ਵਿਚ ਆਰਥਿਕ ਪੱਖ ਨੂੰ ਸੰਕੇਤਕ ਤੌਤ ਤੇ ਸੂਚਿਤ ਕਰ ਕੱ 
ਗੁਰ ਨਾਨਕ ਦੇਵ ਨੇ ਆਪਣੀ ਦੂਰ-ਦ੍ਰਿਸ਼ਟੀ ਅਤ ਡ੍ਰ੍‌ਘ ਤਜਰਬੇ ਦਾ ਪ੍ਰਮਣ ਦਿੱਤਾ ਹੈ । ਵਿਸ 
ਦੁਆਰਾ ਉਨ੍ਹਾਂ ਨੇ ਆਤਮਿਕ- ਮੰਡਲਾਂ ਵਚ ਸਮਾਜ ਦੇ ਅਖਲਾਕੀ ਮਹੱਤਵ ਦੀ ਰੇਖਾ ਅੰਕਿਤ ਕਤ 
ਹੈ । ਚੁਕਿ ਗੁਰੂਦੇਵ ਦਾ ਨਿਸ਼ਾਨਾ ਇਕ ਅਜੇਹੇ ਸਮਾਜ ਦੀ ਸਥਾਪਨਾ ਹੈ ਜਿਸ ਵਿਚ ਹਰ ਵਿਅਕਤਾਂ- _ 
ਇਸਤੀ ਤੇ ਮਰਦ-ਦੀ ਮਾਨਯੋਗ ਥਾਂ ਹੋਵੇ, ਇਸ ਲਈ ਇਨ੍ਹਾਂ ਦੇ ਸਮਾਜ-ਚਿਤਨ 'ਵਚ ਆਰ।ਕਕ 
ਪਹਿਲੁ ਨੂੰ ਵੀ ਮਨੁੱਖੀ ਕਰਤੱਵਾਂ (ਫਰਜ਼ਾਂ) ਵਿਚ ਸ਼ਾਮਲ ਕਰ ਲਿਆ ਗਿਆ ਜਾਪਦਾ ਹੈ । ਰ 

ਆਰਥਿਕ ਪਖ ਤੋਂ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਤੇ ਇਨ੍ਹਾਂ ਦ ਉਤਰਾਧਿਕਾਰੀਆਂ ਨੇ ਧਨ ਦੀ _ਕਾਣ| ਵਡ 
ਜਾਂ ਧਨ ਨੂੰ ਵਿਅਰਥ ਸੋਚਿਤ ਕਰਨ ਦੀ ਪ੍ਰਵਿਰਤੀ ਦੀ ਨਿਖੋਧੀ ਕੀਤੀ ਹੈ। ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਦਵ 
ਧਨ-ਲੌਭੀ ਨੂੰ ਸਾਵਧਾਨ ਕਰਦ ਹੋਏ ਕਹਿੰਦ ਹਨ ਕਿ ਅਨ੍ਹਾ (ਲੰਤ)ਧਨ- ਦੌਲਤ ਨੁ ਸਚਿਤ ਕਰਦ 
ਜਾ ਰਿਹਾ ਹੈ ਅਤੇ ਕਿਸੇ ਨੂੰ ਨਹੀ` ਦੇਂਦਾ, ਉਹ ਸਮਝਦਾ ਹੈ [ਕ ਇਹ ਸਭ ਮੋਰੀ ਹੈ, ਪਰ ਉਸੇ ਨੂੰ 


(੦੩੨। 
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ਯਾਦ ਹੋਣਾ ਚਾਹੀਦਾ ਹੈ ਕਿ ਸੋਇਨੇ ਦੀਆਂ ਲੰਕਾ ਤੇ ਮਾੜੀਆਂ ਕਿਸੇ ਦੀਆਂ ਨਹੀ” । ਕੁਝ ਇਸ 
ਤਰ੍ਹਾ ਦਾ ਵਿਚਾਰ ਗੁਰੁ ਅਰਜਨ ਦੇਵ ਜੀ ਨੇ ਪ੍ਰਗਟਾਇਆ ਹੈ, “ਹੋ ਮਨਾ : ਇਹ ਧਨ ਤੇਰੇ ਸੋਗ 
ਨਹੀ” ਜਾਵੇਗਾ; ਤੁ ਕਿਉਂ ਇਸ ਨਾਲ ਚਿੰਬੜਦਾ ਹੈ” । ਧਨ ਨੂੰ ਇਕਤ ਕਰਕੇ ਕਬਜ਼ਾ ਕਰਨ ਦੀ 
ਰੰਝ ਤੋ ਖ਼ਬਰਦਾਰ ਕਰ ਕੇ ਗੁਰੂ ਪਦਾਰਥਵਾਦੀ ਧਨ ਤੇ ਆਤਮਿਕ ਧਨ ਦੀ ਗੱਲ ਕਰਦੇ ਹਨ ਕਿ 
ਇਹ ਧਨ ਕਰਤੇ ਦੀ ਇਕ ਖੋਡ ਹੈ । ਇਹ ਧਨ ਕਦੇ ਆਉਦਾ ਹੈ ਕਦੇ ਜਾਂਦਾ ਹੈ । ਇਸ ਲਈ 
ਗਗਿਆਨਵਾਨਾਂ ਦਾ ਧਨ ਤਾਂ “ਨਾਮ ਧਨ” ਹੈ ਜੋ ਹਮੇਸ਼ਾ ਰਹਿੰਦਾ ਹੈ । ਇਹ ਨਾਮ ਧਨ ਹੀ ਨਿਹਚਲ 
ਹੈ ਬਾਕੀ ਧਨ ਚਲਾਇਮਾਨ ਹੈ£ । ਧਨਵੇਤ (ਧਨੀ) ਉਹ ਹਨ ਜਿਨ੍ਹਾਂ ਦੇ ਪਲੋਂ ਪ੍ਰਭੂ ਦੀ ਰਾਸ- 
ਪੰਜੀ ਹੈ? । 

ਇਸ ਪ੍ਰਕਾਰ ਦੁਨਿਆਵੀ ਧਨ-ਪਦਾਰਥ ਨੂੰ ਆਪਸ ਵਿਚ ਵੰਡ ਕੇ ਵਰਤਣ ਅਤੇ ਅਸਲੀ 
ਨਾਮ-ਧਨ ਨੂੰ ਸੈਚਿਤ ਕਰਨ ਬਾਰੇਂ ਨਿਰਗੁਣ ਗੁਰੂ-ਕਵੀਆਂ ਨੇ ਜੋ ਪੈਂਗਾਮ ਦਿੱਤਾ ਹੈ ਉਹ ਆਰਥਿਕ 
ਆਚਾਰ ਦਾ ਸੁੰਦਰ ਪਹਿਲੂ ਹੈ । ਧਨ ਦੀ ਚਲਾਇ-ਮਾਨਤਾ ਤੇ ਖਿਣ-ਭੰਗੁਰਤਾ ਵਰਣਨ ਕਰਨ ਤੱ 
ਪਿਛੋ" ਨਿਰਗੁਣ-ਵਾਦੀਆਂ ਦੀ ਸਮਾਜ-ਚੇਤਨਾ ਨੇ ਧਨਵਾਨਾਂ ਤੇ ਨਿਰਧਨਾਂ ਦੇ ਦਰਮਿਆਨ ਜੋ 
ਮਨੁੱਖਤਾ ਵਿਰੋਧੀ ਪਾੜਾ (ਖੱਪਾ) ਤੱਕਿਆ, ਉਸ ਨੂੰ ਵੀ ਆਲੌਚਿਤ ਕੀਤਾ । ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਤੋਂ ਉਨ੍ਹਾਂ 
ਦੇ ਉੱਤਰਾਧਿਕਾਰੀਆਂ ਨੇ ਆਪਣੇ ਯੁਗ ਵਿਚ ਗਰੀਬ-ਅਮੀਰ ਦੇ ਘੋਰ ਵਿਤਕਰੇ ਦਾ ਅਨੁਭਵ 
ਕਤਾ ਅਤੇ ਆਰਥਿਕ ਪੱਧਰ ਤੇ ਪ੍ਰਚਲਿਤ ਇਸ ਨਾਬਰਾਬਰੀ ਨੂੰ ਉੱਕਾ ਹੀ ਪਸੈਦ ਨਹੀ” ਕੀਤਾ । 
ਇਸ ਲਈ ਇਕ ਪਾਸੇ ਆਰਥਿਕ ਤੌਰ ਤੇ, ਪਛੜੀ ਹੋਏ) ਰਾਰੀਬ ਸ੍ਰੋਣੀ ਨੂੰ ਤਕੜੀ ਹੱਲਾਸ਼ੇਰੀ ਦਿੱਤੀ 
ਅਤੇ ਦੂਜੇ ਪਾਸੇ ਹੌਕਾਰੀ ਹੋਈ ਧਨਾਢ ਸ੍ਰੋਣੀ ਨੂੰ ਗਰੀਬਾਂ ਉਤੇ ਵਧੀਕਿਆਂ ਕਰਨ ਤੋ` ਰੋਕਿਆ । 
ਆਪਣੀ ਕਾਵਿ-ਬਾਣੀ ਵਿਚ “ਛਪਰੀ`_ਗਰੀਬ ਸ੍ਰਣੀ ਦਾ ਪ੍ਰਤੀਕ ਅਤੇ “ਧਉਲਹਰ` ਅਮੀਰ ਸ਼ੇਣੀ ਦਾ 
ਪ੍ਰਤੀਕ ਵਰਤ ਕੇ ਗੁਰੂ ਅਰਜਨ ਦੇਵ ਨੇ ਡਿਗਿਆਂ-ਢਠਿਆਂ, ਪਛੜਿਆਂ ਤੇ ਗਰੀਬਾਂ ਦੇ ਹੱਕ ਵਿਚ 
ਆਵਾਜ਼ ਬੁਲੰਦ ਕੀਤੀ । ਉਨ੍ਹਾਂ ਫੁਰਮਾਇਆ : 

ਭਲੀ ਸੁਹਾਵੀ ਛਾਪਰ] ਜਾਮਹਿ _ਗੁਣਗਾਏ । 
ਕਿਤਗੀ ਕਾਮ ਨਾ ਧਉਲਹਰ ਜਿਤ ਹਰਿ ਬਿਸਰਾਏਂ (ਸਹੀ ਮ: 5) 

ਭਾਵੇ` ਇਸ ਫੁਰਮਾਨ ਦਾ ਵਾਤਾਵਰਣ ਅਧਿਆਤਮਿਕ ਹੈ ਪਰ ਇਸ ਦਾ ਆਰਥਿਕ 
ਸਾਮਾਜਿਕ ਅਰਥ ਵੀ ਬੜਾ ਮਹੱਤਵ-ਪੁਰਣ ਹੈ । ਇਸ ਪਿੱਛੇ ਗਰੀਬ ਦੀਆਂ ਛਪਰੀਆਂ 
ਸਲਾਹਣ ਵਾਲੀ ਰਬੀ ਆਤਮਾ ਦੇ ਸਾਖਿਆਤ ਦਰਸ਼ਨ ਹੰਦੇ ਹਨ । 
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3. ਉਹੀ, ਮ: 1, ਪਨਾ 1 282. 

2. ( ਹੀ, ਮ: 3 ,ਪਨਾ 211. 

5. ਆ. ਰ! . ਮ: 2, ਪੈਨਾਂ 1184. 
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ਗੁਰੁ ਕਵੀ ਉਨ੍ਹਾਂ ਧਿੰਗੌਜ਼ੋਰੀ ਕਰਨ ਵਾਲਿਆਂ ਜਾਬਰਾਂ ਨੂੰ ਵੀ ਰਬੀ ਖੌਫ਼ ਤੋ ਖ਼ਬਰਦਾਰ 
ਕਰਦੇ ਹਨ ਜੌ ਮਾਸ਼ਮਾਂ, ਮਜ਼ਲ੍ਮਾਂ, ਗਰੀਬਾਂ ਉਤੇ ਜ਼ੁਲਮ ਢਾਹੁਣ ਤਾ ਸੰਕੋਚ ਨਹੀ` ਕਰਦੇ । ਲਿਖਦੇ 
ਹਨ ਗਰੀਬਾਂ ਉਤੇ ਜੌ ਤਾੜਨਾ ਕਰਦਾ ਹੈ, ਉਸ ਨੂੰ ਪਾਰਬ੍ਹਮ ਅੱਗ ਵਿਚ ਸਾੜਦਾ ਹੈ, ਕਿਉਕਿ 
ਕਰਤਾਰ ਇਨਸਾਫ-ਪਸੰਦ ਹੈ ਅਤੇ ਆਪਣਿਆਂ ਦਾਸਾਂ ਦਾ ਰਖਿਅਕ ਹੈ । ਇਸ ਦੁਆਰਾ ਗੜ 
ਨਿਰਧਨ ਸ਼੍ਰੇਣੀ ਦਾ ਪੱਖ ਪੁਰ ਰਹੇ ਹਨ । ਇਸ ਤੋ ਅੱਗ ਆਰਥਿਕ ' ਚੇਤਨਾ ਦੇ ਪ੍ਰਸਗ ਵਿਚ ਗੁਰੂ 
ਨਾਨਕ ਨੇ ਜ਼ਬਰਦਸਤੀ ਕਿਸੇ ਦੇ _ਹੱਕ ਖੋਹਣ ਦੀ ਦ੍ਰਭਾਵਨਾ ਨੂੰ ਵੰਗਾਰਿਆ ਹੈ ਅਤ 
ਮਨੌਵਿਗਿਆਨਿਕ ਢੰਗ ਨਾਲ ਹਿੰਦਆਂ ਤੇ ਮੁਸਲਮਾਨਾਂ ਦੋਹਾਂ ਸ੍ਰੋਣੀਆਂ ਦੇ ਲੌਕਾਂ ਨੂੰ ਸਮਝਾਇਆ 
ਹੈ । ਦੋਹਾਂ ਨੂੰ ਸੰਬੋਧਨ ਕਰਦਿਆਂ ਕਿਹਾ ਹੈ ਕਿ ਪਰਾਇਆਂ ਹੱਕ ਮੁਸਲਮਾਨਾਂ ਲਈ ਸੂਅਰ ਤੋ 
ਹਿੰਦੂਆਂ ਲਈ ਗਉ (ਖਾਣ) ਦੇ ਤੁੱਲ ਰੈ : 
ਹਕ ਪਰਾਇਆ ਨਾਨਕਾ ਉਸ ਸਰਅਰੁ ਉਸ ਗਾਇ । 
ਗੁਰੁ ਪੀਰ ਹਾਮਾ ਤਾ ਭਰੇ ਜਾ ਮੁਰਦਾਰੁ ਨ ਖਾਇ । (ਆ. ਗ੍ਰੰ. ਮ: ਪੰਨਾ 1 141) 
ਪਰਾਇਆ ਧਨ, ਪਰਾਈ ਇਸਤੀ, ਪਰ ਨਿੰਦਾ 'ਬਿਖ (ਵਿਹੁ) ਹਨ ।ਜਨ੍ਹਾਂ ਨਾਲੋ ਦੇ 
ਪ੍ਰਾਪਤ ਹੁੰਦਾ ਹੈ£, ਪਰ ਇਸਤ੍ਰੀ ਪਰ-ਧਨ, ਪਰ-ਲੌਭ, ਬਿਖੰ-ਬਿਕਾਰ ਛੱਡ ਦੇ । 
ਜੋਰੀ : ਆਰਥਿਕ ਆਚਾਰ ਦੇ ਸੰਦਰਭ ਵਿਚ ਨਿਰਗੁਣ ਕਵੀਆਂ ਦੁਆਰਾ ਪ੍ਰਚਾਰੀ ਗਈ 
ਚੌਰ ਤੇ ਚੋਰੀ ਦੀ ਨਿਖੋਧੀ ਵੀ ਵਰਣਨ-ਯੌਗ ਹੈ । ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਫੁਰਮਾਂਦੇ ਹਨ ਕਿ ਚੌਰ ਦ। ਕੌਂਦ 
ਵੀ ਹਾਮੀ ਨਰੀ' ਭਰਦਾ, ਚੌਰ ਕਿਸੇ ਵੀ ਤਰ੍ਹਾਂ ਚੰਗਾ ਨਹੀ" ਹੋ ਸਕਦਾ ।£ ਗੁਰੂ ਅਰਜਨ ਦੰਵ ਦਾ 
ਬਚਨ ਹੈ ਕਿ ਆਪਣੇ ਪੇਟ ਨੂੰ ਪਾਲਣ ਖਾਤਰ ਤ੍ਰੰ ਪਰ-ਦਰਬ (ਧਨ-ਪਦਾਰਥ) ਨੂੰ ਖਹਦਾਂ ਹੈ” । 
ਇਉ” ਆਰਥਿਕ ਖੌਤਰ ਵਿਚ ਮਨੁਖੀ ਸਮਾਜ ਅੰਦਰ ਸਰਬ-ਬਰਾਬਰੀ ਵੇਖਣ ਲਈ ਗੂਰੂ 
“ਦਾਨ” (ਧਨ-ਪਦਾਰਥ ਦਾ ਵੰਡਣਾ) ਦੀ ਵੀ ਗੱਲ ਕਰਦੇ ਹਨ । ਗੁਰੂ ਦਾ ਉਪਦੇਸ਼ ਹੈ : 
ਘਾਲਿ-ਖਾਇ ਕਿਛ ਹਥਹੁ ਦੋਇ, ਨਾਨਕ ਰਾਹੁ ਪਛਾਣ!ਹ ਸੋਇ । 
(ਆ. ਗ੍ਰੰ. ਮ: 1. ਪੰਨਾ 1242) 
ਕਮਾਈ ਕਰਕੇ ਹਥੋਂ” ਦੇਣਾ ਗੁਰੁ ਨਾਨਕ ਦੇ ਆਰਥਿਕ ਆਚਾਰ ਦਾ ਸਾਰੋਸ਼ ਹੈ । ਗੀ 
ਅਰਜਨ ਦੇਵ ਵੀ ਦਾਨ ਲਈ ਉਪਦੇਸ਼ ਦਿੰਦੇ ਹਨ : “ਹਰ ਕਾ ਨਾਮੁ ਧਿਆਇ ਸੁਣਿ ਸਭਨਾ ਕਲ 
ਮਰਿ ਦਾਨ? । ਗਿਹਸਥੀ ਦੀ ਸੁਚੀ ਚਲੀ ਪੁਨਦਾਨ ਹੈ । 


1. “ਗਰੀਬਾਂ ਉਪਰ ਜੌ ਬਿੰਜਹ ਦਾਹੜੀ । ਪਾਰਏਹਮ ਸਾ ਅਗਨ ਮਹਿ ਸਾੜ । (ਗਉੜੀ ਮ: ੭ ) 
2. “ਪਰ ਧਨ ਪਰ ਨਾਰੀ ਰਤ ਟਿੰਦਾ ਬਿਖ ਖਾਈ ਦੁਖੁ ਪਾਇਆ ਆ. ਕ - ੧੧ 1, ਨਾਂ 1222: 
3, “ਪਰ ਧਾਰਾ ਪਰ ਧਨ ਪਰ ਲੌਭਾ ਹਉਮੇ ਬਿਖੈ ਬਿਕਾਰ” ਉਹੀ, ਮ: ! .ਪਨਾ 12 2੨. 
4. “ਚੋਰ ਕੀ ਹਾਮਾ ਭਰੇ ਨਾ ਕੋਇ” ਉਹੀ, ਮ: 2, ਪਨ 664. 

੧, “ਹਿਰਹਿ ਪਰਦਰਬ ਉਦਣ ਕੈ ਤਾਈ” ਉਹੀ , ਗਉੜੀ 'ਬਿਤੀ ੧: ੨: 

6, 'ਉਹੀ, ਮ: 5, <ਨਾਂ 132. 

7, “ਗਿਰਹੀ ਕਾ ਸਤ ਦਾਨ ਉਹੀ, ਮ: 1, ਪਨਾ 1240. 
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11" ਰਾਜਸੀ ਆਚਾਰ 

ਉਤੇ ਅਸੀ ਵੇਖਿਆ ਹੈ ਕਿ ਨਿਰਗੁਣ ਬਾਣੀ ਵਿਚ ਇਕੱਲੇ ਵਿਅਕਤੀ ਤੋ“ ਲੌ ਕੇ ਮਨੁਖੀ 
ਸਮਾਜ ਦੇ ਭਿਨ ਭਿੰਨ ਵਰਗਾਂ-ਇਸਤੀ ਜਾਤੀ, ਗਰੀਬਾਂ, ਅਮੀਰਾਂ, ਨਿੰਦਕਾਂ, ਗਗ੍ਰਹਸਥੀਆਂ, ਬਾਹਮਣਾਂ 
ਮੁਸਲਮਾਨਾਂ, ਲਈ ਆਚਰਣਕ ਅਸਲ ਪ੍ਰਸਤੁਤ ਕੀਤੇ ਹਨ । ਇਸ ਸਿਲਸਲੋ ਵਿਚ [ਨਨਰਗੁਣ 
ਕਵੀਆਂ ਦੁਆਰਾ ਅੰਕਿਤ ਕੀਤੇ ਰਾਜ-ਸ਼ੋਣੀ ਲਦ ਆਚਾਰ-ਨਮਾਂ ਦਾ ਉਲੋਖ ਵੀ ਆਵੱਸ਼ਕ ਹੈ । 
ਡਾ. ਸੁਰਿਦਰ ਸਿੰਘ ਕੌਹਲ! ਇਸ ਨੂੰ $(4੧ਏ ੬005 ਲਿਖਦੇ ਹਨ । ਰਾਜਸੀ ਆਚਾਰ ਵਿਚ 
ਉਨ੍ਹਾਂ ਫ਼ਰਜ਼ਾਂ ਤੇ ਕਰਤੱਵਾਂ ਨੂੰ ਸ਼ਾਮਿਲ ਕੀਤਾ ਜਾ ਸਕਦਾ ਹੈ ਜਿਨ੍ਹਾਂ ਦਾ ਰਾਜਿਆਂ, ਸੁਲਤਾਨਾਂ 
ਲ੮। ਵਿਧਾਨ ਹੈ । ਨਿਰਗੁਣ ਗੁਰੂ ਕਵੀ ਹਾਕਮ-ਸ਼੍ਰੋਣੀ ਦੇ ਸਾਮਣੇ ਵ ਉਹ ਆਦਰਸ਼ ਰਖਦੇ ਹਨ 
ਜਿਨ੍ਹਾਂ ਦੀ ਪਾਲਣਾ ਕਰਨ ਨਾਲ ਰਾਜਾ-ਪਜਾ ਦੇ ਮਧੁਰ ਸੰਬੋਧ ਸਥਾਪਿਤ ਹੋ ਸਕਦੇ ਹਨ ਅਤੇ 
ਜੀਵਨ ਚਾਉ-ਉਮਾਹ ਨਾਲ ਬਤੀਤ ਹੋ ਸਕਦਾ ਹੈ । ਇਨਾਂ ਨੇ ਇਸ ਗੁੱਲ ਤੋਂ ਬੜਾ ਜ਼ੋਰ ਦਿੱਤਾ 
ਹੈ ਕਿ ਰਾਜਾ .ਉਹ ਹੋਣਾ ਚਾਹੀਦਾ ਹੈ ਜੋ ਰਾਜ ਦਾ ਅਧਿਕਾਰੀ_ਹੌਵੇ । ਤਖਤ ਤੇ 
ਉਹ ਬੋਠਣਾ ਚਾਹੀਦਾ ਹੈ ਜੌ ਤਖਤ ਦੇ ਲਾਇਕ ਹੌਵੇ ।2 ਅਰਥਾਤ ਰਾਜੇ ਵਿਚ ਆਚਰ- 
|ਣਕ ਗੁਣ ਹੋਣ ਚਾਹੀਦੇ ਹਨ, ਅਨਧਿਕਾਰੀ ਵਿਅਕਤੀ ਰਾਜਾ ਬਣਨਾ ਨਹੀ” ਚਾਹੀਦਾ । ਸਭ ਤੋ“ 
ਪ੍ਰਮੁਖ, 'ਦਨਸਾਫ਼ ਹੈ, _ਨਿਆਉ ਹੈ । ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਲਿਖਦੇ ਹਨ ਕਿ ਰਾਜੇ ਦਾ ਨਿਆਉ ਹੀ 
ਸੱਚੀ ਚੁਲੀ ਹੈ । ਇਨਸਾਫ ਪਸੋਦੀ ਰਾਜੇ ਦਾ ਪਰਮ ਕਰਤੱਵ ਹੈ । ਰਾਜੋ ਸਾਂਤੀ ਅਤੇ ਲੌਕ- 
ਭਲਾਈ ਲਈ ਪ੍ਰਯਤਨ-ਸ਼ੀਲ ਹੋਣੇ ਚਾਹੀਦੇ ਹਨ । ਉਹ ਰਾਜੇ ਰਾਜੋ ਨਹੀ” ਜਿਹੜੇ ਯੁੱਧਾਂ ਦੇ 
ਪਿਆਰ ਹਨ ਅਤੇ ਜਨਮ-ਮਰਨ ਦੇ ਗੇੜ ਵਿਚ ਭੌੱਦੇ ਹਨ । ਰਾਜੇ ਨੂੰ ਆਪਣੇ ਰਾਜ ਨਾਲ ਤਿਪਰ 
ਹਣਾ ਚਾਹੀਦਾ ਹੈ, ਅਪਤਿ੍‌ਪਤ ਨਹੀ` ।? 
12. ਆਚਾਰ-ਵਿਧਾਨ ਦੀ ਵਿਸ਼ੇਸ਼ਤਾ : 

ਗਨਰਗੁਣ-ਵਾਦੀ ਕਾਵਿ ਵਿਚ ਆਚਾਰ ਪ੍ਰਣਾਲੀ ਦੀਆਂ ਕਈ ਵਿਸ਼ੇਸ਼ਤਾਵਾਂ ਉਭਰ ਕੇ ਸਾਮ੍ਣ 
ਆਉਂਦੀਆਂ ਹਨ । ਇਨ੍ਹਾਂ ਕਵੀਆਂ ਦੇ ਆਚਾਰ ਦਾ ਖੋਤਰ ਬੜਾ ਵਿਸ਼ਾਲ ਤੇ ਸਰਬਪੱਖੀ ਹੈ 
ਮਨੁਖ, ਜੀਵਨ ਤੇ ਆਚਰਣ ਦਾ ਕੋਈ . ਪੱਖ ਨਹੀ” ਜਿਸ ਉਤੇ ਨਰਗ੍ਰਣਵਾਦੀ ਕਾਵਿਧਾਰਾ ਦੇ 
ਮੰਢੀ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਤੇ ਉਨ੍ਹਾਂ ਦੇ ਪਰਵਰਤੀ ਕਵੀਆਂ ਨੇ ਯਥਾਯੋਗ ਚਾਨਣਾ ਨ ਪਾਇਆ ਹੋਵੇਂ । 
ਅਸੀ" ਪਿਛੇ ਵੇਖਿਆ ਹੈ ਕਿ ਦਨ੍ਹਾਂ ਨੇ ਆਪਣੀ ਆਚਾਰ-ਸੰਹਿਤਾ ਵਿਚ ਸਖਸ਼ੀ ਆਚਾਰ, ਦੈਨਿਕ 
ਆਚਾਰ, ਗਿਹਸਥੀ ਆਚਾਰ, _ ਸਾਂਸਕ੍ਰਿੱਤਕ ਆਚਾਰ, ਆਰਥਿਕ _ ਆਚਾਰ; ਅਤੇ ਰਾਜਸ 
ਆਚਾਰ ਜਿਹੇ ਜੀਵਨ ਤੋਂ ਸਮਾਜ ਦੇ ਪ੍ਰਮੁਖ ਅੰਗਾਂ ਨੂੰ ਸ਼ਾਮਿਲ ਕੀਤਾ ਹੈ । ਏਥੋ ਹੀ ਬਸ ਨਹੀ, 
ਇਨਾਂ ਦੀ ਨੰਤਿਕਤਾ ਦਾ ਸ੍ਰ ਧਾਰਮਿਕ ਹੈ । ਰੁਹਾਨ।ਅਤ ਜਾਂ ਅਧਿਆਤਮਿਕਤਾ ਦੇ ਜੰਗ ਵਿਚ 
1. & €110631 (00 21 4&01-69131101, ॥.$329. 
2: “ਤਖਤ ਬਹ ਤਖਤੇ ਕੀ ਲਾਇਕ” ਅ;, ਚ ॥ ਵਿ ਮਾਤ ਸੋਲਹੇ । 
3. “ਰਾਜੇ ਦੁਲੀ ਨਿਆਵ ਕੀ , ਉਹੀ ਮ: 1, ੧ੰਨ 1 ੭4. 
4, “ਰਾਜੇ ਓਇ ਨ ਆਖੀਅਹਿ ਭਿੜਿ ਮਰਹਿ ਵਿਰ ਜਨ। ਪਾਹ' ਉਹੀ ਮਾ 4, ਵਾਰ ਵਡਹੰਸ 
੭੪ 'ਰਾਂਜਾਂ ਰਾਜ ਨ ਤਿਪਤਿਆ` ਉਹੀ, ਵਾਰ ਮਾਝ ਮ: 1. 
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ਰੰਗੀ ਹੋਈ ਇਨਾਂ ਦੀ ਨੈਤਿਕਤਾ ਹੈ । ਨੈਤਿਕਤਾ ਦੇ ਮੂਲ ਵਿਚ ਅਧਿਆਤਮਿਕ ਪ੍ਰਣਾ ਸਦਾ 
ਵਰਤਮਾਨ ਰਹਿੰਦੀ ਹੈ । ਇਸ ਪਰਥਾਇ ਡਾ. ਸੁਰਿੰਦਰ ਸਿੰਘ ਕੋਹਲੀ ਦਾ ਇਹ ਕਥਨ ਬੜਾ 
ਢਕਵਾਂ ਹੈ ਕਿ ਗੁਰ ਨਾਨਕ ਦਾ ਧਰਮ ਤੇ ਆਚਾਰ ਇਕ ਦੂਜੇ ਦੋ ਪੂਰਕ ਹਨ ਅਤੋਂ ਉਨ੍ਹਾਂ ਦੇ ਚਿੰਤਨ 
ਦੀ ਰੂਹ ਤੇ ਕਲਬੂਤ ਹਨ ।” ਰਾ 

ਦਜੀ ਗਲ ਜੋ ਵਿਸ਼ੇਸ਼ ਜਾਪਦੀ ਹੈ ਉਹ ਇਹ ਹੈ ਕਿ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਦੀ ਕਾਵਿ ਸੰਪ੍ਰਦਾਇ ਦੇ 
ਕਵੀ ਆਪਣੇ ਅਖਲਾਕੀ ਉਪਦੇਸ਼ਾਂ ਦੁਆਰਾ ਆਦਰਸ਼ ਵਿਅਕਤੀ, ਆਦਰਸ਼ ਸਮਾਜ ਤੇ ਆਦਰਸ਼ 
ਜੀਵਨ ਦੀ ਸਥਾਪਨਾ ਕਰਨਾ ਚਾਹੁੰਦੇ ਹਨ । ਇਸ ਨਿਸ਼ਾਨੇ ਦੀ ਪੂਰਤੀ ਹਿਤ ਉਨ੍ਹਾਂ ਦਾ ਯਤਨ ਹੈ ਕਿ 
ਹਰ ਮਨੁੱਖ ਦੇ ਐਦਰ ਤੇ ਬਾਹਰ ਨੂੰ ਸੰਦਰ ਬਣਾਇਆ ਜਾਵੋ ਅਤੇ ਉਸ ਨੂੰ ਕਾਮ, ਕ੍ਰੰ ਧ, ਜਿਹੀਆਂ 
ਬਦੀਆਂ ਤੋ“ ਪਾਕ-ਪਵਿੱਤਰ ਕੀਤਾ ਜਾਵੇ । ਇਸ ਧੁਨ ਵਿਚ ਹੀ ਉਨ੍ਹਾਂ ਨੇ ਵਿਅਕਤੀ-ਵਿਅਕਤੀ ਤੋ 
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ਕਹੰਵ-ਕਲਾ 
1. ਕਲਾ ਦਾ ਸੁਰੂਪ ਰ੍ 

ਅਧਿਆਤਮਿਕ ਮੰਡਲਾਂ ਵਿਚ ਲਗਾਤਾਰ ਸਾਧਨਾ ਕਰਨ ਤੋਂ ਉਪਰੰਤ ਪਾਪਤ ਕੀਤੇ ਅਧਿ- 
ਆਤਮਿਕ ਤਜਰਬਿਆਂ ਨੂੰ ਆਪਣੇ ਸੀਨੇ ਦੀ ਚਾਰ-ਦੀਵਾਰੀ ਵਿਚ ਰੌਕ ਰੱਖਣਾ ਇਕ ਸਾਧਕ ਲਈ) 
ਬਿਲਕੁਲ ਅਖਾਂ ਹੈ । ਇਨ੍ਹਾਂ ਸੱਚੇ ਅਨ੍ਭਵਾਂ ਨੂੰ ਪੁਗਟਾਉਣ ਲਈ ਸਾਧਕ 'ਬਹਬਲ ਤੋ" ਉਠਦਾ 
ਹ । ਇਸ ।ਬਹਬਲਤਾ (ਵੇਚ ਹੀ ਕਾਵਿ-ਕਲਾ ਦੀ ਉਤੱਪਤੀ ਦਾ ਰਹੱਸ (ਛਪਿਆ ਹੈ। ਰ 
ਪੀਤਾਂਬਰ ਦਤ ਬੜਥਵਾਲ ਨੰ ਬੜਾ ਹੀ ਠੀਕ ਕਿਹਾ ਹੈ “ਅਧਿਆਤਮਿਕ ਅਨਾਭਵ ਲਈ ਲੀ 
ਦ ਸੱਧਨ ਭਾਵ ਨਾਕਾਫਾਂ ਹੈ ਅਤੇ ਉਸ ਰਬੀ ਅਨਭਵ ਦੇ ਪਗਟ ਰੁਪ ਦੇ ਮਤਲਬ ਨ ਪਕੰਮਟ 
ਤੌਰ ਤੇ ਸਮਝਣਾਂ ਦੂਜਿਆਂ ਲਈ ਅਤਿਅਤ ਔਖਾ ਹੌ, ਫਿਰ ਵੀ ਉਸ 'ਸੱਚ' ਦੇ ਇਹਸਾਸ 
ਦੰਪਜੇ ਆਨਦ ਨੂੰ ਆਪਣੀ ਹਿੱਕ ਵਿਚ ਛੁਪਾ ਨ ਰੱਖਣ ਦੇ ਕਾਰਣ ਉਹ 'ਸੱਚ ਦਾ ਸਾਧਕ' ਉਸ 
੬ ਗਣ ਕਰਨ ਦੇ ਆਹਰ ਵਿਚ ਜੁਟ ਜਾਂਦਾ ਹੌ ਅਤੇ ਇਸ ਤਰਾਂ ਦੇ ਉਪਰਾਲੇ ਤੋ” ਉਸਦੇ ਅੰਦਰੋ- 
ਇਕ 'ਮਜੰਹਾ ਕਾਵਿ-ਝਰਨਾ ਫੁੱਟ ਨਿਕਲਦਾ ਹੈ ਜੋ ਸੰਚ ਦੇ ਮਰਮ_ ਨੰ ਜਾਨਣ ਦ] ਅਤਿਲਾਆਾ 
ਵਵਚ ਡੂਘ ਉਤਰਨ ਵਾਲਿਆਂ ਲਈ ਉਧਾਰਕ ਦਾ ਕੰਮ ਦਿੰਦਾ ਹੈ।” _ "ਨ 
___ਐਸਲ 'ਵੇਚ ਸੱਚ ਦੇ ਪ੍ਰਗਟਾਉ ਦਾ ਕਾਵਿ ਇਕ ਉਚਿਤ ਸਾਧਨ ਹੈ । ਪਹੁੰਚੇ ਹੋਏ ਸਾਧਕਾਂ 
ਦੇ ਅਨੁਭਵ ਜਦ ਪ੍ਗਟ ਹਣਾ ਲੱਚਦੇ ਹਨ ਤਾਂ ਉਹ ਸੰਗੀਤ ਦੀਆਂ ਧਨਾਂ ਨਾਲ ਗੁਜਣ ਵਾਲ) 
ਕਾਵਿ-ਕਲਾ ਦੇ ਰੂਪ ਵਿਚ ਹ ਪਗਟ ਹੁੰਦੇ ਹਨ, ਕਿਊ`ਕਿ ਕਾਵਿ ਦਾ 'ਸੁਹਜ-ਆਨੰਦ” ਅਤੇ ਆਤਮ- 
ਗ&ਭਵ ਦਾ ਬ੍ਰਹਮ-ਆਨੰਦ' ਆਪਸ ਵਿਚ ਸੱਕੇ ਹਨ । ਸਸਜ੍ਰਿਤ ਦੇ ਆਲੋਚਕਾਂ ਨੇ ਸ਼ਾਇਦ ਇਸ 
ਨੜਤਾ ਦੇ ਕਾਰਣ ਹੀ ਕਾਵਿ-ਆਨੰਦ ਨੂੰ “ਬਹਮਾਨੰਦ-ਸਹੋਦਰ'ਕਿਹਾ ਹੈ ਜਿਸਦਾ ਮਤਲਬ ਜੇ ਬ੍ਹਮ 
ਅਟਤਵ ਤਾ ਪਦਾ ਹੋਏ ਆਨੰਦ ਦਾ ਸੱਕਾ ਭਰਾ । ਇਸ ਸੰਬੈਧ ਨੂੰ ਸਾਹਮਣੇ ਰੱਖ ਕੇ ਹੀ ਰਹੱਸ- 
ਆਜਾ ਨ 'ਸਬਦ-ਬ੍ਰਹਮ' ਦਾ ਪ੍ਰਚਾਰ ਕੀਤਾ ਸੀ । ਏਥੇ ਸ਼ਬਦ ਕਾਵਿ ਦਾ ਸਚਕ ਹ1 ਹੈ। 
(ਦਸ ਦਾ ਸਮੁੱਚਾਭਾਵ ਇਹ ਹੈ ਕਿ ਅ[ਧਆਂਤਮ-ਜਗਤ ਦੇ ਰਹਸੋਮਈ ਤਜਰਬੇ ਕਾਵਿ ਦੀ ਕਲਾਤਮਕ 


ਗਲਿ 
€ (7? ਦਾ 
“- '।ਹੱਦੀ ਕਾਵਯ ਮੇ ਨਿਰਗਣ ਸੰਪਵਾਯ” , ੯5॥ 375. 
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272 ਗੁਰ ਨਾਨਕ ਅਤੰ ਨਿਰਗੁਣ ਧਾਰ” 


ਸੈਲ] ਵਿਚ ਹੀ ਸਭਾਵਿਕ ਤੌਰ ਤੇ ਪ੍ਰਗਟ ਹੁੰਦੇ ਹਨ । ਇਹੋਂ ਕਾਰਣ ਹੈ ਕਿ ਪਜਾਬੀ ।ਨਰਗੁਣ 
#ਤ੩-ਸਾਧਕਾਂ ਦੇ ਰਹੱਸ-ਅਨੁਭਵ ਕਾਵਿ ਦੀ ਸੁਹਜ-ਕਲਾ ਵਿੱਚ ਹੀ ਰੂਪਮਾਨ ਹੋਏ ਹਨ । ਹਕੀਕਤ 
ਇਹ ਹੈ ਕਿ ਗੁਰ ਨਾਨਕ ਤੇ ਉਨ੍ਹਾਂ ਦੀ ਨਿਰਗੁਣ ਸੰਪ੍ਰਦਾਇ ਦੰ ਆਦਿ ਕਾਲ। ਗਰ੍ਹ-ਕਵੀ ਪਹਿਲਾਂ 
ਸੰਤ, ਸਾਧਕ ਤੇ ਉੱਚ ਅਮਲੀ ਜੀਵਨ ਦੇ ਧਾਰਣੀ ਸਨ,,ਬਾਦ ਵਿਚ ਕਵੀ ਸਨ । ਭਾਵ' ਆਧੁਨਨਕ 
0ਜਾਬੀ ਨਿਰਗਣਵਾਦੀ ਕਵੀ, ਕਵੀ ਪਹਿਲਾਂ, ਚਿੰਤਕ ਤੇ ਵਿਚਾਰਕ ਪਿਛੋ" ਹਨ । ਇਸ ਲਈ 
ਨਿਰਗੁਣ ਬਾਣੀ ਦਾ ਮੁਖ ਅੰਗ ਅਨੁਭੂਤੀ ਹੈ, ਕਾਵਿ-ਕਲਾ ਉਸ ਦੀ ਸਹਾਇਕ ਵਿਧੀ ਹੈ । 

ਜਹਜ-ਕਾਵਿ . - ਡਾ. ਗੌਬਿੰਦ ਤਿਗੁਣਾਯਤ ਨੇ ਕਿਹਾ ਹੈ “ਸੰਤਾਂ ਨੇ ਕਾਵਿ-ਰਚਨਾ ਨਹ 
ਕੀਤੀ ਸੀ । ਫਿਰ ਵੀ ਉਨਾਂ ਦੀਆਂ ਬਾਣੀਆਂ ਸਹਜ-ਕਾਵਿ ਦੀਆਂ ਖੂਬਸੂਰਤ ਮਿਸਾਲਾਂ ਹਨ [” 
ਪੰਜਾਬੀ ਨਿਰਗੁਣ ਕਾਵਿ ਸਹਜ-ਸੁਭਾਵਕ ਤੌਰ ਤੇ ਪ੍ਰਸਫੁਟਿਤ ਹੋਇਆ ਇਕ ਸਹਜ-ਕਲਾਰੂਪ ਹੈ । 
ਦੇਥੋ 'ਸਹਜ' ਵਿਸੋਸ਼ਣ ਖ਼ਾਸ ਤੌਰ ਤੇ ਸਾਰਥਕ ਹੈ । 'ਸਹਜ ਇਸ ਲਈ ਕਿ ਨਿਰਗੁਣ-ਕਵੀਆਂ 
੨ ਕਾਵਿ-ਨਿਰਮਾਣ ਕਿਸੇ ਪਰੰਪਰਾ ਜਾਂ ਰੂੜ੍ਹੀਆਂ ਵਿਚ ਬੈਦ ਹੋਕੇ ਨਹੀ ਕੀਤਾ; ਇਹ ਤਾਂ ਉਨ੍ਹਾਂ 
ਦੀ ਆਤਮਾ ਦੀ ਸਹਜ ਤੇ ਸੁਭਾਵਿਕ ਅਭਿਵਿਅਕਤੀ ਹੈ । ਇਸ ਨੂੰ ਅਧਿਆਤਮਿਕ ਕਾਵਿ ਜਾਂ 
'ਜਹਜ-ਕਾਵਿ” ਕਹਿਣਾ ਵਧੇਰੇ ਸਹੀ ਹੈ । ਫਿਰ ਵੀ ਪੰਜਾਬੀ ਨਰਗੁਣ ਕਾਵਿ-ਬਾਣੀ ਵਿਚ “ਕਾਵਿ- 
ਕਲਾ? ਦੇ ਜੋ ਤੱਤ, ਸਹਜ ਰੂਪ ਵਿਚ ਪ੍ਰਰਟ ਹਏ ਹਨ, ਉਹ ਸ਼ਲਾਘਾ-ਯੋਗ ਹਨ । ਇਨਾਂ ਕਲਾ- 
ਤੱਤਾਂ ਵਿਚੋ ਹੇਠ ਲਿਖੋ ਖਾਸ ਤੌਰ ਤੇ ਵਰਣਨ-ਯਗ ਹਨ : 


1. ਕਾਵਿਰਸ 5. _ਰਾਗ-ਸੰਗੀਤ 
2. ਅਲੰਕਾਰ 6. ਛੰਦ 
3. ਪ੍ਰਤੀਕ 7. ਕਾਵ ਭਾਸ਼ਾਂ 
4. ਬਿੰਬ 

2. ਕਾਵਿ ਰਸ 


ਰਜ ਦੀ ਮਹੱਤਾ : ਭਾਰਤੀ ਆਲੌਚਨਾ ਵਿਚ ਰਸ ਦੀ ਬੜੀ ਭਾਰੀ ਮਹੱਤਾ ਹੈ । ਭਾਰਤ 
ਕਾਵਿ ਸ਼ਾਸ਼ਤ ਵਿਚ ਜਿਹੜ ਧੁਨੀ, ਅਲਕਾਰ, ਰੀਤਿ, ਵਕੋਕਤਿ, ਔਚਿਤਯ ਆਦਿ ਛੇ ਸੈਪ੍ਰਦਾਇ 
ਸਥਾਪਿਤ ਹਨ ਉਨ੍ਹਾਂ ਵਿਚੋ ਰਸ-ਸੰਪ੍ਰਦਾਇ ਦੀ ਵੱਧ ਮਾਣ-ਪ੍ਰ[ਤਸ਼ਟਾ ਹੈ । ਅਸਲ ਵਿਚ ਰਸੋ- 
ਜਿਧਾਂਤ ਇਕ ਪਾਸੇ ਭੌਤਿਕ ਚੇਤਨਾ ਨਾਲ ਅਤੇ ਦੂਜੇ ਪਾਸੇ ਮਨੋ-ਚੇਤਨਾ ਨਾਲ ਸੰਬਧਤ ਹੈ । ਇਸ 
ਲਈ ਇਸ ਵਿਚ ਮਨੁਖੀ ਮਨੋਭਾਵਾਂ ਦੀਆਂ ਕ੍ਰਿਆਵਾਂ ਤੇ ਪ੍ਰਤਿਕ੍ਿਆਵਾਂ ਦਾ ਵਿਗਿਆ।ਨਕ 
ਵਿਸ਼ਲੋਸ਼ਣ ਹੁੰਦਾ ਹੈ ।£ ਚੁੰਕਿ ਕਾਵਿ ਵਿਚ ਮਨੋਭਾਵਾਂ ਜਾਂ ਜਜ਼ਬਿਆਂ ਦੀ ਖਾਸ ਥਾਂ ਹੈ, ਇਸ ਕਾਰਣ 
ਇਨਾਂ ਜ਼ਜਥਿਆਂ ਦਾ ਵਿਸ਼ਲੋਸਣ ਕਰਨ ਵਾਲਾ ਰਸ-ਸਿਧਾਂਤ ਏਨ ਲੌਕਪ੍ਰਿਯਤਾ ਹਾਸਲ ਕਰ 
ਸਕਿਆ ਹੈ । 

1. ਹਿੰ. ਨਿ. ਕਾ, ਦਾ. ਪਿ.' ਪਨਾ 636. 
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ਰਸ-ਸਿਧਾਂਤ ਦੀ ਵਿਗਿਆਨਿਕਤਾ, ਲੋਕ ਪ੍ਰਿਯਤਾ, ਤੇ ਗੌਭੀਰਤਾ ਦੇ ਕਾਰਣ ਹੀ ਸੋਸਕਿਤ 
ਆਚਾਰਯ, ਰਸ ਨੂੰ “ਕਾਵਿ ਦੀ ਆਤਮਾ” ਕਹਿੰਦੇ ਹਨ । ਅਗਨਿ ਪੁਰਾਣ ਵਿਚ ਲਿਖਿਆ ਹੈ ਕਿ 
ਕਾਵਵਿ-ਕਲਾ ਵਿਚ ਉਕਤੀ-ਚਮਤਕਾਰ (ਅੰਦਾਜ਼ੇ ਥਿਆਂ) ਦੀ ਪ੍ਰਧਾਨਤਾ ਦੇ ਬਾਵਜੂਦ “ਰਸ” ਹੀ 
ਇਸ ਦਾ ਜੀਵਨ (ਆਤਮਾ) ਹੈ£ । ਵਿਸ਼੍ਹਨਾਥ ਦੇ ਅਨੁਸਾਰ “ਵਾਕ ਹੀ ਕਾਵਿ” ਹੈ ਜਿਸ ਦਾ ਭਾਵ ਇਹ 
ਹੈ ਕਿ ਕਾਵਿ ਦੇ ਜੀਵਨ-ਰੂਪ ਵਿਚ ਸਥਿਤ ਰਸ ਹੀ ਉਸ ਦੀ ਆਤਮਾ ਹੈ ।2' ਇਉ” ਰਸ ਨੂੰ ਕਾਵਿ 
ਦੀ ਆਤਮਾ ਕਹਿ ਕੇ ਆਚਾਰਯਾਂ ਨੇ ਇਸ ਨੂੰ ਕਾਵਿ-ਕਲਾ ਦੀ ਬੁਨਿਆਦ (ਮੂਲ-ਆਧਾਰ) ਜਸੱਧ 
ਕੀਤਾ ਹੈ ਜਿਸ ਤੋ ਬਿਨਾਂ ਕਾਵਿ ਸੌਂਦਰਯ ਖਿੜ ਨਹੀ ਸਕਦਾ । ਭਰਤਮੁਨਿ ਨੇ ਕਿਹਾ ਹੈ ਕਿ “ਰਸ 
ਤਾਂ ਬਗੌਰ ਕਿਸੇ ਵੀ ਕਾਵਿ-ਅਰਥ ਦਾ ਪ੍ਰ ਵਰਤਨ ਨਹੀ' ਹੁੰਦਾ” ।' ਮੱਮਟ ਦਾ ਉਲੌਖ ਹੈ ਕਿ ਰਸ 
ਜਿਉਂ ਹੀ ਪ੍ਰਗਟ ਹੁੰਦਾ ਹੈ ਇਹ ਸਾਡੇ ਧਰ ਅੰਦਰ ਨੂੰ ਜਾ ਹਿਲੁਣਦਾ ਹੈ, ਇਹ ਜਿਵੇ" ਚੁਤਰਫਿਫ” 
ਆਪਣੇ ਜਾਦੂ ਨਾਲ ਜਕੜ ਲੌ'ਦਾ ਹੈ, ਉਦੋ" ਸਾਰੇ ਦੁੰਦ, ਦੁਖ ਸੁਖ, ਹਰਖ-ਸੌਗ ਲੌਪ ਹੋ ਜਾਂਦੇ 
ਹਨ? । ਇਨ੍ਹਾਂ ਪ੍ਰਾਮਾਣਿਕ ਕਥਨਾਂ ਤੋ ਸਪਸ਼ਟ ਹੈ ਕਿ ਕਾਵਿ-ਕਲਾ ਦੇ ਵਿਧਾਨ ਵਿਚ ਰਸ ਦਾ 
ਮਹੱਤਵ=ਪੂਰਣ ਸਥਾਨ ਹੈ । 

ਰਸ ਦਾ ਸੁਰੂਪ : “ਰਸ ਭਾਰਤੀ ਆਲੋਚਨਾ ।ਵਚ, ਇਕ ਪਾਰਿਭਾਸਿਕ ਸ਼ਬਦ ਹੈ । ਰਸ 
ਇਕ ਪ੍ਰਣਾਲ) ਵੀ ਹੈ ਤੇ ਟੀਚਾ ਵੀ ਹੈ । ਕਵੀ ਜਦ ਭਾਵਾਂ ਦੇ ਪਰਤਿਕਰਮਾਂ ਨੂੰ ਸੁਹਜਾਤਮਕ ਸ਼ੌਲੀ 
ਵਿਚ ਪ੍ਰਗਟਾਂਦਾ ਹੈ ਤਾਂ ਉਹ ਰਸਾਤਮਕ ਪ੍ਰਣਾਲੀ ਹੈ ਪਰੰਤੂ ਜਦ ਕਵੀ ਦੀ ਰਚਨਾ ਵਿਚ ਸਾਰਿਆਂ 
ਸ਼ੁਹਜ-ਤੱਤਾਂ ਦੀ, ਪਾਠਕ-ਸ੍ਰੌਤੇ ਦੇ ਪ੍ਰਸੰਗ ਵਿਚ ਲਯ ਜਾਂ ਲੀਨਤਾ (00510) ਹੁੰਦੀ ਹੈ ਤਾਂ ਉਨਾਂ ਦਾ 
ਸਮੁੱਚਾ ਇਹਸਾਸ ਹੀ “ਰਸ” ਹੈ । ਰਸ ਦਾ ਚੁਕ ਵਰਣਨ ਨਹੀ ਹੋ ਸਕਦਾ, ਇਹ ਤਾਂ ਰਸਿਕ ਵਿਅ- 
ਕਤੀਆਂ ਦੁਆਰਾ ਇਹਸਾਸ-ਯੋਗ ਹੈ। ਇਸ ਲਈ ਰਸ “ਅਨਿਰਵਰਚਨੀਯ' ਹੈ । ਭਾਰਤੀ ਅਚਾਰਯਾਂ 
ਨੈ ਰਸ ਦੋ ਸ਼ੁਰੂਪ ਨੂੰ ਐਕਿਤ ਕਰਨ ਦੀ ਸਮੇ" ਸਮੇ" ਦੇਸ਼ਟਾ ਕੀਤੀ ਹੈ । ਆ. ਵਿਸ਼੍ਹ ਨਾਥ ਦਾਕਥਨ 
ਹੈ ਕਿ ਸਤੋਂਗੁਣ ਦੇ ਵਿਕਾਸ ਨਾਲ ਅਖੰਡ, ਆਨੰਦ- ਸੁਰੂਪ, ਚਤਨਾ-ਸੁਰਪ ਤੇ ਦੇਵੀ ਆਨੰਦ ਦੇ ਤੁੱਲ 
ਜੰ ਸੁਹਜ-ਅਨਭਵ ਹੁੰਦਾ ਹੈ ਉਹ ਰਸ ਹੈ, ਉਸ ਵਿਚ ਅਲੌਕਿਕ ਆ ਹੁੰਦਾ ਹੈ ਅਤੇ ਉੱਸ ਦੇ 
ਪ੍ਗਟਾਉਂ ਵੇਲ ਹਰ ਤਰਾਂ ਦੇ ਬਾਕੀ ਗਿਆਨ ਖ਼ਤਮ ਹੱਦ ੫6 । ਭਰਤਮੁੂਨ ਅਨੁਸਾਰ ਰਸ 
ਸੁਆਦਯੋਗ ਹੈ$ । ਬਲਦੇਵ ਉਪਗੰਧਆਇ ਦਾ ਕਥਨ ਹੈ ਜਲ ਦੇ ਸੁਣਨ ਜਾਂ ਪੜ੍ਹਨ ਤੋ” ਸ੍ੋੜਾ 
ਦਰਸਕ ਜਾਂ ਪਾਠਕ ਦੇ ਚਿੱਤ ਵਿਚ ਜੋ ਵਿਲੱਖਣ ਆਨੰਦ ਪਗਟ ਹੁੰਦਾ ਹੈ, ਉਹ ਰਸ ਹੈ! । 


1. 'ਵਿਸ਼ੂ ਨਾਥ, “ ਸਾਹਿਤਯ ਦਰਪਣ , ਦੂਮਿਕਾ, ਪੰਨਾਂ £ ਉੜੇ ਉਧਿਤ (ਕਗੁਕਕਰਏਸ ਬਬ।ਜੇ ਗਧਿ ਕ੍ਥ` 
ਗੁਕਜ ਯੀਰਿਜਸ_) 


2, “ਸਾਹਿਤਯ ਦਰਪਣ” ਪੰਨ; 20. 


3" 2 ਫਸ ਸਾਸਤ ਅਧਿਅਸੰਏ 6. (ਜਣ੍ਹਿ ਕਸੂਰੇ ਕਕਿਬਰਕਖੰ: ਬਥਜੰਰੇ) 
2, “ਮੰਮਟ, ਕਾਵਯ ਪਕਾਸ਼  ਪੰਨ 53. = 


ਨ '।ਵਸ਼ਵਨਥ, 'ਸਾਹਿਤਯ ਦਰ੫ਣ` ਪੰਨ 72; 
6. “ਨਟਯ ਸ਼ਾਸਤ 0, 32. 


7. .ਬਲਦੇਵ ਉਪਾਧਿਆਇ, ਸੋਸਕ੍ਰਿਤ ਆਲੋਚਨਾ” ਪੁੰਠ। 193. 


$ 
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274 ਗੁਰ ਨਾਨਕ ਅਤੇ ਨਿਰਗੁਣ ਧਾਰ! 


ਰਸ ਦੇ ਸਰੂਪ ਦੀ ਵਿਆਖਿਆ ਦਾ ਆਰੋਭ “ਨਾਟਯ ਸ਼ਾਸਤਰ” ਦੇ ਕਰਤਾ ਭਰਤਮੁਨਿ ਦੇ 
ਇਸ ਸੂਤ ਤ' ਹੁੰਦਾ ਹੈ 'ਵਿਭਾਵਾਨਭਾਵ ਵਯਭਿਚਾਰਿ ਸੰਯੋਗਾਦ ਰਸ ਨਿਸ਼ਪੱਤਿਹ” । ਇਸੇ ਨੂੰ 
ਆਧਾਰ ਮੰਨ ਕੇ ਮੱਮਟਾਂ, ਵਿਸ ਨਾਥ ਆਦਿ ਆਚਾਰਯਾਂ ਨੇ ਵਿਚਾਰ ਲਿਖੋ ਹਨ । ਇਨਾਂ ਦੇ 
%ਨਸਾਰ [ਵਕਾਵ (0੦101039115), /ਮਨਭਾਵ (੮0715€00€1115) । [ਵਭਚਾਰ) ਜਾਂ ਮਚਾਰੀ 
(5੦੦0647₹) ਭਾਵਾਂ ਦੇ ਸਜੋਗ ਤੋ ਰਸ ਦੀ “ਨਿਸ਼ਪੁੱਤੀ' ਹੁੰਦੀ ਹੈ । “ਨਿਸ਼ਪਤੀ` ਦੇ ਅਰਥ 
ਕੀਤੇ ਗਏ ਹਨ : - ਉਤਪੱਤੀ, ਅਨਮਾਨ, ਭਕਤੀ ਤੇ ਅਭਿਵਿਅਕਤੀ । ਇਨਾਂ ਵਿਚੋ “ਅ[ਭ- 
ਵਿਅਕਤੀ ਹੀ ਪ੍ਰਵਾਣ ਹੈ । 

ਵਵਭਾਵ : ਭਰਤਮੁਨੀ ਦੇ ਅਨੁਸਾਰ ਵਿਭਾਵ ਵਿਸ਼ੇਸ਼ ਗਿਆਨ ਦਾ ਅਰਥ _ਰੱਖਦਾ ਹੈ । 
ਵਿਭਾਵ, ਕਾਰਣ, ਹੋਤੂ, ਨਿਮਿੱਤ ਪਰਿਆਇ ਹਨ । ਕਿਉਕਿ ਬੋਲਾਂ ਅੰਗਾਂ, ਮਨੋਬਿਰਤੀ, ਅਭਿਨੌ 
ਰਾਹੀ" ਵਿਸ਼ੇਸ਼ ਤੌਰ ਤੇ ਭਾਵਿਤ ਹੁੰਦੇ ਹਨ, ਇਸ ਲਈ ਇਨ੍ਹਾਂ ਨੂੰ “ਵਿਭਾਵ` ਕਿਹਾ ਹੈ । ਵਿਭਾਵ 
ਦੌ ਤਰ੍ਹਾਂ ਦੇ ਮਨੇ ਗਏ ਹਨ : ਆਲੰਬਨ ਤੇ ਉੱਦੀਪਨਤ । ਆਲੰਬਨ ਵਿਭਾਵ ਕਾਵਿ ਦੀ ਪ੍ੰਮਿਕਾ 
ਆਦਿ ਹੁੰਦੇ ਹਨ ਜਿਨ੍ਹਾਂ ਦੇ ਸਹਾਰੇ “ਪਿਆਰ” (ਰਤਿ) ਭਾਵ ਪੈਂਦਾ ਹੰਦਾ ਹੈ । “ਉੱਦੀਪਨ ਵਿਭਾਵ, 
ਕਾਵਿ ਵਿਚ ਬਿਆਨੇ ਹੋਏ ਚਨ, ਚਾਨਣੀ, ਫਰੱਲ, ਠੰਢੀ ਹਵਾ ਆਦਿ ਹੰਦੇ ਹਨ ਜੋ ਪਿਆਰ ਆਦਿ 
ਭਾਵ ਨੂੰ ਤਿਖੌਰਾ (ਉੱਦੀਪਤ) ਕਰਦੇ ਹਨ । 

ਅਠੁਭਾਵ . ਅਨੁਭਾਵ (€੩(7881 708010508100) ਬਾਰੇ ਵਿਸ਼੍ਹਨਾਥ ਨੇ ਕਿਹਾ ਹੈ 
|ਕ “ਸੀਤਾ ਆਦਿ ਆਲੋਬਨ ਤੇ ਚੋਦਮਾ ਆਦਿ ਉੱਦੀਪਨ ਵਿਭਾਵਾਂ ਨਾਲ ਸੀ ਰਾਮ ਆਦਿ ਦੇ 
ਦਿਲ ਵਿਚ ਜਾਗਿਆ ਹੋਇਆ “ਪਿਅ।ਰ” ਜਦੋਂ' ਸਰੀਰਿਕ ਅੰਗਾਂ ਦੀਆਂ ਚੋਸ਼ਟਾਵਾਂ ਆਦਿ ਵਿਚ 
ਪ੍ਰਗਟ ਹੁੰਦਾ ਹੈ, ਉਹੋ ਅਨਭਾਵ ਹੈ ।' ਅਨੁਭਾਵ ਕਾਇਕ, ਮਾਨਸਿਕ, ਆਹਾਰਯ, ਸਾਤਵਿਕ, 
ਚਾਰ ਤਰਾਂ ਦੇ ਹਨ? । 

ਸੈਚਾਰੀ : - ਵਿਭਚਾਰੀ (ਵਯਭਿਚਾਰੀ) ਭਾਵ ਹੀ ਸੰਚਾਰੀ ਭਾਵ ਹਨ । ਕਵੀ ਆਪਣੇ 
ਪਾਤਰਾਂ (ਨਾਇਕ- -ਨਾਇਕਾਵਾਂ) ਦੇ ਦਿਲ ਦੀਆਂ ਉਨ੍ਹਾਂ ਸਥਿਤੀਆਂ ਜਾਂ ਮਨੋਭਾਵਾਂ ਦਾ ਵਰਣਨ 
ਕਰਦਾ ਹੈ ਜੋ ਅਸਥਾਏ। ਤੇ ਚੱਚਲ ਹੁੰਦੇ ਹਨ, ਪਲ ਭਰ ਆ ਕੇ ਖ਼ਤਮ ਹੰਦੇ ਰਹਿੰਦੇ ਹਨ, ਪਰ 
ਉਹ ਰਸ ਦੇ ਪ੍ਰਗਟਾਉ ਵਿਚ ਸਹਾਇਤਾ ਕਰਦੇ ਹਨ । ਉਹੋ ਸੰਚਾਰੀ ਭਾਵ ਹਨ ਜੋ ਤੈਤੀ ਹਨ£ । 

ਸਥਾਈ ਭਾਵ : ਸਥਾਈ ਭਾਵ, ਜਿਵੇ' ਕਿ ਨਾਉ” ਤੋਂ ਸਪੜਟ ਹੈ, ਮਨੁੱਖੀ ਮਨੋਮੰਡਲ 
ਵਿਚ ਸਦੀਵੀ ਤਰ ਤੇ ਸਥਾਦੀ ਰਹਿਣ ਵਾਲੇ ਭਾਵ ਹਨ । ਪੰ- ਰਾਮ ਦਹਿਨ ਮਿਸ ਅਨ੍ਸਾਰ ਜੌ 


ਭਾਵ ਸਸਕਾਰ ਵਜੋ ਚਿੱਤ ਵਿਚ ਦੇਹ ਤਕ ਟਿਕਿਆ ਰਹਿੰਦਾ ਹੈ, ਉਸ ਨੂੰ ਸਥਾਈ ਭਾਵ ਕਹਿੰਦੇ 
ਹਨ'$ ਇਹ ਸਥਾਈ ਭਾਵ ਬਹੁਲਤਾ ਨਾਲ ਪ੍ਰਤੀਤ ਹੁੰਦੇ ਹਨ ਅਤੇ ਸੁਆਦ ਦੇ ਸੋਮੇ ਹਨ । ਇਨ੍ਹਾਂ 


'ਕਾਵਯ ਪਕਾਸ਼ ਪਨਾ 86, 

ਨਾਟਯਸ਼ਾਸਤ 7/3. 

'ਵਿਸ਼ਵਨ7ਥ, “ ਸਾਹਿਤਯ ਦਰਪਣ” ਪੰਨ7 91, 
ਉਹੀ, ਪਨ 137. 

'ਮੱਮਟ, “ਕਾਵਯ ਪਕਾਸ਼' ਪੰਨੇ 112=16, 

6 ਕਾਵਯ-ਦਰਪਣ, “ਪਨਾ 93, 


੬” ੧੮ $₹ ਟ- 
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ਵਿਚ ਇਹ ਸ਼ਕਤੀ ਹੁੰਦੀ ਹੈ ਕਿ ਇਹ ਹਰ ਤਰ੍ਹਾਂ ਦੇ ਵਿਰੋਧੀ ਜਾਂ ਸਹਿਯੋਗੀ ਹੌਰ ਭਾਵਾਂ ਨੂੰ ਆਪਣ 
ਵਿਚ ਜਜ਼ਬ ਕਰ ਲੰ'ਦੇ ਹਨ । ਬਾਕੀ ਭਾਵ ਇਨਾਂ ਸਕਾਈਭਾਵਾਂ ਨੂੰ ਗ਼ਾਇਬ ਨਹੀ" ਕਰ ਸਕਦ” । 
ਆਧੁਨਿਕ ਸ਼ਬਦਾਵਲੀ ਵਿਚ ਮਨੁੱਖੀ ਅਵਚੇਤਨ ਵਿਚ ਕੁਝ ਭਾਵ ਟਿਕੇ ਰਹਿੰਦੇ ਹਨ । ਪਰ ਕਿਸ 
ਕਾਵਿ ਦੇ ਪੜ੍ਨ-ਸੁਣਨ ਜਾਂ ਨਾਟਕ ਦੇ ਵੇਖਣ ਤੋ ਇਹ ਭਾਵ ਚੋਤਨ-ਤਰੌਗਾਂ ਵਿਚ ਹਿਲੋਰੇ ਖਾਣ 
ਲਗ ਪੰੱਦੇ ਹਨ !। ਕਿਉਂਕਿ ਇਹ ਸਦੀਵੀ ਹਨ ਅਤੇ ਹਰ ਸ੍ਰਸਥ ਵਿਅਕਤੀ ਵਵਚ ਰਹਿੰਦੇ ਹਨ, 
ਇਸ ਲਈ ਇਨਾਂ ਨੂੰ ਸਥਾਈ ਕਹਿਦੇ ਹਨ । 

ਇਸ ਤਰਾਂ ਵਿਭਾਵ-ਅਨਭਾਵ-ਸੰਚਾਰੀ ਭਾਵਾਂ ਦੇ ਵਰਣਨ ਨਾਲ ਸਥਾਈ ਭਾਵ ਜਾਗ੍ਰਿਤ ਤੇ 
ਪਸ਼ਟ ਹੋ ਕੇ “ਰਸ' ਵਿਚ ਬਦਲ ਜਾਂਦਾ ਹੈ । ਸਾਹਿਤਯ-ਦਰਪਣ ਦੇ ਅਨਸਾਰ 'ਸੈਵੇਦਨਸੀਲ 
ਵਿਅਕਤੀਆਂ ਦੇ ਹਿਰਦਿਆਂ ਵਿਚ ਸਸਕਾਰ ਰੂਪ ਵਿਚ ਮੰਜਦ “ਪਿਆਰ' ਆਦਿ ਸਥਾਈ ਭਾਵ 
ਹੀ ਵਿਭਾਵ, ਅਨੁਭਾਵ, ਸੋਚਾਰੀ ਭਾਵਾਂ ਦੁਆਰਾ ਪਰਗਟ ਹੋ ਕੇ “ਰਸ” ਬਣ ਜਾਂਦੇ ਹਨ । ਇਸ 
ਤਰ੍ਹਾਂ ਹਰ ਪ੍ਰਕਾਰ ਦੇ ਰਸ ਪ੍ਰਗਟਾਉ ਲਈ ਕਾਵਿ ਵਿਚ ਚਾਰ ਤੱਤਾਂ ਦਾ ਹੌਣਾ ਜ਼ਰੂਰੀ ਹੈ-- 
ਵਿਭਾਵ, ਅਨੁਭਾਵ, ਸਚਾਰੀ-ਭਾਵ ਤੇ ਸਥਾਈ-ਭਾਵ । ਪਰੌਤ ਇਹ ਯਾਦ ਰੱਖਣ ਵਾਲ) ਗੱਲ ਹੈ 
ਕਿ ਇਹ ਚਾਰੇ ਤੱਤ ਅਲਗ ਅਲਗ ਰਸ ਨਹੀ' ਬਣ ਸਕਦੇ, ਚਾਰਾਂ ਦੀ ਇਕਰੁਪਤਾ ਵਿਚ ਰਸ 
ਦੀ ਸਥਿਤੀ ਹੈ । ਰਸ ਦੇ ਪ੍ਰਗਟਾਉ ਸਮੇ" ਕਿਸੇ ਇਕ ਤੱਤ ਨੂੰ ਪਛਾਣ ਨਹੀ ਸਕਦੇ । ਇਸੇ ਲਏ) 
ਰਸ ਨੂੰ ਸਾਮੂਹਕ (੦011660₹ਏ ੧0016) ਕਿਹਾ ਜਾਂਦਾ ਹੈ । ਰਸ ਵਿਅੰਜਿਤ ਹੰਦਾ ਹੈ, 
ਬਿਆਨਿਆ ਨਹੀ” ਜਾਂਦਾ ।ਨ ਰਸ ਆਨੰਦ ਰੂਪ ਹੈ । 

ਸਾਧਾਰਣੀਕਰਣ : ਆਚਾਰਯਾਂ ਨੇ ਰਸ ਦੀ ਸਾਮਗ੍ਰੀ ਦੇ ਵਿਸ਼ਲੇਸ਼ਣ ਤੋ“ ਬਾਦ ਰਸ 
ਦੀ ਪ੍ਰਕ੍ਰਿਆ (ਅਮਲ) ਦਾ ਵੀ ਵਿਸਤਾਰਪੁਰਵਕ ਵਰਣਨ ਕੀਤਾ ਹੈ । ਇਸ ਨਾਲ ਇਸ ਸਵਾਲ 
ਦਾ ਵੀ ਹਲ ਹੋ ਜਾਂਦਾ ਹੈ ਕਿ ਅਸੀ' ਕਾਵਿ ਦੇ ਸੁਣਨ-ਪੜ੍ਹਨ ਜਾਂ ਨਾਟਕ ਦੇ ਵੇਖਣ ਨਾਲ “ਰਸ 
ਨੂੰ ਕਿਵ' ਮਾਣਦੇ ਹਾਂ £ ਇਸ ਪੁਸੰਗ ਵਿਚ ਕਈ ਮਤ ਸਾਮਣੇ ਆਏ, ਪਰੇਤੁ ਭੱਟ ਨਾਯਕ ਦੀ 
'ਭਾਵਨਾਂ, ਤੇ ਅਭਿਨਵ ਗੁਪਤ ਏ “ਸਾਧਾਰਣੀ-ਕਰਣ' ਦੇ ਸਿੱਧਾਂਤ ਨੇ ਇਸ ਸਮਸਿਆ ਦਾ ਹੱਲ ਪੇਸ਼ 
ਕੀਤਾ ਹੈ । ਕਾਵਿ ਦਾ ਹਰ ਅੰਗ, ਪਾਤਰ, ਕਹਾਣੀ, ਕੁਦਰਤੀ ਦਿਸ਼, ਜਿਸਮਾਨੀ ਹਰਕਤਾਂ; 
ਸਥਾਂਈ ਭਾਵ “ਵਿਸ਼ੇਸ਼ ਨ ਰਹਿ ਕੇ ਸਰਬ-ਸਾਧਾਰਣ ਹੋ ਜਾਂਦੇ ਹਨ, ਜਿਸ ਨੂੰ 'ਸਾਧਾਰਣੀਕਰਣ' 
ਕਿਹਾ ਗਿਆ ਹੈ । ਇਸ ਲਈ ਕਾਵਿ ਦਾ ਹਰ ਵਰਣਨ ਰਸਾਤਮਕ ਹੋ ਜਾਂਦਾ ਹੈ ਅਤੇ ਲੋੜੀ'ਦੀ 
ਕਾਵਿ-ਸਾਮਰ) ਹੋਣ ਕਰਕੇ ਸੋਬਧਿਤ ਰਸ ਪ੍ਰਤੀਤ ਹੁੰਦਾ ਹੈ । ਇਉ” 'ਸਾਧਾਰਣੀਕਰਣ” ਦੀ 
ਪ੍ਰਕ੍ਰਿਆ ਇਸ ਅੜਾਉਣ ਨੂੰ ਸੁਲਝਾਂਦੀ ਹੈ ਕਿ ਅਸੀ' ਬੀਤੇ ਦੀ ਕਹਾਣੀ, ਕਿਸੇ ਓਪਰੇ ਕਵੀ ਦਾ 
ਵਰਣਨ, ਕਿਸੇ ਨਾਇਕ-ਨਾਇਕ ਦੀ ਕਲੋਲ-ਲੀਲ' ਕਿਉ” ਤੇ ਕਿਵੇ ਮਾਣਦੇ ਹਾਂ । 
1. ਕਾਵਯ ਦਰਪਣ, “ਪੰਨ 93. 


2, ਵਿਸ਼ਵਨਥ, “ਸਾਹਿਤਯ ਦਰਪਣ” ਪੰਨ1 67. . 


1( 15 (1੯7€01€ 0181 (12 ]੧3585 ੩੬ 5810 ੧੦ 6 0016 80££€516 800 06੯ €੧11€8% 
520. 
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ਰਸ ਦੇ ਪ੍ਰਕਾਰ : ਇਸ ਤਰ੍ਹਾਂ ਆਚਾਰਯਾਂ ਨੇ ਰਸ ਦੇ ਪ੍ਰਕਾਰ ਵੀ ਮਨੋ ਹਨ । ਰਸਾਂ ਦੇ 
ਅਠ ਪ੍ਰਕਾਰ ਹਨ । ਉਥੇ ਨਾਂਵ ਸ਼ਾਂਤ ਰਸ ਦਾ ਵੀ ਸੈਕੇਤ ਹੈ । ਅਭਿਨਵ ਗੁਪਤ ਨੇ ਰਸ ਨੰ 
ਮੰਨੇ ਹਨ” । ਰੁਦਟ ਨੇ 'ਪ੍ਰੰਯਾਨ, ਵਿਸ਼ਵਨਾਥ ਨੇ “ਵਤਸਲ, ਰੂਪ-ਗੌਸਵਾਮੀ ਤੇ ਮਧੁਸ਼ਹਦਨ ਸਰਸ੍ਹਤ 
ਨੇ “ਭਕਤਿ ਰਸ? ਨੂੰ ਉਪਰੋਕਤ ਨੌ ਰਸਾਂ ਤੋ ਵੱਧ ਮੰਨਿਆ ਹੈ । ਨ” ਰਸ ਇਹ ਹਨ : ਸ੍ਰਿਗਾਰ, 
ਹਾਸਯ, ਕਰੁਣ, ਹੌਦ, ਵੀਰ, ਭਯਾਨਕ, ਬੀਭਤਸ, ਅਦਭ ਤਤ ਅਤੋਂ ਸ਼ਾਂਤ । 

ਅਸੀ ਉਪਰ ਵੇਖ ਆਏ ਹਾਂ ਕਿ ਭਾਰਤੀ ਆਲੌਚਕਾਂ ਨੇ “ਰਸ ਦਾ ਕਿੰਨਾ ਵਿਸਤਾਰ= 
ਪ੍ਰਵਕ ਵਰਣਨ ਕੀਤਾ ਹੈ ਅਤੇ ਮਨੋਂ ਵਿਗਿਆਨਿਕ ਪੱਧਰ ਤੇ ਇਸ ਨੂੰ ਪ੍ਰਾਮਾਂਣਕ ਰੂਪ ਦੇ ਕੇ 
ਵਿਸ਼ਵ-ਆਲੌਚਨਾ ਵਿਚ ਇਕ ਮਹੱਤਵ-ਪਰਣ ਸਥਾਨ ਦਾ ਹੱਕਦਾਰ ਬਣਾ ਦਿੱਤਾ ਹੈ । ਪੰਜਾਬੀ 
ਨਿਰਗੁਣ ਕਾਵਿ ਦਾ ਇਸ ਪੱਖ ਤੋ ਜਦ ਅਧਿਐਨ ਕਰਦੇ ਹਾਂ, ਤਾਂ ਨਿਸ਼ਚੇ ਹੀ ਏਥੇ ਉਪਰੋਕਤ 
ਕਾਵਿ-ਰਸਾਂ ਦੀ ਵੈਨ-ਸੁਵੇਨਤਾ ਦਿਸ਼ਟੀ-ਗੋਚਰ ਹੈਦੀ ਹੈ । 

ਪੰਜਾਬੀ ਨਿਰਗੁਣ-ਕਾਵਿ ਦੇ ਸਥਾਪਕ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਦੇਵ ਜੀ ਦੀ ਬਾਣੀਂ ਨੂੰ ਮੁਖ ਰਖ ਕੇ ਡਾ. 
ਜਯਰਾਮ ਮਿਸ ਨੇ ਠੀਕ ਹੀ ਕਿਹਾ ਹੈ : ਉਨ੍ਹਾਂ (ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ) ਨੰ ਜਜ਼ਬਿਆਂ ਦੇ ਆਵੇਸ਼ ਵਿਚ 
ਪਦਿਆਂ ਦਾ ਉੱਚਾਰਣ ਕੀਤਾ । ਜਾਂ ਤਾਂ ਟਿਹ ਪਦੇ ਉਨ੍ਹਾਂ ਦੇ ਹਾਰਦਿਕ ਪ੍ਰਮ ਦਾ ਪ੍ਰਗਟਾਉ ਸਨ, 
ਜਾਂ ਕਿਸੇ ਪ੍ਰਤੀ ਦਿਤੇ ਗਏ ਉਪਦੇਸ਼ ਦੇ ਰੂਪ ਵਿਚ ਸਨ । ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਦੇ ਜ਼ਿਆਦਾ ਪਦੇ ਭਾਵ- 
ਪੁਰਣ ਹਨ । ਇਹੋਂ ਕਾਰਣ ਹੈ ਕਿ ਉਨ੍ਹਾਂ ਦੀ ਬਾਣੀ ਵਿਚ ਕਾਫ਼ੀ ਰਸਾਂ ਦਾ _ਪ੍ਰਗਟਾਉ ਸਹਜ-ਸਭਾ 
ਹੋ ਗਿਆ ਹੈ । ਇਹ ਰਸ ਬੜੋ ਸੁਭਾਵਿਕ ਰੁਪ ਵਿਚ ਪਾਠਕਾਂ ਤੇ ਸਰੋਤਿਆਂ ਦੇ ਦਿਲਾਂ ਨੂੰ ਮੁਗਧ 
ਕਰਦੇ ਹਨ? । 

ਹਣ ਅਸੀ' ਨਿਰਗੁਣ-ਬਾਣੀ ਵਿਚ ਪ੍ਰਾਪਤ ਮੁਖ ਮੁਖ ਰਸਾਂ ਦਾ ਵਿਵੌਚਨ ਕਰਦੇ ਹਾਂ । 

ਸ਼ੰਗਾਰ ਰਸ : ਭਾਰਤੀ ਆਚਾਦਯਾਂ ਨੇ (ਸ੍ਰੰਗਾਰ-ਰਸ ਨੂੰ ਬੜੀ ਪ੍ਰਧਾਨਤਾ ਦਿੰਤਾਂ ਹੈ । 
ਇਸ ਪ੍ਧਾਨਤਾ ਦੇ ਕਾਰਣ ਸ੍ਰਿੰਗਾਰ ਨੂੰ “ਰਸ-ਰਾਜ ਕਿਹਾ ਹੈ ਅਤੇ ਆਮ ਤੌਰ ਤੇ ਰਸ-ਵਰਣਨ ਵਿਜ਼ 
ਇਸ ਨ ਸਭ ਤੋਂ ਪਹਿਲਾਂ ਗਿਣਿਆ ਜਾਂਦਾ ਹੈ । ਨਿਰਗੁਣ ਕਾਵਿ ਵਿਚ ਸ੍ਰਿਗਾਰ ਰਸ ਦੇ ਜੋ 
ਸਥਲ ਹਨ, ਉਥੇ ਇਹ ਰਸ ਅਲੌਕਿਕ ਹੋ ਨਿਬੜਿਆ ਹੈ, ਲੰਕਿਕ ਵਾਤਾਵਰਣ ਦੀ ਗੰਧ ਖ਼ਤਮ ਹੋ 
ਗਈ ਹੈ। ਕਈ ਇਸ ਨੂੰ “ਅਧਿਆਤਮਿਕ ਸ੍ਰ ਗਾਰ” ਕਹਿੰਦੇ ਹਨ । ਪਰੇਤ੍ਰ ਸ਼ਾਸ਼ਤ੍ਰੀਯ ਕਾਵ- -ਸ਼ਾਸ਼ਤ 
ਦੇ ਪੰਖ ਤੋ” ਇਸ ਨੂੰ 'ਭਗਤੀ-ਫਸ' (ਭਕਤਿ ਰਸ) ਵੀ ਆਖਿਆ ਜਾ ਸਕਦਾ ਹੈ । ਇਸ ਦਾ 
ਵਿਸਤਾਰ-ਪ੍ਰਵਕ ਵਿਵੇਚਨ ਅਗੇ ਕੀਤਾ ਜਾ ਰਿਹਾ ਹੈ । ਏਥੇ ਲ੍ਰਿੰਗਾਰ ਰਸ ਦਾ ਉਦਾਹਰਣ 
ਪੇਸ਼ ਕਰਦੇ ਹਾਂ : 


1, “ਵਿਸ਼ਵਨਾਥ, “ਸਾਹਿਤਯ ਦਰਪਣ” ਪੰਨਾ 160. 


2, €,6 73102₹%, --00073130₹2 .&੬5012008? .202. 
3, ਨਾਨਕ ਵਾਣੀ” ਪਨਾ 21, 
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'ਸਾਵਣਿ ਸਰਮ ਮਨਾ ਘਣ ਵਰਸਹਿ ਰੁਤਿ ਆਏ । 
ਹੈ ਮਨਿ ਤਨਿ ਸਹੁ ਭਾਵੈ ਪਿਰ ਪਰਦੇਸਿ ਸਿਧਾਏ । 
ਪਿਰ ਘਰਿ ਨਹੀ ਆਵੇਂ ਮਰੀਅੰ ਹਾਵੈ ਦਾਮਨਿ ਚਮਕਿ ਡਰਾਏ । 
ਸਜ ਇਕੇਲੀ ਖਰੀ ਦੁਹੇਲੀ ਮਰਣ ਭਇਆ ਦੁਖੁ ਮਾਏ । 
ਹਰ ਬਿਨ ਨੀਦ ਭੂਖ ਕਹੁ ਕੱਸੀ ਕਾਪੜ ਤਨ ਨ ਸੁਖਾਵਏ । 
ਨਾਨਕ ਸਾ ਸੋਹਾਗਣਿ ਕੰਤੀ ਪਿਰ ਕੰ ਅਕਿ ਸਮਾਵਏ । 9 
(ਆ. ਗਰ. ਮ: 1, ਪੰਨਾ 1108) 
ਸ਼੍ਰਿਗਾਰ ਦੇ ਦੋ ਭੇਦਾਂ ਸੰਜੋਗ, ਵਿਜੋਗ (ਵਸਲ, ਹਿਜਰ) ਚੌ ਇਹ ਨਮੂਨਾ ਵਿਜੌਗ 
(ਵਿਪ੍ਲੰਭ) ਸਿੰਗਾਰ ਦਾ ਹੈ । ਏਥੇ ਰਤੀ (ਪਿਆਰ) ਸਥਾਈ ਭਾਵ ਪ੍ਰਤੱਖ ਹੈ । ਇਸ ਰਤੀ ਦਾ 
ਆਲੌੰਬਨ ਵਿਭਾਵ, ਪਿਰ (ਪ੍ਰਿਯ) ਹੈ । ਸਨੀ, ਸੱਜ, ਬਿਜਲੀ (ਦਾਮਨ) ਦੀ ਚਮਕ, ਬਦਲਾਂ 
(ਘਣ) ਦਾ ਵਰਨਾ ਆਦਿ 'ਉਂਦੀਪਨ ਵਿਭਾਵ' ਹਨ । ਨੀਦ ਨਾ ਆਉਣਾ, ਭੁੱਖ ਨਾ ਲਗਣਾ, 
ਤਨ ਉੱਤੇ ਕਪੜਾ ਨਾ ਸੁਖਾਣਾ ਆਦਿ ਅਨੁਭਾਵ ਹਨ । ਹਾਵੇ ਨਾਲ ਮਰਨਾ, ਚਿੰਤਾ, ਉਡੀਕ, 
ਉਤਸੁਕਤਾ, ਆਸ ਆਦਿ ਸਚਾਰੀ ਭਾਵਾਂ ਨਾਲ “ਰਤਿ` ਸਥਾਈ ਭਾਵ ਜਾਗ੍ਰਿਤ ਹੋ ਕੇ 'ਵਿਜੋਗ 
ਸ੍ਰਿਗਾਰ, ਦੀ ਸ਼ਕਲ ਵਿਚ ਪਗਟ ਹੋ ਰਿਹਾ ਹੈ । 
ਕਰੁਣ ਰਸ : ਸੰਸਕ੍ਰਿਤ ਦੇ ਕਵੀ “ਭਵਕੂਤਿ' ਨੇ ਸਾਰਿਆਂ ਰਸਾਂ ਵਿਚੋ" ਕਰੁਣ ਰਸ ਨੂੰ 
ਪ੍ਰਮੁਖ ਸਵੀਕਾਰ ਕੀਤਾ ਹੈ, ਦੂਜੇ ਰਸ ਪਾਣ) ਦੇ ਬੁਲਬੁਲ ਵਾਗ ਹਨ” । ਇਸ ਪ੍ਰਮੁਖਤਾ ਦੀ ਤਹਿ 
ਵਿਚ ਮਨੋਵਿਗਿਆਨਕ ਬਿਰਤੀ ਦਾ ਆਧਾਰ ਹੈ । ਮਨੁੱਖੀ ਹਿਰਦੇ ਨੂੰ ਦਖਾਂਤ-ਭਾਵ ਜਾਂ ਸ਼ਕ ਭਾਵ 
ਜਿਨੀ ਸ਼ਿੱਦਤ ਨਾਲ ਪ੍ਰਭਾਵਿਤ ਕਰਦਾ ਹੈ, ਓਨਾ ਸੁਖਾਤਮਕ ਭਾਵ ਨਹੀ” ਕਰਦਾ । ਗ੍ਰੀਸ ਵਿਚ 
ਟੈਜਡੀ ਨੂੰ ਇਸ ਲਈ ਉੱਚ ਸਾਹਿਤ-ਕਲਾ ਮੰਨਿਆ ਜਾਂਦਾ ਰਿਹਾ ਰੈ । ਜਿਥੇ ਇਸਟ ਦਾ ਨਾਸ ਤੇ 
ਅਨਿਸ਼ਟ ਦੀ ਪ੍ਰਾਪਤੀ ਹੋਵੇ ਉਥੇ ਸ਼ੌਕ ਸਥਾਈ ਭਾਵ ਵਾਲਾ ਕਰੁਣ ਰਸ ਹਦਾ ਹੈ । ਨਿਰਗੁਣ 
ਕਾਵਿ ਵਿਚ “ਕਰੁਣ ਰਸ ਦਾ ਉਦਾਹਰਣ ਵੌਖਣ ਯੋਗ ਹੈ : 
“ਜਿਨ ਸਿਰ ਸੌਹਨਿ ਪਟੀਆ ਮਾਂਗੀ ਪਾਇ ਸਧ੍ਰੁ । 
ਸੋ ਸਿਰ ਕਾਤੀ ਮੰਨੀਅਨਿ ਗਲ ਵਿਚਿ ਆਵ ਧ੍ਰੜਿ। 
ਮਹਲਾ ਅੰਦਰ ਹੋਦੀਆਂ ਹੁਣਿ ਬਹਣਿ ਨ ਮਿਲਿਨਿ ਹਦੂਰਿ । 
ਆਦੋਸ ਬਾਬਾ ਆਦੇਸ਼ । ਆਦਿ ਪੁਰਖ ਤੇਰਾ ਅੰਤੁ ਨ ਪਾਇਆ 
ਕਰਿ ਕਰਿ ਦੇਖਹਿ ਵੇਸ । 1 । ਰਹਾਉ । 
ਜਦਹੁ ਸੀਆ ਵੀਆਹੀਆ ਲਾੜੇ ਸੋੌਹਨਿ ਪਾਸ । 
ਹੀਡੌਲੀ ਚੜਿ ਆਈਆ ਦਦਖਡ ਕੀਤੇ ਰਾਸਿ। 
ਉਪਰਹੁ ਪਾਣੀ ਵਾਰੀਐ ਝਲੂੰ ਝਿਮਕਨਿ ਪਾਸਿ 1 2 । 


ਰਲ <੦ 


1, “੫, ਰਾਮ ਦਹਿਨ ਮਿਸ “ਕਾਵਯਦਰਪਣ” ਪੰਨਾ 195. 
2. “੮ਸ਼ਵਨਬ, “ਸਾਹਿਤਯ ਦਰਪਣ” ਪੰਨ7 670. 
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ਦਕ ਲਖੁ ਲਹ/ਨ ਬਹਿਠੀਆ ਲਖ ਲਹਨਿ ਖੜੀਆਂ । 
ਗਰੀ ਛਹਾਰੰ ਖਾਂਦੀਆਂ ਮਾਣਨਿ `ਸੋਜੜੀਆ । 
ਤਿਨ ਗਲ ਸਿਲਕਾ ਪਾਈਆ ਤਟਨਿ `ਮੌਤਸਰੀਆ 
(ਆ. ਗ੍ੰ. ਮ: 1, ਪੰਨਾ 417) 
ਇਸ ਪਦ ਵਿਚ ਬਾਬਰ ਦੇ ਹਮਲੇ ਤੋ ਉਪਜੀ ਕਰੁਣਾਮਈ ਦਸ਼ਾ ਦਾ ਕਾਵਿਮਈ _ਵਰਣਨ 
ਹੈ । ਸ਼ੋਕ ਸਥਾਈ ਭਾਵ ਪ੍ਰਤੱਖ ਤੌਰ ਤੇ ਅਨਭਵ ਹੰਦਾ ਹੈ । ਬੇਪਤ ਕੀਤੀਆਂ ਜਾ ਰਹੀਆਂ 
ਹਦਵਾਸੀ ਸੁਆਣੀਆਂ “ਆਲੰਬਨ ਵਿਭਾਵ` ਹਨ । ਪੱਟੀਆਂ ਦਾ ਸਹਾਤੋਣਾ ਹਣਾ, ਮਾਂਗ ਵਿਚ 
ਸ਼ਧੂਰ, ਮਹਲਾਂ ਅੰਦਰ ਨਿਵਾਸ, ਡੌਲਿਆਂ ਤੋਂ ਪਾਣ) ਵਾਰਨਾ, ਗਰ), ਛ੍ਹਾਰ ਖਾਣਾ ਅਦਿ ਦਾ 
ਚੋਤੇ ਕਰਨਾ' ਉਦੀਪਨ ਵਿਭਾਵ' ਹਨ । ਰੋਣਾ, ਗੁਲ ਵਿਚ ਸਿਲਕਾਂ (ਰਸੀਆਂ) ਪੰਣੀਆਂ, ਮੰਤੀਆਂ 
ਦਾ ਟੁਟਣਾ ਆਦਿ ਅਨੁਭਾਵ ਹਨ । ਚਿੰਤਾ, ਵਿਸ਼ਾਦ, ਆਦਿ ਸੰਚਾਰੀ ਭਾਵ ਵਿਐਔਜਿਤ ਹਨ । 
ਇਸ ਤਰ੍ਹਾਂ “ਕਰੁਣ' “ਰਸ” ਦਾ ਪਰਿਪਾਕ ਹੈ । 
ਹਸਯਰਸ : ਜਿਥੇ ਅਨੌਖਾ ਪਹਿਰਾਵਾ, ਅਨੋਖਾ ਰੁਪ-ਰਗ, _ਅਨੌਖੀ ਬੋਲ-ਚਾਲ ਆਦਿ 
ਦੇ ਵੇਖਣ-ਸੁਠਨ ਨਾਲ “ਹਾਸ ਸਥਾਈ ਭਾਵ ਪੁਸ਼ਟ ਹੱਦਾ ਹੈ, ਉਥੇ ਹਾਸਯ ਰਸ ਹੰਦਾ ਹੈ । 
ਸ਼ਾਂਤ ਰਸ ਪ੍ਰਧਾਨ ਕਾਵਿ ਵਿਚ ਹਾਸਯ-ਰਸ ਦੇ ਬਹੁਤ ਘੱਟ ਮੌਕੇ ਹੰਦੇ ਹਨ । ਇਸ ਲਈ ਨਿਰਗੁਣ- 
ਬਾਣ! ਵਿਚ ਬਹੁਤ ਘਟ ਉਦਾਹਰਣ ਹਨ । ਇਕ ਉਦਾਹਰਣ ਵੇਖੋ : 
'ਵਾਇਨ ਚੱਲੇ ਨਚਨਿ ਗੁਰ । ਪੈਰ ਹਲਾਇਨ ਫੋਰਨਿ ਸਿਰ । 
ਉਡਿ ਉਡਿ ਰਾਵਾ ਝਾਟਾ ਪਾਇ । ਵੇਖੈ ਲੋਕ ਹਸੈ ਘਰਿ ਜਾਇ । 
ਰੱਟੀਆ ਕਾਰਣਿ ਪੁਰਹਿ ਤਾਲ । ਆਪੁ ਪਛਾੜਹਿ ਧਰਤੀ ਨਾਲਿ । 
ਗਾਵਨਿ ਗੁਪੀਆ, ਗਾਵਨਿ ਕਾਨ । ਗਾਵਨਿ ਸੀਤਾ ਰਾਜੇ ਰਾਮ । 
(ਆ. ਗੰ. ਮ: 1, ਪੰਨਾ 465) 
ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਇਥੇ ਵਿਅੰਗ ਵਜੱ ਰਾਸਧਾਰੀਆਂ ਦਾ ਹਾਸ-ਜਨਕ ਵਰਣਨ ਕਰਦੇ ਹਨ । 
“ਹਾਸ ਸਥਾਈ ਭਾਵ ਮਹਿਸੂਸ ਹੁਦਾ ਹੈ । ਵਾਲਾਂ ਵਿਚ ਧੂੜ ਪਾ ਕੋ ਮੁਰਖਾਂ ਵਾਂਗ ਨੱਚਣ ਦੀਆਂ 
ਚੌਸ਼ਟਾਵਾਂ ਆਲੰਬਨ ਹਨ, ਸਿਰ ਫਰਨਾ ਵਜਾਉਣਾ, ਨੱਚਣਾ ਅਦਿ ਹਸਾਓਉਣੀਆਂ ਗੱਲਾਂ ਉਂਦੀਪਨ 
ਹਨ । ਲੋਕਾਂ ਦਾ ਹਾਸੇ ਨਾਲ ਵੇਖਣਾ ਅਨੁਭਾਵ ਹਨ. ਬੇਸ਼ਰਮੀ, ਚੌਚਲਤਾ ਆਦਿ _ਸੰਚਾਰੀ 
ਭਾਵ ਸੁਝਦੇ ਹਨ । ਇਸ ਤਰ੍ਹਾਂ ਹਾਸ ਦੀ ਸਾਮਗ੍ਰੀ ਦੇ ਕਾਰਣ ਹਾਸਯ-ਰਸ ਦੀ ਵਿਅੰਜਨਾ ਹੁੰਦੀ ਹੈ । 
ਬਭਤਸ-ਰਸ : ਭਾਵੇ ਸੁਹਜ ਕਾਵਿ ਵਿਚ ਬੀਭਤਸ ਰਸ ਬਹਤਿਆਂ ਨੂੰ ਪੁਵਾਣ ਨਹੀ' । 
ਤਾਂ ਵੀ ਸਗ ਵਾਲੀਆਂ ਸ਼ੋਆਂ ਦੇ ਵੇਖਣ ਜਾਂ ਸੁਣਨ ਨਾਲ ਜਿਥੇ ਘ੍ਰਿਣਾ (ਜੁਗੁਪਸਾ) ਦਾ ਭਾਵ 
ਮਦ ਹੁੰਦਾ ਹੈ ਉਥੇ “ਬੀਭਤਸ ਰਸ ਹੁੰਦਾ ਹੈ£ । ਉਦਾਹਰਣ ਲਈ ਗੁਰ ਨਾਨਕ ਦਾ ਸ਼ਬਦ 
ਪਦ) ਹੈ 


_ ਰਕਤ ਰਤ ਕਰਨੜਕਲਣ=ਰਤਰਕਤਲਲਰੁਤਤਕਰਕਲ 


1. 'ਵਿਸ਼ਵਨਾਥ, “ਸਾਹਿਤਯ ਦਰਪਣ” ੧੧ 170. 
2, ਉਹੀ, ਪਨਾ 182. 
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'ਸਿਰ ਖੌਹਾਇ ਪੀਅਹਿ ਮਲਵਾਣੀ ਜੂਠਾ ਮੋਗਿ ਮੰਗਿ ਖਾਹੀ । 
ਫੋਲ ਫਦੀਹਤਿ ਮਹਿ ਲੰਨਿ ਭੜਾਸਾ ਪਾਣੀ ਦੇਖਿ ਸਗਾਹੀ । 
ਭੇਡਾ ਵਾਗੀ ਸਿਰੁ ਖੌਹਾਇਨਿ ਭਰੀਅਨਿ ਹਥੁ ਸੁਆਹੀ । 
ਸਦਾ ਕਚੀਲ ਰਹਹਿ _ਦਿਨੁ ਰਾਤੀ ਮਥੇ ਟਿਕੇ ਨਾਹੀ । 
(ਆ. ਗ੍ਰੰ. ਮ: 1 ਪੰਨਾ 149) 
ਏਥੇ ਗੁਰ ਸਰੋਵੜਿਆਂ ਤੇ ਕੁਚੀਲ ਰਹਿਣ ਵਾਲੇ ਘੌਰੀ ਸਾਧੂਆਂ ਦਾ ਵਰਣਨ ਕਰਦੇ ਹਨ । 
ਏਥੇ ਕਚੀਲ ਸਰੇਵੜੇ ਆਲੰਬਨ ਹੈ । ਫਦੀਹਤ (ਵਿਬਟਾ) ਫੋਲ ਕੇ ਭੜਾਸ ਲੰਣਾ, ਮੌਲਾ ਪਾਣ 
ਪੀਣਾ, ਜੂਠਾ ਮੰਗ ਮੰਗ ਖਾਣਾ, ਭੇਡਾਂ ਵਾਂਗ ਸਿਰ ਖੋਹਣਾ, ਸੁਆਹ ਨਾਲ ਹੱਥ ਭਰਨੇ ਆ।ਦ 
ਉੱਦੀਪਨ ਹਨ । ਗਲਾਨੀ, ਅਰੁਚੀ ਆਦਿ ਸੈਚਾਰੀ ਭਾਵ ਹਨ। ਇਸ ਘ੍ਰਿਣਾਜਨਕ ਸਾਮਰ[ ਦੇ 
ਕਾਰਣ ਬੀਭਤਸ ਰਸ ਦਾ ਪ੍ਰਗਟੀਕਰਣ ਹੋਇਆ ਹੈ । 
ਵੀਰ ਰਸ : ਗੁਰੁ ਨਾਨਕ ਬਾਣੀ ਅਤੇ ਬਾਕੀ ਨਿਰਗੁਣ ਕਾਵਿ ਦਾ ਮੁਖ 'ਵਸ਼ਾ 
ਅਧਿਆਤਮਿਕ ਅਨੁਭਵਾਂ ਦਾ ਪ੍ਰਕਾਸ਼ਨ ਹੈ, ਇਸ ਲਈ ਇਹ ਸਾਰਾ ਵਾਤਾਵਰਣ ਸ਼ਾਂਤ-ਰਸ 
ਦੇ ਵਧੇਰੇ ਅਨੁਕੁਲ ਹੈ । ਆਚਾਰਯਾਂ ਨੇ ਸ਼ਾਂਤ ਤੇ ਵੀਰ ਰਸ ਦਾ ਵਿਰੋਧ ਦਸਿਆ ਹੈ । ਇਸ 
ਲਈ ਇਨ੍ਹਾਂ ਦੋਹਾਂ ਦੀ ਇਕ ਥਾਂ ਸ਼ਥਿਤੀ ਮੁਸ਼ਕਿਲ ਹੈ । ਤਾਂ ਵੀ ਕਿਤੇ ਕਿਤੇ ਵੀਰ ਰਸ ੯ ਸਥਾਈ] 
ਭਾਵ “ਉਤਸਾਹ” ਦੀ ਝਲਕ ਅਵਸ਼ ਮਿਲਦੀ ਹੈ, ਪਰੈਤੂ ਵੀਰ ਰਸ ਦਾ ਪਰਿਪਾਕ ਨਹੀ ਹੋ ਸਕਆਂ । 
ਉਤਸਾਹ ਸਥਾਈ-ਭਾਵ ਦਾ ਉਦਾਹਰਣ ਵੇਖੋ : 
“ਇਹ ਭਵਜਲੁ ਜਗਤੁ ਸਬਦਿ ਗੁਰ ਤਰੀਐ । 


ਅੰਤਰ ਕੀ ਦਬਿਧਾ ਅਤਰਿ ਜਰੀਐ । 
ਪੰਚ ਬਾਣ ਲੇ ਜਮ ਕਉਂ ਮਾਰੇ ਗਗਨੌਤਰਿ ਧਣਖੁ ਚੜਾਇਆ । 
(ਆ. ਗੰ. ਮ: 1, ਪੰਨਾ 1042) 
ਰੰਦ ਰਸ : ਰੌਦ ਰਸ ਦਾ ਸਥਾਈ ਭਾਵ ਕੌਧ ਹੈ ' ਨਿਰਗੁਣ ਬਾਣੀ ਵਿਚ ਰੰਦਰਸ ਦੀ 
ਘਟ ਵਿਅੰਜਨਾ ਹੋਈ ਹੈ । ਕਿਤੇ ਕਿਤੇ ਉਸ ਦੇ ਸਥਾਈ ਭਾਵ 'ਕ੍ਰੋਧ' ਦੀ ਭਾਵ ਵਿਅੰਜਨਾ ਹੈ । 
ਇਸ ਤਰ੍ਹਾਂ ਰੰਦੂ ਦੀਆਂ ਰਸ-ਉਕਤੀਆਂ ਨਹੀਂ: ਕਰੱਂਧ ਦੀਆਂ ਭਾਵ-ਉਕਤੀਆਂ ਹਨ । ਦੋ !ਦਕ 
ਮਿਸਾਲਾਂ ਹਨ : 
“ਕਲਿ ਕਾਂਤੀ, ਰਾਜੇ ਕਾਸਾਈ ਧਰਮੁ ਪੰਖ ਕਰਿ ਉਡਰਿਆ 
(ਆ. ਗੁੰ ਮ: 1, ਪੰਨਾ 145) 
'ਮਾਣਸ ਖਾਣੇ ਕਰਹਿ ਨਿਵਾਜ । ਛੁਰੀ ਵਗਾਇਨਿ ਤਿਨ ਗਲਿ ਤਾਗ । 
(ਆ. ਗੌ- ਮ: 1,ਪਨਾ 471) 
ਭਿਆਨਕ (ਭਯਾਨਕ) ਰਸ : ਭਿਆਨਕ ਚੀਜ਼ਾਂ ਦੇ ਵੇਖਣ ਜਾਂ ਸੁਣਨ ਤੋ ਦਿਲ 
ਵਿਚ ਵਰਤਮਾਨ ਭੇ ਸਥਾਈ ਭਾਵ ਪੁਸ਼ਟ ਹੋ ਕੇ ਪ੍ਰਬਲ ਹੁੰਦਾ ਹੈ ਤਾਂ ਭਿਆਨਕ-ਰਸ ਵਿਅਕਤ ਹੁੰਦਾ 
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280 ਗੁਰ ਨਾਨਕ ਅਤ ਨਿਰਗੂਣ ਬਾਰ। 


ਹੈ । ਮਾਰੂ ਸੌਲਹੇ ਵਿਚੋ" ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਬਾਣੀ ਦਾ ਇਹ ਪਦਾਂਸ਼ ਭੋ-ਦਾਇਕ ਸਾਮਗ੍ਰੀ ਦਾ ਧਾਰਣੀ 
ਜਾਪਦਾ ਹੈ : 
'ਦੁੰਦਰ ਦੂਤ ਭੂਤ ਭੀਹਾਲ । ਖਿੰਚਤਾਣਿ ਕਰਹਿ ਬੇਤਾਲੇ । 
ਸਬਦ ਸੁਰਤਿ ਬਿਨੁ ਆਵੇ ਜਾਵੇ ਪਤਿ ਖੋਈ ਆਵਤ ਜਾਤਾ ਹੋਂ । 
ਕੂੜ ਕਲਰੁ ਤਨ ਭੁਸਮੰ ਢੇਰੀ । ਬਿਨੁ ਨਾਵੈ ਕੌਸੀ ਪਤਿ ਤੇਰੀ । 
ਬਾਧ ਮੁਕਤਿ ਨਾਹੀ ਜੁਗ ਚਾਰੇ ਜਾਂ ਕੈਕਰਿ ਕਾਲਿ ਪਰਾਂਤਾ ਹੈ । 
ਸਾਕਤ ਫਾਸੀ ਪੜੋਂ ਤਿਕੇਲਾ । ਜਮ ਵਸਿ ਕੀਆ ਅੰਧੁ ਦਹੇਲਾ । 
ਰਾਮ ਨਾਮ ਬਿਨ ਮੁਕਤਿ ਨ ਸ੍ਝੰ ਆਜ ਕਾਲੁ ਪਚਿ ਜਾਤਾ ਹੈ। __ 
(ਆ. ਗੁਰ. ਮ: 1, ਪੰਨਾ 1031) 
ਇਸ 'ਸਬਦ ਵਿਚ ਗੁਰੂ, ਗੁਰੂ ਤੋ” ਬੇਮੁਖ ਸਾਕਤ” ਦੀ ਦਸ਼ਾ ਦਾ ਭਿਆਨਕ ਚਿਤ 
ਅ`ਕਿਤ ਕਰ ਰਹੇ ਹਨ । ਸਾਕਤ ਖੌਟੀ ਬਧੀ ਦੇ ਕਾਰਣ ਮਾੜੇ ਭਾਵਾਂ ਵਿਚ ਪੈ ਕੇ ਗਲਦਾ ਰਹਿੰਦਾ 
ਹੈ । ਏਖੋ ਸਖ਼ਤ ਦੂਤ, ਭਿਆਵਲੰ ਭੁਤ, ਬੇਤਾਲ ਆਦਿ' ਆਲੰਬਨ ਵਿਭਾਵ ਹਨ । ਦ੍ਤਾਂ-ਭੁਤਾਂ 
ਦਾ ਖਿਚੌਤਾਣ ਕਰਨਾ, ਦੂਤਾਂ ਦੁਆਰਾ ਬੰਨ੍ਹਣਾ (ਜਮਦਰਿ ਬਾਧੇ), ਜਮਦੂਤਾਂ ਦਾ ਵਸ ਕਰਨਾ 
(ਜਮ ਵਸਿ ਕੀਆ) ਆਦਿ ਉੱਦੀਪਨ ਹਨ । ਸਾਕਤ ਦਾ ਦਰਦੀਲੇ ਵਿਲ/ਪ ਕਰਨਾ ਆਦਿ 
ਅਨੁਭਾਵ ਹਨ । ਤ੍ਰਾਸ (ਡਰ) ਚਿੰਤਾ, ਸ਼ਕਾ, ਮੁਰਛਾ ਆਦਿ ਸਚਾਰੀ ਭਾਵ ਸੋਕੇਤਿਤ ਹਨ । ਇਸ 
ਤਰ੍ਹਾਂ ਭਿਆਨਕ ਰਸ ਦੀ ਸਾਮਗੀ ਪਾਪਤ ਹੈ । 
ਅਦਭੁਤ : ਅਨਖੀ ਵਸਤ ਦੇ ਵੱਖਣ ਜਾਂ ਸੁਣਨ ਨਾਲ ਜਦ ਅਸਚਰਜ ਭਾਵ (ਵਿਸਮਯ) 
ਦੀ ਜਾਗ੍ਰਿਤੀ ਹੁੰਦੀ ਹੈ ਤਾਂ “ਅਦਭੁਤ ਰਸ” ਦੀ ਪ੍ਰਤੀਤੀ ਹੁੰਦੀ ਹੈ !$ ਗੁਰ ਨਾਨਕ “ਵਿਸਮਾਦ! 
ਸ਼ਬਦ ਦੁਆਰਾ ਆਪਣ ਅਸਚਰਜ ਭਾਵ ਨੂੰ ਪਗਟ ਕਰਦੇ ਹਨ । ਉਸ ਅਸਚਰਜਮਈ ਕਾਦਰ ਦੀ 
ਕੁਦਰਤ ਨੂੰ ਬੜੀ ਹੈਰਾਨੀ ਨਾਲ ਵੇਖਦੇ ਹਨ ਅਤੇ ਅਖੀਰ ਵਿਚ ਬਲਿਹਾਰ ਜਾਂਦੇ ਹਨ । ਆਸਾ 
ਦ। ਵਾਰ ਵਿਚ ਅਸਚਰਜ ਭਾਵ ਨੂੰ “ਵਿਸਮਾਦ' ਰਾਹੀ" ਪ੍ਰਗਟ ਕਰਦੇ ਹੋਏ ਸੰਜੋਗ-ਵਿਜੋਗ “ਨੇੜੇ- 
ਦਰ 'ਕੁਖ-ਭੋਗ' ਆਦਿ ਆਪਸੀ ਵਿਰੋਧੀ-ਜੋੜਿਆਂ ਦਾ ਹੈਰਾਨੀ ਭਰਪੁਰ. ਵਰਣਨ ਕਰਦੇ 
00; ਰ੍‌ 
“ਵਿਸਮਾਦ ਨਾਦ ਵਿਸਮਾਦੁ ਵੇਦ । ਵਿਸਮਾਦ ਜੀਅ ਵਿਸਮਾਦ ਭੇਦ । 
ਵਿਸਮਾਦੁ ਰੁਪ ਵਿਸਮਾਦੁ ਰਗ । ਵਿਸਮਾਦ ਨਾਗੇ ਫਿਰਹਿ ਜੈਤ । 
ਵਿਸਮਾਦੁ ਪਉਣ ਵਿਸਮਾਦ ਪਾਣੀ । ਵਿਸਮਾਦੁ ਅਗਨੀ ਖੇਡਹਿ ਵਿਡਾਣੀ । 
ਵਿਸਮਾਦੁ ਧਰਤੀ ਵਿਸਮਾਦ ਖਾਣੀ । ਵਿਸਮਾਦ ਸਾਦਿ ਲਗਹਿ ਪਰਾਣੀ । 
ਵਿਸਮਾਦ ਸੋਜੋਗ ਵਿਸਮਾਦ ਵਿਜੋਗੁ । ਵਿਸਮਾਦ ਭੁਖ ਵਿਸਮਾਦ ਭੋਗ । 
ਵਿਸਮਾਦ ਸਿਫਤਿ ਵਿਸਮਾਦ ਸਾਲਾਹ । ਵਿਸਮਾਦ ਉਂਝੜ ਵਿਸਮਾਦ ਰਾਹ। 
ਵਵਸਮਾਦ ਨੇੜੇ ਵਿਸਮਾਦੁ ਦਰਿ । ਵਿਸਮਾਦ ਦੇਖੌ ਹਾਜਰਾ ਹਜਰਿ । 
ਵੌਖਿ ਵਿਡਾਣ ਰਹਿਆ ਵਿਸਮਾਦ । ਨਾਨਕ ਬਝਣ ਪੁਰੇ ਭਾਗਿ।” 
(ਆ. ਗ੍ਰੰ. ਮ: 1, ਪੈਨਾ 464) 
1. ਵਵਸ਼ਵਨਾਥ, 'ਸਾ-ਹਿਤ੍ਯ ਦਰਪਣ” ਪਨ” 181, 
2. ਵਿਸ਼ਵਨਾਥ “ਸਾਹਿਤਯ ਦਰਪਣ” ਪਨ 183, 
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ਏਥੇ ਕਦਰਤ ਦੇ ਅਲੌਕਾਰ ਦਿਸ਼ ਆਲੰਬਨ ਹਨ । ਪਰਸਪਰ ਵਿਰੋਧੀ ਦਿ੍‌ਸ਼ਾਂ (ਠੇੜੋ-ਦੂਰ) 
ਦੀ ਸਥਿਤੀ ਉੱਦੀਪਨ ਹਨ । ਵੇਖਕ ਠਠੰਬਰ ਜਾਣਾ (ਵਖਿ ਵਿਡਾਣ) ਅਨੁਭਾਵ ਹਨ । ਉਤਸੁਕਤਾ, 
ਰੌਮਾਂਚ ਆਦਿ ਸੰਚਾਰੀ-ਭਾਵ ਹਨ । ਇਸ ਪਰਕਾਰ ਅਸ਼ਚਰਜ ਸਥਾਈ ਭਾਵ ਪ੍ਰਸ਼ਟ ਹੋਕਂ ਅਦਭੁਤ 
ਰਸ? ਦੇ ਰੁਪ ਵਿਚ ਪਰਗਟ ਹੋਇਆ ਹੈ । 
ਹਾਂਤ ਰਸ : ਰਸ ਦੇ ਆਦਿ ਆਚਾਰਯ ਭਰਤਮੁਨੀ ਨੇ ਸ਼ਾਂਤ ਰਸ ਨੂੰ ਰਸਾਂ ਵਿਚ ਨਹੀਂ 
ਗਿਣਿਆ ਸੀ, ਪਰੰਤੁ ਵਿਸ਼ਵਨਾਥ ਜਿਹ ਆਚਾਰਯਾਂ ਨੇ ਸ਼ਾਂਤ ਫਸ ਨੂੰ ਮਾਨਤਾ ਦਿੱਤੀ ਰੈ । ਮੱਮਟ 
ਨੇ ਲਿਖਿਆ ਹੈ ਕਿ 'ਨਿਰਵਦ ਸਥਾਈ ਭਾਵ ਵਾਲਾ 'ਸ਼ਾਂਤ' ਨੌਵਾਂ ਰਸ ਹੈ । 'ਸੈਸਕਿਤ ਆਚਾਰਯਾਂ 
ਵੇ ਦਰਮਿਆਨ ਸ਼ਾਂਤ-ਰਸ ਦੇ ਸਥਾਈ ਭਾਵ ਬਾਰ ਕਾਫੀ ਵਿਵਾਦ ਰਿਹਾ ਹੈ । ਉੱਜ ਸ਼ਾਂਤਰਸ ਦੇ 
ਪਮੁਖ ਤੌਰ ਤੇ ਇਹ ਸਥਾਈ-ਭਾਵ ਦਸੇ ਗਏ ਹਨ : 'ਤ੍ਰਿਸ਼ਣਾਕਕਸ਼ਯ-ਸੁਖ, ਸ਼ਮ, ਨਿਰਵੇਦ, 
ਫੈਰਾਗਯ ਤੇ ਧਿ੍‌ਤਿ । ਇਨ੍ਹਾ ਵਿਚੋਂ ਵੀ ਨਿਰਵੇਦ ਤੇ ਸ਼ਮ ਦੀ ਚਰਚਾ ਰਹੀਂ ਹੈ । ਪਰਤੂ ਭਰਤਮੁਨ] 
ਤੋ“ ਲੂੰ ਕੇ ਜਗਨਨਾਥ ਤਕ ਲਗ ਭਗ ਸਾਰਿਆਂ ਨੇ ਨਿਰਵੋਦ ਨੂੰ ਸਥਾਈਭਾਵ ਮੰਨਿਆ ਹੈ । 
ਕਾਰਣ ਇਹ ਹੈ ਕਿ ਨਿਰਵੇਦ ਤੋ ਵੀ ਸ਼ਾਂਤੀ ਪਾਪਤ ਹੁੰਦੀ ਹੈ, ਤੇ ਉਸ ਨਾਲ ਸ਼ਾਂਤ ਰਸ ਪੁਸ਼ਟ 
ਹੰਦਾ ਹੈ । ਨਿਰਦੇਦ ਇਕ ਤਰਾਂ ਦਾ ਵੌਰਾਗ ਜਾਂ ਉਪਰਾਮਤਾ ਹੈ । ਨਿਰਗੁਣ ਬਾਣੀ ਵਿਚ ਸ਼ਾਂਤ 
ਦੀ ਬੜੀ ਚੌਖੀ ਸਾਮਗ੍ੀ ਹੈ : ੍ 
'ਬਾਬਾ ਆਇਆ ਹੈ ਉਠਿ ਚਲਣਾ ਇਹੁ ਜਗੁ ਝੂਠੁ ਪਸਾਰਵਾ । 
ਸਚਾ ਘਰੁ ਸਚੜੌ ਸੋਵੀਐ ਸਚੁ ਖਰਾ ਸਚਿਆਰੌਵਾ । 
ਕੜਿ ਲਬਿ ਜਾਂ ਥਾਇ ਨ ਪਾਸੀ ਅਗੇ ਲਹ ਨ ਠਾਓ। 
ਅੰਤਰਿ ਆਉ ਨ ਬੈਸਹੁ ਕਹੀਐ ਜਿਤੇ ਸੰਢੰ ਘਰਿ ਕਾਓ । 
ਜੋਮਣੁ ਮਰਣ ਵਡਾ ਵੌਛੋੜਾ ਬਿਨਸੰੰ ਜਗ ਸਬਾਂਏ । 
ਲਬਿ ਧੰਧੈ ਮਾਇਆ ਜਗਤ ਭੁਲਾਇਆ ਕਾਲੂ ਖੜਾ ਰੂਆਏ । 
(ਆ. ਗੁ' ਮ: 1, ਪੰਨਾ 5 81-82) 
ਇਸ ਵੌਰਾਗ ਦੇ “ਸ਼ਬਦ” (ਪਦੇ) ਨੂੰ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਦੇਵ ਜੀ ਨੇ ਅਲਾਹਣੀਆਂ ਦੀ ਵਿਝੁੱਤ ਤੇ 
ਉਚਾਰਿਆ ਹੈ । ਅਲਾਹਣੀਆਂ ਸ਼ੋਕ ਦੇ ਗੀਤ ਹਨ ਜੋ ਕਿਸੇ ਦੀ ਮੰਤ ਸਮੇ ਗਾਏ ਜਾਂਦੇ ਹਨ । 
ਪਰ ਏਥੇ ਸ਼ੌਕ ਨਾਲੋ ਵੈਰਾਗ ਦੀ ਭਾਵਨਾ ਪ੍ਰਬਲ ਹੈ । ਇਹ ਇਕ ਤਰ੍ਹਾਂ ਨਾਲ ਉਪਰਾਮਤਾ ਹੈ । 
ਇਹੋ ਨਿਰਵੇਦ ਸਥਾਈ ਭਾਵ ਹੈ । ਮੈਸਾਰ ਤੋਂ ਅਤਿਅੰਤ ਵੌਰਾਂਗ ਜਾਂ ਸਹ ਸਥਿਤ) ਦਾ ਤਾਤਵਿਕ 
ਗਿਆਨ ਹੋਣ ਤੋ` ਉਪਰਾਮਤਾ ਹੌਣ ਉਪਰੈਤ ਸ਼ਾਂਤ-ਰਸ ਦੀ ਪ੍ਰਤੀਤੀ ਹੁੰਦੀ ਹੈ । ਝੂਠ ਪਸਾਰਾ 
ਇਹ ਜਗ ਆਲੰਬਨ ਵਿਭਾਵ ਹੈ । ਸਚੇ ਘਰ, ਸੋਚਾ ਸਚਿਆਰ ਦਾ ਸੇਵਨ, ਸੁੰਝੇ ਘਰ ਦੇ ਕਾਂ ਵਾਂਗਰ 
ਅੰਤਰ -ਸਥਿਤ ਨ ਹੌਣਾ, ਆਦਿ ਤੈਦੀਪਨ ਹਨ । ਜੈਮਣ-ਮਰਣ ਤੋ ਘਬਰਾਉਣਾ, ਕਾਲ ਨੂੰ ਭੁਲ ਕੇ 
ਰੋਂਦੇ ਜਗਤ ਲਈ ਚਿੰਤਾ ਪ੍ਰਗਟਾਣਾ ਅਨੁਭਾਵ ਹਨ । ਇਸ ਸਾਮਗ੍ਰਾਂ ਦੇ ਵਰਤਮਾਨ ਹਣ ਕਾਰਣ 
'ਸ਼ਾਤ ਰਸ ਦੀ ਵਿਅੰਜਨਾ ਹੋਂ ਰਹੀ ਹੈ । 


_"-(ਜਕਰਰਲ` 'ਕਅਰਾ===ਲਨ=&=_ ਅਬਲਰਲਲਰਕਅ- 


1. ਕਾਂਵਯ- ਪਕਾਸ਼, ਉਲ1ਸ 2, ਸਤ 27, ਪਨ 117; 
9, .ਸੱਚਿਦਾਨੰਢ ਚੌਧਰੀ, “ਹਿੰਦੀ ਕਾਵਯ ਮੈ ਰਸ-ਜਿਧਾਂਤ', ਪਨ 158. 
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ਭਗਤ। ਰਸ : ਪਛੇ ਅਸੀ' ਸ਼ਿ ਗਾਰ-ਰਸ ਦੀ ਵਿਆਖਿਆ ਸਮੇ` “ਭਗਤੀਰਸ ਵਲ ਇਸ਼ਾਰਾ 
ਕੀਤਾ ਸੀ । ਇਹ ਵੀ ਵਿਚਾਰਿਆ ਸੀ ਕਿ ਨਿਰਗੁਣ ਕਾਵਿ ਦਾ ਸਿ ਗਾਰ ਅਸਲ ਵਿਚ ਅਧਿਆਤਮਿਕ 
ਸਿ`ਗਾਰ ਹੈ । ਸ੍ਰਫੀਆਂ ਦੀ ਭਾਸ਼ਾ ਵਿਚ ਅਧਿਆਤਮਿਕ ਸ਼ਿੰਗਾਰ ਇਸ਼ਕ-ਹਕੀਕੀ ਹੀ ਹੈ । 
ਪਰ ਭਾਰਤੀ ਕਾਵਿ-ਸ਼ਾਸਤ ਦੀ ਦਿਸ਼ਟੀ ਵਿਚ, ਅਧਿਆਤਮਿਕ ਸ੍ਰ ਗਾਰ ਕੋਟੀ ਰਸ ਨਹੀ' ਹੈਂ । 
ਏਥੇ ਤਾਂ ਭਗਤੀ ਅੰਦਲਨ ਤੇ ਪਭਾਵ ਕਾਰਣ “ਭਗਤੀ ਰਸ ਦੀ ਅਵਸ਼ ਸਥਾਪਨਾ ਹੋਈ ਹੈ । ਇਸ 
ਸਥਾਪਨਾ ਵਿਚ 'ਭਗਤੀ ਰਸ ਦਾ ਸ਼ਾਸ਼ਤੀਯ (ਕਲਾਸੀਕਲ) ਵਿਵੌਚਨ ਵੀ ਹੋਇਆ ਹੈ । 

ਸੋਸਕਿਤ ਦੇ ਰਸ-ਅਲਚਕਾਂ ਨੇ ਰਵਾਇਤੀ ਨੰ-ਰਸਾਂ ਤੱ ਇਲਾਵਾ ਪਰ੍‌ਯਸ, ਵਾਤਸਲਯ, ਸਨੋਹ 
ਸਧਾ, ਵੀਡਨਕ, ਮਾਯਾ, ਭਗਤੀ ਆਦਿ ਰਸਾਂ ਦੀ ਵੀ ਚਰਚਾ ਕੀਤੀ ਹੈ ਪਰਤ੍ਹ ਪ੍ਰਸਿਧ ਆਲਚਕਾ, 
ਅਭਿਨਵ ਗੁਪਤ, ਮੱਮਟ, ਵਿਸ਼ਵ-ਨਾਥ ਆਦਿ ਨੇ ਰਸਾਂ ਦੀ ਗਿਣਤੀ ਨੌ" ਹੀ ਮੰਨੀ ਹੈ। ਨ ਰਸਾਂ 
ਤੋਂ ਇਲਾਵਾ ਇਨ੍ਹਾਂ ਨੂੰ ਜਾਂ ਤਾਂ ਰਸ ਮੰਨਿਆ ਹੀ ਨਹੀ' ਜਾਂ ਫਿਰ ਇਨ੍ਹਾਂ ਨੂੰ ਉਕਤ ਨ ਰਸਾਂ ਵਿਚ 
ਸਮੇਟ ਲਿਆ ਹੈ । ਇਸ ਤਰਾਂ ਪ੍ਰਸਿੱਧ ਕਾਵਿ-ਸਾਸ਼ਤੀਆਂ ਨੇ ਭਗਤੀ ਨੂੰ ਰਸ ਪ੍ਰਵਾਣ ਨਹੀ` ਕੀਤਾ । 
ਕਿਸੇ ਨੇ ਅਭਿਨਵ ਗ੍ਰਪਤ) ਇਸ ਨੂੰ ਸ਼ਾਂਤ ਵਿਚ ਸਮੇਟ ਲਿਆ, ਕਿਸੇ ਨੇ (ਮੱਮਟ, ਜਯਦੇਵ, 
ਵਿਸ਼ਵਨਾਥ) ਇਸ ਨੂੰ ਭਾਵ ਤਕ ਹੀ ਮੋਨਿਆ, ਰਸ ਬਣਨ ਦੀ ਯੋਗਤਾ ਨਹੀ” ਮੰਨੀ । ਪਰਤ੍ਰ 
ਭਗਤੀ-ਰਸ ਦੀ ਸਥਾਪਨਾ ਦਾ ਸਿਹਰਾ ਵੱਸ਼ਣਵ-ਆਚਾਰਯਾਂ ਦੇ ਸਿਰ ਹੈ । ਉਨ੍ਹਾਂ ਨੇ ਆਪਣੀ ਗ੍ਰੜ੍ਹੀ 
ਮਨੋਵਿਗਿਆਨਿਕ ਸੂਝ ਅਤੇ ਡੂੰਘੀ ਸੁਹਜ-ਸ਼ਾਸ਼ਤੀ ਵਿਆਖਿਆ ਦੁਆਰਾ ਭਗਤੀ ਰਸ ਨੂੰ ਨਰਏ] 
ਭੁਮੀ ਉਤੇ ਸਥਾਪਿਤ ਕਰ ਦਿੱਤ । ਇਨ੍ਹਾਂ ਆਚਾਰਯਾਂ ਵਿਚ ਰੁਪਗੌਂਸਵਾਮੀ (ਹਰਿ ਭਕਤਿ 
ਰਸਾਮ੍ਰਿਤ ਸਿੰਧ), ਨਾਰਾਯੋਣ ਭੱਟ (ਭਕਤਿ ਰਸ ਤਰੌਗਿਣੀ), ਮਧਸੁਦਨ ਸਰਸ੍ਰਤੀ (ਭਕਤਿ 
ਰਸਾਯਨ) ਦੇ ਨਾਂ ਵਰਣਨ-ਯੋਗ ਹਨ । ਮਧੁਸੂਦਨ ਨੇ ਹਰ ਤਰ੍ਹਾਂ ਦੀਆਂ ਤਕੜੀਆਂ ਦਲੀਲਾਂ ਨਾਲ 
ਭਗਤੀ ਰੱਸ ਨੂੰ ਸਿਰਮੌਰ ਕਾਵਿਰਸ ਸਾਬਤ ਕੀਤਾ । 

ਜਿਨਾਂ ਆਲੋਚਕਾਂ ਨੰ ਭਗਤੀ-ਰਸ ਨੂੰ ਸ਼ਾਂਤ-ਰਸ ਵਿਚ ਸਮੋਟਣ ਦੀ ਕੋਸ਼ਿਸ਼ ਕੀਤੀ, ਇਨ੍ਹਾਂ 
ਉਠਤ ਆਚਾਰਯਾਂ ਨੇ ਉਨ੍ਹਾਂ ਦਾ ਮੂੰਹ ਤੋੜ ਜਵਾਬ ਦਿੱਤ! । ਇਨ੍ਹਾਂ ਦੇ ਅਨੁਸਾਰ ਭਗਤੀ ਰਸ ਨੂੰ 
ਸ਼ਾਂਤ ਰਸ ਵਿਚ ਲੀਨ ਨਹੀ` ਕਰ ਸਕਦੇ । ਦਹਾਂ ਵਿਚ ਬੁਨਿਆਦੀ ਫਰਕ ਹੈ । ਸ਼ਾਂਤ ਰਸ ਦਾ 
ਸਥਾਈ ਭਾਵ 'ਸ਼ਮ` ਹੈ, ਭਗਤੀ ਰਸ ਦਾ ਸਥਾਈ ਭਾਵ ਭਗਵਾਨ ਸੰਬੋਧੀ ਅਨਿੰਨ ਸਨੇਹ (ਰਤੀ) 
ਹੈ । ਸ਼ਾਂਤ ਦਾ ਆਲੰਬਨ ਵਿਭਾਵ ਪਰਮਤੱਤ ਦਾ ਚਿੰਤਨ ਜਾਂ ਇਸ ਸੋਸਾਰ ਦੀ ਨਾਸ਼ਮਾਨਤਾ ਹੈ ਪਰ 
ਭਗਤੀ ਰਸ ਦਾ ਆਲੰਬਨ'ਭਗਵਾਨ ਹੈ । ਸ਼ਾਂਤ ਰਸ ਨਿਵਿਰਤੀ-ਪ੍ਰਧਾਨ ਹੈ ਪਰ ਤਗਤੀ ਰਸ.ਪ੍ਰਵਿਰਤੀ 
ਮਲਕ ਹੈਂ । ਭਗਤੀ ਰਜ ਵਧੋਰ ਮਨੌਰਜਕ ਹੈ, ਵਿਆਪਕ ਹੈ, ਅਤੇ ਸ਼ਾਂਤ ਰਸ ਨਾਲੋਂ ਆਮ ਲੋਕਾਂ 
ਨੂੰ ਤੇਜ਼ੀ ਨਾਲ ਪ੍ਰਭਾਵਿਤ ਕਰਨ ਵਾਲਾ ਹੈ” । ਇਸ ਤਰ੍ਹਾਂ ਭਗਤੀ ਰਸ ਆਪਣੇ ਆਪ ਸੁਤਤਰ 
ਰਸ ਹੈ ਅਤੇ ਮੁਕਮਲ ਤੌਰ ਤੇ ਰਸ ਦੀ ਕੋਟ ਤਕ ਪਹੁੰਚਦਾ ਹੈ । 

ਭਗਤ ਰਸ ਦੇ ਤੱਤਾਂ ਦਾ ਵੀ ਵਰਣਨ ਹੌਇਆ ਹੈ । ਭਗਤੀ ਰਸ ਦਾ ਸਥਾਈ] ਭਾਵ 


1, ਉਦਯਭਾਨੁ ਸਿੰਹ “ਤੁਲਸੀ-ਦਰਸ਼ਨ-ਮੀਮਾਸਾ', ਪਨ; 378. ਰ੍ 
<, _ਰਾਮਦ/ਹਨ ਮਿਸ “ਕਾਵਯ ਦਰਪਣ, ਪਨ 213. 
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ਭਗਵਾਨ ਨਾਲ ਸੋਬਧਿਤ ਰਤੀ (ਨਿਰਮਲ ਪਿਆਰ) ਹੈ ।” ਇਸ ਨੂੰ ਹੀ ਅਨੁਰਾਗ, ਸਨੇਹ, ਭਗਤੀ 
ਕਿਹਾ ਜਾ ਸਕਦਾ ਹੈ । ਆਲੰਬਨ ਵਿਭਾਵ, ਪਰਮੰਸ਼ਵਰ, ਰਾਮ, ਕ੍ਰਿਸ਼ਨ ਅਵਤਾਰ ਆਦਿ । 
ਉਦੀਪਨ ਪਰਮਸ਼ਵਰ ਦੇ ਅਦਭੁਤ ਕਾਰਜ ਅਨ੍ਪਮ ਗੁਣ ਆਦਿ । ਸੈਚਾਰੀ ਭਾਵ ਉਤਸੁਕਤਾ, ਖੁਸ਼ੀ 
ਆਦਿ । ਅਨੁਭਾਵ ਗਦਗਦ ਹੌਣਾ, ਰੌਮਾਂਚ, ਨੇਤਰ ਜਲ ਆਦਿ । ਇਸ ਤਰ੍ਹਾਂ ਇਸ ਰਸ=ਸਾਮਗੀ 
ਨਾਲ ਪੁਸ਼ਟ ਹੋ ਕੇ ਭਗਤੀ ਰਸ ਪੁਗਟ ਹੁੰਦਾ ਹੈ । 
ਇਸ ਪਿਛੋਕੜ ਤੇ ਰਖਕੇ ਜਦ ਅਸੀ` ਪੰਜਾਬੀ ਨਿਰਗੁਣ ਕਾਵਿ ਦਾ ਅਧਿਐਨ ਕਰਦੇ ਹਾਂ 
ਤਾਂ ਇਸ ਵਿਚ ਭਗਤੀ-ਰਸ ਦਾ ਇਕ ਲਗਾਤਾਰ ਪ੍ਰਵਾਹ ਮਿਲਦਾ ਹੈ। ਦਨਿਆਵੀ ਪੱਧਰ ਉਤੇ 
ਜਿਸ ਨੂੰ ਸਿਗਾਰਿਕ ਜਾਂ ੪66 ਕਾਵਿ ਕਿਹਾ ਜਾਂਦਾ ਹੈ । ਉਹ ਅਧਿਆਤਮਿਕ ਪੱਧਰ ਉਤੇ ਭਗਤੀ 
ਰਸ ਵਾਲਾ ਕਾਵਿ ਹੈ। ਇਸ ਨੂੰ ਦਰਸ਼ਨ ਦਾ ਭਾਸ਼ਾ ਵਿਚ 11969 €10112 6€11111111 ਕਹਿ 
ਸਕਦੇ ਹਾਂ । ਏਥੇ ਡਾ. ਗੋਵਿੰਦ ਤ੍ਰਿਗਿਣਾਯਤ ਦਾ ਕਥਨ ਵਰਣਨਯੱਗ ਹੈ ''ਮੋਰੀ ਤਾਂ ਆਪਣੀ 
ਧਾਰਣਾ ਇਹ ਹੈ ਕਿ ਸੈਤਾਂ ਦੀ ਰਚਨਾਵਾਂ ਵਿਚ ਭਗਤੀ ਰਸ ਦੀ ਸਥਾਪਨਾ “ਰਸਰਾਜ' ਦੇ ਜ੫ 
ਵਵਚ ਪ੍ਰਾਪਤ ਹੁੰਦੀ ਹੈ 5 । ਇਹ ਕਥਨ ਹਿੰਦੀ ਨਿਰਗੁਣ ਕਾਵਿ ਨੂੰ ਮੁਖ ਰਖ ਕੇ ਲਿਖਿਆ ਗਿਆ 
ਹੈ ਪਰ ਇਹ ਉਸੇ ਤਰ੍ਹਾਂ ਪੰਜਾਬੀ ਨਿਰਗੁਣ ਕਾਵਿ ਵਿਚ ਵੀ ਖਰਾ ਉਤਰਦਾ ਦਿਸਦਾ ਹੈ । ਪਰੈਤ 
ਪੰਜਾਬੀ ਨਿਰਗੁਣ ਕਾਵਿ ਵਿਚ ਇਕ ਵਿਸ਼ੇਸ਼ਤਾ ਵਰਣਨ ਯੋਗ ਹੈ । ਏਥੇ ਰਵਾਇਤੀ ਜਾਂ ਅਵਤਾਰੀ 
ਭਗਤ-ਰਸ ਨਾਲੋ" ਫਰਕ ਹੈ। ਏਥੋ ਕੋਈ ਅਵਤਾਰ ਆਲੰਬਨ ਨਹੀਂ” ਹੈ, ਏਥੇ ਤਾਂ ਨਿਰਗੁਣ ਪ੍ਰਭੂ 
ਆਲੰਬਨ ਹੈਂ ਜਿਸ ਨਾਲ ਰਸਾਤਮਕ ਤੇ ਸਹਜਾਤਮਕ ਪੱਧਰ ਉੱਤੇ ਨਿਕਟੀ ਰਿਸ਼ਤਾ ਕਾਇਮ ਕੀਤਾ 
ਗਿਆ ਹੈ । ਇਸ ਲਈ ਇਸ ਨਿਰਗੁਣ ਕਾਵਿ ਦੇ ਭਗਤੀ ਰਸ ਨੂੰ ਜੇ “ਨਿਰਗੁਣ ਭਗਤੀ ਰਸ 
ਕਿਹਾ ਜਾਵੇ ਤਾਂ ਵਧੇਰੇ ਠੀਕ ਹੋਵੇਗਾ । ਨਿਰਗੁਣ ਕਾਵਿ ਵਿਚ ਭਗਤੀ ਰਸ ਦੇ ਬੰਮਤ ਉਦਾਹਰਹਣ 
ਹਨ । 
ਗੁਰੂ ਰਾਮਦਾਸ ਜੀ ਦੇ ਇਸ 'ਸ਼ਬਦ' ਵਿਚ ਭਗਤੀ ਰਸ ਦਾ ਪ੍ਰਗਟਾ ਹੋਇਆ ਹੈ : 
'ਹਰ ਦਰਸਨ ਕਉ ਮੋਰਾ ਮਨ ਬਹੁ ਤਪਤੈ ਜਿਉ ਤਿਖਾਵੇਤ ਬਿਨੁ ਨੀਰ । 
ਮੋਰ ਮਨਿ ਪ੍ਰੰਮ ਲਗੋ ਹਰਿ ਤੀਰ ! ਹਮਰੀ ਬੇਦਨ ਹਰਿ ਪ੍ਰਭੁ ਜਾਨੈ 
ਮਰ ਮਨ ਅੰਤਰ ਕੀ ਪੀਰ । ਰਹਾਉ ! 
ਮਰੇ ਹਰਿ ਪ੍ਰੀਤਮ ਕੀ ਕੌਈ ਬਾਤ ਸੁਨਾਵੈ ਸੌ ਭਾਈ ਸੋ ਮੌਰਾ ਬੀਰ । 
ਮਿਲਿ ਮਿਲ ਸਖੀ ਗਣ ਕਹ ਮੇਰੇ ਪ੍ਰਭ ਕੇ ਲੇ ਸਤਿਗ੍ਰਤ ਕੀ ਮਤਿ ਧੀਰ । 
ਜਨ ਨਾਨਕ ਕੀ ਹਰ ਆਸ ਪੁਜਾਵਹੁ ਹਰਿ ਦਰਸਿਨ ਸਾਂਤਿ ਸਰੀਰ ।' 
(ਆ. ਗੁ. ਮ: 4, ਪੰਨਾ 86 1-62) 
ਏਥੇ ਹਰਿ-ਪ੍ਰਭੁ ਆਲੰਬਨ ਵਿਭਾਵ ਹੈ । ਪ੍ਭੁ-ਪਰੀਤਮ ਦੀਆਂ ਬਾਤਾਂ (ਕਹਾਣੀਆਂ), ਸਖੀਆਂ 
ਦੁਆਰ” ਉਸ ਦੇ ਗੁਣ ਕਹਿਣੇ, ਉਦੀਪਨ ਵਿਭਾਵ ਹਨ । ਤਿਖਾਵੈਤ ਦੀ ਤਰ੍ਹਾਂ ਮਨ ਦਾ ਤਪਣਾ, 


'ਅ-=====ਕਰਾਰਕਕਰਰ਼ਕਲਸਗ਼ਕਲਲ ਕਲਅਰਲਾਲਲਕਰਲ” 


“ਹਰਿ ਭਕਤਿ ਰਸਾਮਿਤ ਮਿੰਧੁ : ਰੁਪ ਗੋਸ਼ਾ) 2/5/2. 


ਰ੍ ,_, (ਸਕੀ ਮਕੀ ਜੜ ਜਟਬੀਕਰ? ਯੀ ਕਠਗ ਕਿਬਧ ਕਰਿ?) 
2. 'ਹਿੰ. ਨਿ, ਕਾ,ਦਾ. ੫ਿ. ” ਪੰਨ 634. ਰ੍ 
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ਪੌਮ ਦ ਤੀਰ ਦੇ ਲਗਣ ਦਾ ਅਨੁਭਵ,“ਅੰਤਰ ਕੀ ਪੀਰ' ਵਾਲੀ ਵੇਦਨਾ, ਅਨੁਭਾਵ ਹਨ । ਆਸ 
ਪਰੰਜਣ ਦੀ ਚਿਤਾ, ਆਸ਼ਾ, ਉਤਸੁਕਤਾ ਅਦਿ ਸੋਚਾਰੀ ਭਾਵ ਹਨ । ਹਰਿਪੁਭੂ ਲਈ ਤੀਬਰ ਪ੍ਰੇਮ 
ਸਥਾਈ। ਭਾਵ;ਹੈ । ਇਸ ਤਰ੍ਹਾਂ ਵਿਭਾਵ, ਅਨੁਭਾਵ, ਸੋਚਾਰੀ ਭਾਵਾਂ ਨਾਲ਼ ਪ੍ਭੁ-ਪੁੰਮ (ਭਗਵਦ 
ਰ!ਤ) ਪੁਸ਼ਟ ਹੋ ਕੰ ਭਗਤੀ ਰਸ ਵਿਚ ਵਿਅਕਤ ਹੋਇਆ ਹੈ । ਇਸ ਤਰ੍ਹਾਂ ਗੁਰ ਰਾਂਮ ਦਾਸ ਜੀ 
ਦੇ ਹਠ ਅੰਠਿਤ 'ਛੱਤ' ਵਿਚ ਭਗਤੀ ਰਸ ਦੇ 'ਅਨ੍ਭਾਵਾਂ' ਦਾ ਬੜਾ ਜੋਰਦਾਰ ਵਰਣਨ ਹੋਇਆ ਹੈ : 

'ਗੁਰਮੁਖਿ ਪਿਆਰੇ ਆਇ ਮਿਲੁ ਮੰ ਚਿਰੀ ਵਿਛੰਨੇ ਰਾਮ ਰਾਜੇ । 

ਮੋਰਾ ਮਨੁ ਤਨ ਬਹੁਤ ਬੋਰਾਗਿਆ ਹਰਿ ਨੈਣ ਰਸਿ ਭਿੰਨੇ । 

ਮੰ ਹਰਿ ਪ੍ਭੁ ਪਿਆਰਾ ਦਸਿ ਗੁਰੁ ਮਿਲਿ ਹਰਿ ਮਨੁ ਮੰਨੇ । 

ਹਉ ਮੁਰਖੁ ਕਾਰ ਲਾਈਆ ਨਾਨਕ ਹਰਿ ਕੰਮੇ ।' 

(ਆ. ਗੁ. ਮ: 1, ਪੰਨਾ 449) 
ਜੀਵ-ਨਾਇਕਾ ਦੇ ਨੰਣ ਹਰਿ ਰਸ ਨਾਲ ਭਿੰਨੜੇ ਹਨ, ਮਨ-ਤਨ ਵੌਰਾਗ ਦੀ ਤੀਬ੍ਰਤਾ ਨਾਲ 
ਲਹਿਰ'ਇਆ ਹੈ, ਪ੍ਰਭੂ ਪਿਆਰੇ ਦੀ ਭਾਲ ਲਈ ਵਿਲਕਣੀ ਹੈ । ਇਹ ਜਿਹੜੀਆਂ _ਭਾਵ-ਦਸ਼ਾਵਾਂ 
(ਜਜ਼ਬ'ਤ। ਹਾਲਤਾਂ) ਵਿਅਜਿਤ ਹੋ ਰਹੀਆਂ ਹਨ, ਇਹ ਭਗਤੀ ਰਸ ਦੇ “'ਅਨਭਾਵ” ਹਨ। 

ਨਿਰਗੁਣ-ਕਵੀਆਂ ਨੇ ਆਪਣੀ ਕਾਵਿ-ਸ਼ਬਦਾਵਲੀ ਦੁਆਰਾ ਇਸ ਭਗਤੀਰਸ ਵਲ ਇਸ਼ਾਰੇ 
ਕੀਤੇ ਹਨ । ਭਗਤੀ ਰਸ ਨੂੰ ਹੀ ਅੰਮਿਤ ਰਸ, ਰਸ?, ਹਰਿ ਰਸ), ਰਾਮ ਰਸ” ਕਿਹਾ ਹੈ । ਇਸੇ 
ਤਰ੍ਹਾਂ ਗੁਰੂ ਕਵੀ “ਰਸ ਦੇ ਸਰਬ-ਵਿਆਪਕ ਪ੍ਰਭਾਵ ਅਤੇ ਉੱਸ ਦੇ ਇਲਾਹੀ ਆਨੰਦ ਦਾ ਭਲੀ 
ਪਰਕਾਰ ਵਰਣਨ ਕਰਦੇ ਹਨ । 
ਭਾਏ ਵੀਰ ਸਿੰਘ ਦੀ ਇਹ ਕਵਿਤਾ “ਸਿੰ ਗਾਰ-ਮਿਸ਼ਰਿਤ ਭਗਤੀ ਰਸ” ਦੀ ਸੁੰਦਰ 
ਮਿਸਾਲ ਹੈ : 
'ਬਲ੍ਹਾਂ ਅਧ ਖੁਲਿਆ ਨੂੰ, ਹਾਇ, ਮੇਰੇ ਬੁਲ੍ਹਾਂ ਅਧਮੀ/ਟਆਂ ਨੂੰ 
ਛੁਹ ਗਿਆ ਨੀ. ਲਗ ਗਿਆ ਨ, ਕੰਣ ਕਛ ਲਾਗਿਆ। 
ਨਾਦ ਨੀਂ ਅਗਨੀ ਆਇਆ; _ਟਸ_ਝਰਨਾਟ _ ਛਿੜੀ, 
ਲੂੰ ਲੁ ਲਹਿਰ ਉਠਿਆ ਤੇ ਕਾਂਬਾ ਮੱਠਾ ਆ ਗਿਆ । 
ਹੋਈ ਹਾਂ ਸੁਆਦ ਸਾਰੀ, ਆਪੇ ਤੱ ਸੈ ਆਪ ਵਾਰੀ 
ਅੱਸੀ ਰਸ ਭ੦ ਹੋਈ ਸ੍ਰਾਦ ਸਾਰੇ ਧਾ ਗਿਆ। 
ਹਾਇ, ਦਾਤਾ ਦਿਸਿਆ ਨਾ ਸ੍ਰਾਦ ਜਿਨ੍ਹੰ ਦਿੱਤਾ ਐਸਾ, 
ਦੇ'ਦਾ ਰਸਦਾਨ ਦਾਤਾ ਆਪਾ ਕਿਉਂ ਲੁਕਾ ਗਿਆ।' 
.. (ਲਹਿਰ ਹੁਲਾਰੇ, ਪੰਨਾ 9-10) 
ਏਥ ਭਗਤੀ ਰਸ਼ ਸਪਸ਼ਟ ਹੈ । 
1. ਹਿਰਦੇ ਨਾਮ ਅ! ।ਮਤ ਹਸ ਰਸਨ” ਰਸੁ ਗਾਵਹ ਰਸ ਬੀਚਾਰੇ (ਸਾਰਗ ਸ? 2) 
2, ਧਰਿ ਭ7ਗ ਵਡੇ ਹ੍ਕਿ ਪਾਇਆ ਨ7ਨਕ ਹੰਸ ਗਧ! “ਆ. ਹੈ - ਮ: 2, ਪਨ 239. 
2੦ “ਹਰ ਰਸੁ ਮੀਠਾ ਮਨ ਮਹ ਵੇਠ। ਉਹ), ੧: 2, ਪਨ; 252. 
4. ਜਿਉ ਰਾਤੀ ਜਲਿ ਮਾਵੁਲੀ ਤਿਉ ਰਾਮ ਰਸਿ ਮਾਤੇ _ਰਾਮ ਰਾਜੇ , ਉਹੀ, ਮ: ੭, ਪਨ 262 


। 
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ਭਗਤ।-ਰਸ ਅੰਗੀ ਰੂਪ ਵਿਚ : - ਕਾਵਿ-ਸ਼ਾਸ਼ਤੀਯ ਦਿਸ਼ਟੀ ਤੋ ਹਰ ਰਚਨਾ ਤੇ ਹਰ 
ਕਾਵਿ-ਧਾਰਾ ਵਿਚ ਕਿਸੋ ਇਕ ਰਸ ਦੀ ਪ੍ਰਧਾਨਤਾ ਹੰਦੀ ਹੈ ਅਤੇ ਬਾਕੀ ਰਸ ਅੰਪ੍ਰਧਾਨ ਜਾਂ ਗੌਣ ਹੁੰਦੇ 
ਹਨ । ਇਸ ਨੂੰ ਪਾਰਿਭਾਸ਼ਿਕ ਸ਼ਬਦਾਵਲੀ) ਵਿਚ ਤਰਤਬਵਾਰ '“ਅੰਗੀਰਸ` ਤੇ “ਅੰਗਰਸ” ਕਿਹਾ 
ਜਾਂਦਾ ਹੈ । ਅੰਗੀ ਦਾ ਅਰਥ ਹੈ ਜਿਸ ਦੇ ਅੰਗ ਹੋਣ, ਜੋ ਕੇਦਰ ਹੋਵੇ । ਜੀਆ [ਨਰਗੁਣ ਕਾਵਿ 
ਨੂੰ ਜਦ ਅਸ" ਇਸ ਜ਼ਾਵੀਏ ਤੋ` ਵੇਖਦੇ ਹਾਂ ਤਾਂ ਸਾੜੇ ਸਾਮਣ ਅੰਗੀ ਰਸ ਦੀ ਹੈਸੀਅਤ ਵਿਚ ਦੋ 
ਰਸ ਆਉਦੇ ਹਨ । ਇਕ ਹੈ 'ਸ਼ਾਂਤ-ਰਸ” ਤੇ ਦਜਾ ਹੈ “ਭਗਤੀ ਰਸ । ਸ਼ਾਂਤ ਰਸ ਦਾ ਸਥਾਈ 
ਭਾਵ ਉਪਰਾਮਤ/, ਨਿਰਵੇਦ, ਜਾਂ ਸ਼ਮ ਵੀ ਮਿਲਦਾ ਹੈ ਅਤੇ ਭਗਤੀ ਰਸ ਦਾ ਸਥਾਈ) ਭਾਵ ਪ੍ਰਭੁ 
ਪਰਤਮ ਵਲ ਸ਼ਰਧਾ ਭਰੀ ਤਿਖੀ 'ਪ੍ਰੀਤ` ਹੈ ਜਿਸ ਨੂੰ “ਰਤਿ” ਕਿਹਾ ਗਿਆ ਹੈ । ਹੁਣ ਵੇਖਣਾ ਇਹ 
ਹੈ ਕਿ ਇਨ੍ਹਾਂ ਵਿਚੇ ਕਿਹੜਾ ਭਾਵ ਨਿਰਗ੍ੁਣ-ਕਾਵਿ ਵਿਚ ਜ਼ਿਆਦਾ ਵਿਆਪਕ ਹੈ । 
ਦਹ ਠੀਕ ਹੈ ਕਿ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਦੇਵ ਜੀ ਨੇ ਹਉਮੈ ਮਮਤਾ ਮਾਇਆ ਸੰਗਿ ਨ ਜਾਈ 
ਰਾਮ , “ਭਵਰਾ, ਫਲਿ ਭਵੇਰਿਆ ਦੁਖੁ ਅਤਿ ਭਾਰੀ ਰਾਮ” ਆਦਿ ਪੰਗਤੀਆਂ ਵਿਚ 'ਵੌਰਾਗ 
ਭਾਵਨਾ” ਉਜਾਗਰ ਕੀਤੀ ਹੈ, ਅਤੇ ਇਸ ਤਰ੍ਹਾਂ ਸ਼ਾਂਤ-ਰਸ ਲਈ ਭੂਮਿਕਾ ਤਿਆਰ ਕੀਤੀ ਹੈ । 
ਪਰਤ ਸ਼ਾਂਤ-ਰਸ ਨਾਨਕ ਬਾਣੀ ਦਾ ਮੁੱਖ ਵਾਤਾਵਰਣ ਨਹੀ ਹੈ । ਕਿਉਕਿ ਗੁਰ ਦੀ ਸਾਰ) 
ਸਾਧਨਾ ਤੋਂ ਸਾਰਾ ਚਿੰਤਨ ਵੌਰਾਗ-ਮਿਸ਼ਰਿਤ ਪ੍ਰਵਿਰਤੀ ਵਾਲਾ ਹੈ, _ਘਰ-ਗ੍ਰਿਹਸਥੀਆਂ ਵਾਲਾ ਹੈ, 
ਖਾਲਸ ਨਿਵਿਰਤੀ ਵਾਲਾ ਨਹੀ' । ਸ਼ਾਂਤ ਰਸ ਲਈ! ਸੰਨਿਆਸ, ਸਾਧਨਾ ਦਾ ਵਾਤਾਵਰਣ ਲੜੀਏ । 
ਨਾਲੇ ਸ਼ਾਂਤ ਰਸ ਗਿਆਨ-ਮੂਲਕ ਹੈ । ਸ਼ਾਂਤ ਰਸੀ ਬਾਣੀ ' ਵਿਚ ਤੱਤ-ਗਿਆਨ, ਆਤਮ 
(ਗਆਨ ਚਾਹੀਦਾ ਹੈ, ਤਾਂ ਜੌਂ ਇਸ ਗਿਆਨ ਦੇ ਚਾਨਣੇ ਵਿਚ ਸਰੀਰ, ਜਗਤ, ਮਨੁੱਖਤਾ ਦਾ 
ਵਰਣਨ ਕੀਤਾ ਜਾਵੇ । ਇਸ ਤਰ੍ਹਾਂ ਗਿਆਨ ਦੀ ਪ੍ਰਧਾਨਤਾ ਸ਼ਾਤ ਰਸ ਦੀ ਬੁਨਿਆਦ ਹੈ । ਪਰੇਤੁ 
ਗੁਰੂ ਕਵੀ, ਭਗਤੀ, ਭਾਉ ਭਗਤੀ ਦੇ ਸਮਰਥਕ ਹਨ । ਇਨਾਂ ਦੇ ਕਾਵਿ ਵਿਚ ਭਗਤੀ-ਸਾਧਨਾ ਹੀ 
ਸਿਰਮੌਰ ਸਾਧਨਾ ਦੇ ਰੁਪ ਵਿਚ ਉਂਭਰਦੀ ਹੈ । ।ਨਰਗੁਣ ਭਗਤ।ਮਾਰਗ ਉਨ੍ਹਾਂ ਦਾ ਸਹੀ ਮਾਰਗ ਹੈ । 
ਇਸ ਲਈ ਭਗਤੀ ਹੀ ਸ਼ਰਧਾ, ਪੰਮ, ਸਨੇਹ, ਬਿਰਹੋਂ` ਤੇ ਉਤਸੁਕਤਾ ਲਈ ਖੌਤਰ ਤਿਆਰ ਕਹਦੀ ਹੈ 


ਜੱ ਸ਼ਾਂਤ ਰਸ ਦੀ ਸਾਮਗ੍ਰੀਂ ਲਈ ਬਿਲਕੁਲ ਹੀ ਪ੍ਰਤਿਕੂਲ ਹੈ । ਇਸ ਤੋ' ਇਲਾਵਾ ਭਗਤੀ ਰਸ ਨੂੰ 


ਪੁਸ਼ਟ ਕਰਨ ਵਾਲੇ ਜਿੰਨ੍ਹਾ ਸੰਚਾਰੀਆਂ ਦੀ ਗਿਣਤੀ ਕੀਤੀ ਜਾਂਦੀ ਹੈ ਉਨ੍ਹਾਂ ਵਿਚ ਨਿਰਵੇਦ, ਦੀਨਤਾ 
ਆਮਦ ਵੀ ਸ਼ਾਮਿਲ ਹਨ । ਇਸ ਪੱਖ ਤੋਂ ਨਿਰਵੇਦ ਆਦਿ ਵੀ ਭਗਤੀ ਰਸ ਦੀ ਪੁਸ਼ਟੀ ਕਰਦੇ ਹਨ 
ਵਿਸ ਤਰ੍ਹਾਂ ਕਿਹਾ ਜਾ ਸਕਦਾ ਹੈ ਕਿ ਨਿਰਗੁਣ ਕਾਵਿ ਵਿਚ “ਭਗਤੀ-ਰਸ' ਹੀ 'ਅੰਗੀਰਸ 

ਹੀ ਹੈਸੀਅਤ ਵਿਚ ਉਭਰਦਾ ਹੈ। 

3. ਅਲਕਾਰ ਵਿਧਾਨ _ 

ਅਲੰਕਾਰ ਯੋਜਨਾ ਕਲਾ-ਵਿਧਾਨ ਦਾ ਮਹੱਤਵ- ਪੂਰਣ ਅੰਗ ਹੈ । ਭਾਰਤੀ ਕਾਵਿ-ਸ਼ਾਸਤ ਦੇ 
ਇਤਹਾਸ ਵਿਚ ਅਲੰਕਾਰ-ਵਿਧਾਨ ਦੀ ਇਕ ਦੀਰਘ ਪਰੰਪਰਾ ਹੈ । ਇਸ ਪਰੰਪਰਾ ਵਿਚ ਅਲੰ ਕਾਰ- 
ਮੰਪਦਾਇ ਦੇ ਦੋ ਯੁਗ ਦਿ੍‌ਿਸ਼ਟੀਗੌਚਰ ਹੁੰਦੇ ਹਨ । ਪਹਿਲੇ ਯੁਗ ਵਿਚ ਅਲੰਕਾਰ ਇਕ ਸਤੌਤਰ 


ਅਜ ਘਰ 
-_ਉਦਯਭਾਨ ਸਿੰਹ “ਤਲਸੀ ਦਰਸ਼ਨ-ਮੀਮਾਂਸਾ' ਪੰਨ॥ 391. 
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ਸੰਪ੍ਦਾਇ ਰਿਹਾ । ਉਸ ਵੱਲ ਅਲੰਕਾਰ-ਤੱਤ ਨੂੰ “ਕਾਵਿ ਦੀ ਆਤਮਾ' ਸਥਾਪਿਤ ਕਰਨ ਦਾ ਯਤਨ 
ਜ। ਅਲੰਕਾਰ ਨੰ ਲਕਸ਼ ਮੰਨਿਆ ਜਾਂਦਾ ਸੀ, ਇਸ ਲਈ ਸਮਚੋ ਕਾਵਿ ਸ਼ਾਸ਼ਤ੍ਰ ਨੂੰ ਅਲਕਾਟ- 
ਸ਼ਾਸ਼ਤ ਵੀ ਕਿਹਾ ਜਾਂਦਾ ਸੀ' । ਪਰੰਤੂ ਦੂਜੇ ਯੁਗ ਵਿਚ ਅਲੰਕਾਰ “ਲਕਸ਼” ਨ ਰਹਿ ਕੇ ਇਕ 
ਸਾਧਨ ਮਾਤ ਸਵੀਕਾਜ ਕੀਤਾ ਗਿਆ ਜਿਸ ਦਾ ਕਾਰਜ ਰਸ, ਭਾਵ ਆਦਿ ਦੀ ਸਹਾਇਤਾ ਕਰਨਾ 
ਨਿਆ ਗਿਆ । ਫਿਰ ਵੀ ਕਾਵਿ ਸ਼ਾਸ਼ਤ ਦੇ ਸਮੁਚੇ ਇਤਿਹਾਸ ਵਿਚ ਅਲੰਕਾਰ ਦੀ ਸਥਿਤੀ ਤੇ 
ਮਹੁੱਤਾ ਨਿਰੰਤਰ ਬਣ ਰਹੀ । 

ਵਿਉਤਪੱਤੀ : ਸੈਸਕਿਤ ਵਿਆਕਰਣਕਾਰ “ਅਲੰਕਾਰ” ਦੀ ਵਿਉਤਪੱਤੀ (ਬਣਤਰ) ਦੋ 
ਤਰਾਂ ਨਾਲ ਕਰਦੇ ਹਨ । ਇਕ ਹੈਂ, “ਅਲੰਕਹੌਤਿ ਇਤਿ ਅਲੰਕਾਰਹ” ਅਰਥਾਤ ਜੌ ਸੁਸ਼ੋਭਿਤ ਕਰਦਾ 
ਹੈ ਉਹ ਅਲੌਕਾਰ ਹੈ । ਦੂਜੀ ਵਿਉਤਪੱਤੀ ਹੈ, ਅਅਲੰਕ੍ਰਿਯਤੇ ਅਨੇਨ ਇਤਿ ਅਲੰਕਾਰਹ” ਅਰਥਾਤ 
ਜਿਸ ਦੁਆਰਾ ਕਿਸੇ ਦੀ ਸੋਭਾ (ਸਜਾਵਟ) ਹੁੰਦੀ ਹੈ. ਉਹ ਅਲੰਕਾਰ ਹੈ” । ਮੌਟੇ ਤੌਰ ਤੇ ਦੌਹਾਂ 
ਦਾ ਮਨੋਰਥ ਇਕ ਹੀ ਹੈ ਪਰ ਪਹਿਲੀ ਬਣਤਰ ਵਿਚ “ਅਲੰਕਾਰ” ਕਰਤਾ ਰੂਪ ਵਿਰ ਸਥਾਪਿਤ ਹੌਦਾ 
ਹੈ ਅਤੇ ਦੂਜੀ ਬਣਤਰ ਵਿਚ, ਸਾਧਨ ਰੂਪ ਵਿਚ । ਅਸਲ ਵਿਚ ਇਨ੍ਹਾਂ ਬਣਤਰਾਂ ਤੋ ਇਹ 
ਸਪਸ਼ਟ ਹੁੰਦਾ ਹੈ ਕਿ ਅਲੰਕਾਰ ਪਹਿਲਾਂ ਇਕ ਸੁਤੌਤਰ ਵਿਧਾਨ ਸੀ ਅਤੇ ਬਾਦ ਵਿਚ ਉਹ “ਸਾਧਨ 
ਮਾਤ ਰਹਿ ਗਿਆ । ਅਲੰਕਾਰ ਦੇ ਸਰਬ-ਸੋਮਤ ਤੇ ਪ੍ਰਚੱਲਤ ਅਰਥ ਨੂੰ ਦਿ੍‌ਸ਼ਟੀ ਵਿਚ ਰਖਦੇ 
ਹੋਏ, ਦਜੀ ਵਿਉਤਪੱਤੀ ਹੀ ਨਿਆਇ=ਸੋਗਤ ਜਾਪਦੀ ਹੈ ਜਿਸ ਦੇ ਅਨੁਸਾਰ ਅਲੰਕਾਰ “ਕਾਵਿ- 
ਸੰਦਰਯ ਦਾ ਸਾਧਨ ਮਾੜ੍ਹ ਹੈ । 

ਲੱਛਣ ਤੇ ਪਰਿਭਾਸ਼ਾ :-- ਆਚਾਰਯਾਂ ਨੇ ਅਲੰਕਾਰ ਦੇ ਕਈ ਪਰਕਾਰ ਦੇ ਲੱਛਣ ਤੇ 
ਪਰਿਭਾਸ਼ਵਾਂ ਅੰਕਿਤ ਕੀਤੀਆਂ ਹਨ, ਪਰਤ੍ਹ ਇਨ੍ਹਾਂ ਵਿਚੇ" ਦੋ ਪ੍ਰਤਿਨਿਧ ਪਰਿਭਾਸ਼ਾਵਾਂ ਹਨ । ਇਕ 
ਹੈ ਆਚਾਰਯ ਦੰਡੀ ਦੀ ਅਤੇ ਦਜੀ ਹੈ ਵਿਸ਼ਨਾਥ ਦੀ । ਦੌਡੀ ਦੇ ਅਨੁਸਾਰ '“ਅਲੌਕਾਰ ਕਾਵਿ ਦਾ 
ਸੰੱਦਰਯ ਪੰਦਾ ਕਰਨ ਵਾਲ ਧਰਮ ਹਨ” । ਇਸ ਦਾ ਭਾਵ ਇਹ ਹੈ ਕਿ ਅਲੰਕਾਰ ਕਾਵਿ ਦੇ ਸਹਜ 
ਗੁਣ ਹਨ ਅਤੇ ਕਾਵਿ ਦਾ ਸੱਦਰਯ ਅਲੰਕਾਰ ਤੇ ਹੀ ਨਿਰਭਰ ਕਰਦਾ ਹੈ । ਬਾਦ ਵਿਚ ਆਚਾਰਯ 
ਵਿਸ਼ਨਾਸ਼ ਨੰ ਧ੍ਨਿ ਤੇ ਰਸ ਸਿਧਾਂਤ ਦੀ ਦ੍ਰਿਸ਼ਟੀ ਤੋ' ਅਲੰਕਾਰ ਦੀ ਜੌ ਪਰਿਭਾਸ਼ਾ ਕਥਨ ਕੀਤੀ 
ਉਸ ਨਾਲ ਅਲੰਕਾਰ ਸੇਬਧੀ ਦਿਸ਼ਟੀਕੌਣ ਹੀ ਬਦਲ ਗਿਆ । ਵਿਸ਼੍ਨਾਥ ਅਨ੍ਸਾਰ 'ਕਾਵਿ- 
ਸੋੱਦਰਯ ਨੂੰ ਵਧਾਉਣ ਵਾਲੇ, ਰਸ, ਭਾਵ ਆਦਿ ਦੇ ਸਹਾਇਕ, ਸ਼ਬਦ ਤੇ ਅਰਥ ਦੇ ਜੋ ਅਸਥਿਰ 
ਧਰਮ ਹਨ ਉਹ “ਅੰਗਦ ਆਦ ਗਹਿਣਿਆਂ ਵਾਂਗਰ ਅਲੰਕਾਰ ਅਖਵਾਂਦੇ ਹਨ£ ।` ਇਸ ਪਰਿਭਾਸ਼ਾ 
ਅਨੁਸਾਰ ਅਲੰਕਾਰ ਕਾਵਿ ਦੰ ਜ਼ਰੂਰੀ ਧਰਮ ਨਹੀ` ਹਨ, ਸਿਰਫ ਅਸਥਿਰ ਧਰਮ ਹਨ । ਕਾਵਿ ਦੀ 
ਆਤਮਾ ਰਸ ਹੈ ਅਤੇ ਅਲੰਕਾਰ ਉਸ ਰਸ ਦਾ ਸਹਾਇਕ ਅੰਗ ਹੀ ਹੈ । 


ਅਰ 


ਰਾਮਦਹਿਨ ਮਿਸ , “ਕਾਵਯੋ ਦਟ੫ਣ” ਪਨ 69 (ਟ ਮਿਕਾ) 

ਨਰੇ“ਦ “ਠੀਤਿ ਕਾਵਯ ਕੀ ਟੁਮਿਕਾਨ ਪਨਾ 80, ਰ 
'ਕਾਵਯਾਦਰਸ਼' 

“ਸਾਹਿਤਯ ਦਰਪਣ _੫ਨ7 444. 
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ਦਿਸ ਤੋ ਇਲਾਵਾ, “ਧ੍ਨਯਾਲੋਕ “ਅਲੰਕਾਰ ਸਰਵਸ੍ਰ ਆਦਿ ਕਾਵਿ-ਸ਼ਾਸਤ੍ਰਯ ਗ੍ਰੰਥਾਂ ਦੇ 
ਆਧਾਰ ਉਤੇ ਪੰ. ਰਾਮਦਹਿਨ ਮਿਸ ਨੇ ਅਲੰਕਾਰ ਨੂੰ “ਕਹਿਣ ਦਾ ਇਕ ਚਮਤਕਾਰੀ ਢਗ (ਵਾਗ- 
ਵਿਕ5ਨ੫)' ਅਤੇ “ਕਾਵਿ-ਪਤਿਭਾ ਤੋ' ਪੈਦਾ ਹੋਇਆ ਕਥਨ-ਵਿਸ਼ੌਸ਼ ਕਿਹਾ ਹੈ । ਅਲੰਕਾਰ ਦਾ 
ਇਹ ਲੱਛਣ 'ਵਜੋਕਤਿ-ਜੀਵਿਤ' ਦੇ ਲੇਖਕ ਕੰਤਕ ਦੇ ਵਕਰੌਂਕਤੀ ਵਾਲੇ ਸਿਧਾਂਤ ਦੀ ਪੁਸ਼ਟੀ ਕਰਦਾ 
ਜਪਦਾ ਹੈ ਕਿ ਪ੍ਰਤਿਭਾਸ਼ਾਲੀ ਕਵੀਆਂ ਦੇ ਕਹਿਣ ਦਾ ਢੰਗ ਹੀ ਵਰਕ੍ਰਕਤਿ ਹੈ ਅਤੇ ਇਹੋ 
ਅਲਕਾਰ ਹੈ । 

ਪੱਛਮੀ ਆਲੋਚਨਾ ਵਿਚ ਵੀ ਅਲੰਕਾਰਾਂ ਦੀ ਸਥਿਤੀ ਸਵੀਕਾਰ ਕੀਤੀ ਗਈ) ਹੈ । ਉਥੇ 
ਇਸਨੂੰ “ਫਿਗਰ ਆਫ਼ ਸਪੀਚ` ਕਿਹਾ ਗਿਆ ਹੈ । ਕਾਵਿ ਦੇ ਕੌਸ਼ ਅਨੁਸਾਰ 'ਅਲੌਕਾਰਾਂ ਨੂੰ 
ਪਰੋਪਰਾ ਅਨੁਸਾਰ ਅਜੇਹੇ ਸ਼ਬਦ ਤੇ ਵਾਕੌਸ਼ ਸਮਝਿਆ ਜਾਂਦਾ ਹੈ ਜਿਨ੍ਹਾਂ ਦਾ ਪ੍ਰਯੋਗ ਬੜੌ ਅਸਾਧਾਰਣ 
ਢੰਗ ਨਾਲ ਹੁੰਦਾ ਹੈ, ਜਿੰਨਾ ਦਾ ਕਰਮ ਸੁਹਜ-ਸਜਾਵਟ ਪੰਦਾ ਕਰਨਾ ਹੈ ਅਤੇ ਜਿਨਾਂ ਦੀ ਅਪੀਲ 
ਤਾਜ਼ਗੀ ਦੁਆਰਾ ਹੁੰਦੀ ਹੈ? ।” 

ਅਲੰਕਾਰਾਂ ਦੇ ਲੱਛਣਾਂ ਸੰਬੋਧੀ ਭਾਰਤੀ ਤੇ ਯੂਰਪੀ ਦੋਹਾਂ ਦਿਸ਼ਟੀਆਂ ਵਿਚ ਇਕ ਬੜੀ 
ਭਾਰੀ ਸਾਂਝ ਦਸ਼ਟੀ-ਗਚਰ ਹੁੰਦੀ ਹੈ । ਉਹ ਇਹ ਹੈ ਕਿ ਅਲੌਕਾਰ ਕਾਵਿ-ਕਖਨ ਦਾ ਇਕ 
ਚਮਤਕਾਰੀ ਢਗ ਹੈ । 

ਇਸ ਪ੍ਰਕਾਰ ਅਲੰਕਾਰ ਇਕ ਸ਼ੌਲੀ ਸਾਧਨ ਹੈ ਜੋ ਕਾਵਿ-ਵਿਧਾਨ ਵਿਚ ਚਮਤਕਾਰ, 
ਅਨੁਠਾਪਣ, ਸੁਹਜ, ਮਿਠਾਸ ਤੇ ਤਾਜ਼ਗੀ ਪੰਦਾ ਕਰਦਾ ਹੈ । 

ਵਰਗੀਕਰਣ : ਆਚਾਰਯਾਂ ਨੇ ਅਲੰਕਾਰਾਂ ਦੇ ਸਰਖਮ ਭੌਂਦਾਂ-ਪ੍ਰਭੇਦਾਂ ਨੂੰ ਸਪਸ਼ਟ ਕਰਨ 
ਦੀ ਚੌਸ਼ਟਾ ਕੀਤੀ ਹੈ । ਇਸ ਸੋਬੋਧ ਵਿਚ ਰੁਦਟ ਦਾ ਨਾਉ” ਪ੍ਰਥਮ ਹੈ । ਆਚਾਰਯ ਰੁਦ੍ਰਟ ਨੇ 
ਵਾਸਤਵ, ਅੰਪਮਯ, ਅਤਿਸ਼ਯ, ਤੇ ਸ਼ਲੇਸ਼ ਦੇ ਆਧਾਰ ਉਤੇ ਅਲਕਾਰਾਂ ਦਾ ਵਰਗੀਕਰਣ 
ਕੀਤਾ” । ਬਾਦ ਵਿਚ ਰੁੱਯਕ ਨੇ ਆਪਣੇ ਗ੍ਰੰਥ “ਅਲੰਕਾਰ ਸਰਵਸੂ ਵਿਚ ਅਰਥ-ਪੱਖ ਤੋ" ਅਲੰਕਾਰਾਂ 
ਦੇ ਵਰਗੀਕਰਣ ਦੀ ਨਵੀ' ਕਲਪਨਾ ਪ੍ਰਸਤੁਤ ਕੀਤੀ । ਰੁੱਯਕ ਦੇ ਅਨ੍ਸਾਰ ਅਲਕਾਰਾਂ ਦੇ 
ਸਾਦਿ੍‌ਸ਼ਯ-ਗਰਭ, ਵਿਰੌਂਧ-ਗਰਭ, ਜਿੰਖਲਾਬੱਧ, ਨਿਆਇਮੂਲ, ਗੂਢਾਰਥ-ਪ੍ਰਤੀਤਿ ਮੂਲ ਤੇ ਸ਼ੋਕਰ 
ਵਰਗ ਹਨ£ । ਇਹ ਵਰਗੀਕਰਣ-ਵਿਧੀ ਵਿਗਿਆਨਿਕ ਹੁੰਦੀ ਹੱਈ ਵੀ ਬਹੁਤੀ ਮਾਨਤਾ ਪਾਪਤ 
ਨਹੀ ਕਰ ਸਕੀ । ਰਸਵਦੀ ਆਚਾਰਯ ਮੱਮਟ ਨੇ ਇਕ ਹੌਰ ਦਿਸ਼ਟੀ ਤੋ" ਕਾਵਿ-ਅਲੌਕਾਰਾਂ ਦੀ 
ਸ਼ਰਣੀਵੇਡ ਕਰਨ ਦਾ ਯਤਨ ਕੀਤਾ ਹੈ । ਉਨ੍ਹਾਂ ਨੇ ਸ਼ਬਦ ਤੇ ਉਸ ਦੇ ਅਰਥ ਨੂੰ ਆਧਾਰ ਬਣਾ ਕੇ 


1. _ਕਾਵਯ ਦਰਪਣ)! ਪੰਨਾ 321. 
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ਆਪਣੇ ਗ੍ਰਥ “ਕਾਵਯ ਪਰਕਾਸ਼ ਦੇ ਨੌਵੇਂ ਤੇ ਦਸਵ` ਉਲਾਸ ਵਿਚ ਸ਼ਬਦਾਲੰਕਰ ਤੇ ਅਰਥਾਲੌਕ 
ਦੇ ਵਰਗ ਮੰਨੇ ਹਨ ਅਤੇ ਇਸ ਵਰਗੀਕਰਣ ਦੇ ਅਨੁਸਾਰ ਅਲੌਕਾਰਾਂ ਦੇ ਨਿਰੁਪਣ ਕੀਤਾ ਹੈ । 

ਇਮ ਪ੍ਰਕਾਰ ਮੌਟੇ ਤੌਰ ਤੇ ਅਲੰਕਾਰਾਂ ਦ ਸ਼ਬਦਾਲਕਾਰ ਤੇ ਅਰਥਾਲੰਕਾਰ ਦੋ ਵਰਗ ਹਨ 
ਅਤੇ ਇਸ ਤੋ ਅਗੇਂ ਅਰਥਾਲੌਕਾਰ ਦੇ ਸਾਦਿਸ਼ਯ-ਮੂਲਕ, ਵਿਰੋਧ-ਮੁਲਕ, ਸਿੰਖਲਾਮਲਕ, ਨਿਆਇ- 
ਮੁਲਕ, ਗੁਢਾਰਥ ਪਤੀਤਿ ਮੁਲਕ ਪੰਜ ਮਸ਼ਹੁਰ ਵਰਗ ਹਨ । ਰ੍‌ 

ਮਹੱਤਾ : ਆਚਾਰਯਾਂ ਨੇ ਕਾਵਿ-ਸਿਰਜਨਾ ਵਿਚ ਅਲੰਕਰਾਂ ਦੀ ਮਹੱਤਾ ਦਾ ਵੀ ਵਰਣਨ 
ਕੀਤਾ ਹੈ । ਆਚਾਰਯ ਭਾਮਹ ਦੀ ਇਕ ਬੜੀ ਅਲੰਕਾਰਿਕ ਉਕਤੀ ਹੈ ਕਿ 'ਸੰਦਰੀ ਦਾ ਖੁਬਸੁਰਤ 
ਮੁਖੜਾ ਵੀ ਗਹਿਣਿਆਂ ਤੋ“ ਬਿਨਾਂ ਸੌਭਾਇਮਾਨ ਨਹੀ” ਹੰਦਾਂ ।' ਇਸ ਦਾ ਭਾਵ ਇਹ ਹੈ ਕਿ 
ਕਵਿਤਾ ਸੁੰਦਰੀ ਕਦ ਵੀ ਸੁੰਦਰੀ ਨਹੀ` ਕਹੀ ਜਾ ਸਕਦੀ ਜਦੋ ਤਕ ਉਹ ਕਾਵਿ-ਅਲੰਕਾਰਾਂ ਨਾਲ 
ਅਲੰਕਿਤ ਨ ਹੋਂਵੇ । ਇਸੇਂ ਤਰਾਂ ਸਸਕ੍ਰਿਤ ਸਮਾਲੌਂਚਕ ਜਯਦੇਵ ਦਾ ਕਥਨ ਹੈ ਕਿ “ਜਿਹੜਾ 
ਅਲੌਕਾਰਾਂ ਤੋ" ਰਹਿਤ ਕਾਵਿ ਨੂੰ ਕਾਵਿ ਸਵੀਕਾਰ ਕਰਦਾ ਹੈ ਉਹ ਅੱਗ ਨੂੰ ਸੇਕ ਤੋਂ ਹੀਣ ਕਿਉ” 
ਨਹੀ ਮਨ ਲੰੱਦਾ” । ਭਾਵ ਇਹ ਹੈ ਕਿ ਜਿਵੇ" ਅੱਗ ਤੇ ਉਸ ਦੇ ਸੇਕ ਦਾ ਸੰਬੋਧ ਅਨਿਖੱੜ ਹੈ । 
ਤਿਵੇ` ਕਾਵਿ ਤੇ ਅਲੋਕਾਰਾਂ ਦਾ ਆਪਸੀ ਸੋਬੋਧ ਅਨਿੱਖੜ ਹੈ । ਪੱਛਮੀ ਆਲੋਚਕ “ਲਕਸ' 
ਨੇ ਅਲੋਕਾਰ ਦੀ ਮਹੱਤਾ ਨੂੰ ਬੜੇ ਕਾਵਿਮਈ ਅੰਦਾਜ ਵਿਚ ਇਤੁੰ ਨਿਰੁਪਿਤ ਕੀਤਾ ਹੈ' 
ਉਪਮਾ ਤੇ ਰੂਪਕ ਤੋ ਕੋਰੀ ਕਾਵਿ-ਸ਼ੌਲੀ ਮੰਨੂੰ ਇਉ ਲਗਦੀ ਹੌ ਜਿਵੇ ਸੂਰਜ ਤੋ” ਬਿਨਾਂ ਦਿਨ 
ਅਤੇ ਪੰਛੀਆਂ ਤੋ' ਸੱਖਣਾ ਜੇਗਲ ਹੋਵ? । 

ਉਪਰੋਤ ਕਥਨਾਂ ਤੋਂ ਇਹ ਸੋਕੇਤ ਮਿਲਦਾ ਹੈ ਕਿ ਕਾਵਿ ਦੇ ਰ੍ਪ-ਵਿਧਾਨ ਵਿਚ ਕਾਵਿ- 
ਅਲੰਕਾਰਾਂ ਦਾ ਇਕ ਮਹੱਤਵ-ਪ੍ਰਣ ਸਥਾਨ ਹੈ । ਪਰੇਤ੍ਰ ਕਾਵਿ-ਵਿਧਾਨ ਦੀ ਉਤਕ੍ਰਿਸ਼ਟਤਾ ਸਿਰਫ 
ਅਸਕੰਕਾਰ-ਯਜਨਾ ਉਤੇ ਨਿਰਭਰ ਨਹੀਂ` ਹੁੰਦੀ, ਅਲਕਾਰ ਤਾਂ ਕਾਵਿ-ਰਚਨਾ ਦੇ ਸਹਯੋਗੀ ਅੰਗ 
ਹਨ । ਇਸ ਪ੍ਰਸੈਗ ਵਿਚ ਡਾ. ਰਾਮਲਾਲ ਸਿੰਹ ਦਾ ਇਹ ਕਖਨ ਉਲੋਖ-ਯੋਗ ਹੈ'ਅਲੰਕਾਰ, ਕਾਵਿ ਦੇ 
ਰਸ, ਗੁਣ ਆਦਿ ਤੱਤਾਂ ਦੇ ਸ਼ਮਲ ਨਾਲ ਹੀ ਸੁਭਾਇਮਾਨ ਹੁੰਦਾ ਹੈ, ਹੋਰਨਾਂ ਤੱਤਾਂ ਦੀ ਅਣਹੋਂਦ 
ਵਿਚ ਜਾਂ ਉਨਾਂ ਦੀ ਗ਼ਲਤ ਵਰਤੋ` ਵੇਲ ਅਲੋਕਾਂਰ ਦੀ ਵਰਤੋ` ਉਚਿਤ ਨਹੀ” ਹੁੰਦੀ । ਕਾਵਿ ਕਲਾ 
ਵਿਚ ਇਕਲੋ ਅਲੰਕਾਰ-ਤੱਤ ਦੀ ਕੋਈ ਮਹੱਤਾ ਜਾਂ ਵਿਸ਼ੇਸ਼ਤਾ ਨਹੀ” ।' 

ਇਸ ਤੋ ਇਹ ਨਤੀਜਾ ਨਿਕਲਦਾ ਹੈ ਕਿ ਅਲੰਕਾਰਵਾਦੀਆਂ ਨੇ ਭਾਵ” ਅਲੰਕਾਰ-ਤੱਤ ਨੰ 
ਕਾਵਿ ਦਾ ਸਰਬੈਸ ਮੰਨ ਕੇ ਇਸ ਦੀ ਬਹੁਤ ਮਹੱਤਾ ਵਰਣਨ ਕੀਤੀ ਹੈ ਪਰੰਤ ਪਰਵਰਤੀ ਆਲੋਚਕਾਂ 


1. ਭਾਮਹ, 'ਕਾਵਯਾਲਕਾਰ' (ਜ ਕਗਨਜਸਧਿ ਜਿਸ੍ੱਧ ਕਿਯਜਿ ਕਜਿਗਸ੍ਬਸ੍) 

2. _ਜਯਦੇਵ, "ਚੰਦਲੰਕ' 

3, _“4&. 50910 ੧%101006 0101811107 310 51011 8 00 096 ੩ 03% ₹111001 50੧ 01 ੧%0001300. 
੧111੦006 01105." --1.1. 10635, “$6੧16”, 1). 163. 

4, “ਸਮੀਕਸ਼ਾ ਦਰਸ਼ਨ ਪਨ 171, 
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ਦੀ ਦਿ੍‌ਸ਼ਟੀ ਵਿਚ 'ਅਲੌਕਾਰ ਦੀ ਮਹੱਤਾ ਇਸ ਵਿਚ ਹੀ ਹੈ ਕਿ ਉਹ ਕਾਵਿ ਵਿਧਾਨ ਦੇ ਬਾਕੀ 
ਵਿਧਇਕ ਤੱਤਾਂ ਦੇ ਸਹਾਇਕ ਹਨ । ਆਧਨਿਕ ਕਾਵਿ ਚੇਤਨਾ ਵਿਚ ਮਗਰਲਾ ਖਿਆਲ ਹੀ ਵੱਧ 
ਸਵੀਕ੍ਰਿਤ ਹੈ । 

ਪ੍ਰਯੋਜਨ : _ਅਲੰਕਾਰ-ਸਿਰਜਨਾ ਦੇ ਵਿਭਿੰਨ ਪ੍ਰਯੋਜਨ ਦਸੇ ਗਏ ਹਨ ।” ਅਲੰਕਾਰਾਂ ਦਾ 
ਉਪਯੋਗ ਕਾਵਿ ਦੇ ਸੰਦਰਯ ਨੂੰ ਵਧਾਉਣ ਲਈ ਹੁੰਦਾ ਹੈ । ਇਹ ਸੌਦਰਯ ਕਾਵਿ ਦੇ ਭਾਵਪੱਖ ਦਾ 
ਹੋਵੇ ਜਾਂ ਕਾਵਿ ਦੇ ਅਭਿਵਿਅਕਤੀ-ਪੱਖ ਦਾ । ਭਾਵਾਂ ਨੂੰ ਸਜਾਉਣਾ, ਉਨਾਂ ਨੂੰ ਰਮਣੀਕ ਬਣਾਉਣਾ 
ਅਲੰਕਾਰਾਂ ਦਾ ਇਕ ਕਮ ਹੈ ਅਤੇ ਉਨਾਂ ਦਾ ਦਜਾ ਕਮ ਭਾਵਾਂ ਦੀ ਅਭਿਵਿਅਕਤੀ-ਕਲਾ ਨੂੰ ਸੁੰਦਰ 
ਤੇ ਪ੍ਰਭਾਵਜਨਕ ਬਣ/ਉਂਣਾ ਹੈ” । ਅਲੰਕਾਰਵਾਦ ਦੇ ਮੌਢੀ ਆਚਾਰਯ _ਭਾਮਹ ਦੇ ਅਨਸਾਰ ਹਰ 
ਅਲੰਕਾਰ ਦੇ ਮੂਲ ਵਿਚ ਵਕ੍ਰੋਕਤੀ ਮੌਜੂਦ ਰਹਿੰਦੀ ਹੈ, ਜਿਸ ਦਾ ਪਯਜਨ ਅਰਥਾਂ ਦ ਸਪਸ਼ਟੀਕਰਣ: 
ਹੈ£। ਅਲੰਕਾਰ ਸ਼ਾਸਤ ਦੇ ਅਧ ਨਿਕ ਵਿਆਖਿਆਕਾਰ ਡਾ. ਰਾਘਵਨ ਨੇ ਲਿਖਿਆ ਕਿ ਅਲੰਕਾਰ 


ਦਾ ਮੁਖ ਪ੍ਰਯੰਜਨ ਪ੍ਰਭਾਵ ਨੂੰ ਤਿਖੋਰਾ ਕਰਨਾ ਹੈ, ਇਹ ਕਵੀ ਦਾ ਸਹਾਰਾ ਹੈ ਤਾਂ ਜੋ ਉਹ ਵਧੋਰੇ 
ਚਮਤਕਾਰ ਨਾਲ ਰਚਨਾ ਕਰ ਸਕੇ? ।' 


ਇਸ ਵਿਚਾਰ-ਵਿਮਰਸ਼ ਤੋ` ਅਲੰਕਾਰ-ਯੋਜਨਾ ਦੇ ਕਈ ਤਰ੍ਹਾਂ ਦੇ ਪ੍ਰਯੌਜਨਾਂ ਦਾ ਪਤਾ 
ਲਗਦਾ ਹੈ :--- 


(1) ਅਲੰਕਾਰ ਕਾਵਿ ਦੀ ਅਨੁਭੂਤੀ ਤੇ ਅਭਿਵਿਅਕਤੀ ਦੌਹਾਂ ਪੱਖਾਂ ਨੂੰ ਰਸਾਤਮਕ 
ਤੇ ਸੁਹਜਾਤਮਕ ਬਣਾਉਦੇ ਹਨ । 

(2) ਅਲੰਕਾਰ ਵਿਸ਼ੇ-ਵਸਤ੍ਹ ਦੇ ਰੂਪ, ਕਰਮ, ਪ੍ਰਭਾਵ, ਤੇ ਗੁਣ-ਸੁਭਾ ਨੂੰ ਸ਼ੋਖ 
ਮੈਘਣਾ, ਰੰਗੀਨ ਦੇ ਪ੍ਰਭਾਵਸ਼ਾਲੀ ਬਣਾਉ ਦੇ ਹਨ । ਰ੍‌ 

(3) ਅਲੰਕਾਰ ਵਸਤ੍ਰ ਨੂੰ ਸਮਝਣ ਦੇ ਸਪਸ਼ਟ ਕਰਨ ਵਿਚ ਸਹਾਇਤਾ ਕਰਦੇ 
ਹਨ । 

(4) ਅਲੰਕਾਰ ਭਾਵਾਂ ਜਾਂ ਭਾਵਨਾਵਾਂ ਨੂੰ ਪ੍ਰਚੰਡ ਅਤੇ ਉਤੇਜਿਤ ਕਰ ਕੇ ਕਾਵਿ- 
ਚਮਤਕਾਰ ਪੰਦਾ ਕਰਦੇ ਹਨ । 

(5) ਅਲੰਕਾਰ ਕਵੀ ਅਤੇ ਪਾਠਕ ਦੋ ਦਰਮਿਆਨ ਸੁਹਿਰਦ ਵਿਚੌਲੋ ਬਣ. ਕੇ 
ਕਾਵੀਂ ਦੇ ਖਿਆਲਾਂ ਨੂੰ ਟਾਂਫਯੂਸ (0੩505) ਕਰਦੇ ਹਨ । ਜੇ ਇਸ ਨੁੰ 
ਕਉ” ਕਹੀਏ ਕਿ ਕਵੀ ਜੌ ਕੁਝ ਕਹਿਣਾ ਲੋਚਦਾ ਹੈ ਉਹ ਸਭ ਕਝ ਨੰ ਉਸੇ 
ਤੀਬ੍ਰਤਾ, ਉਸੇ ਜ਼ੋਰ ਨਾਲ ਪਾਠਕਾਂ ਦੀ ਚੇਤਨਾ ਦੇ ਹਵਾਲੇ ਕਰਦੇ ਹਨ । 

ਅਲੰਕਾਰ-ਵਿਧਾਨ ਦੇ ਇਸ ਸ਼ਾਸਤ੍ਰੀਯ ਵਿਵੇਚਨ ਦੇ ਚਾਨਣੇ ਵਿਚ ਪੰਜਾਬੀ ਨਿਰਗ੍ਣ 
ਕਾਵਿਧਾਰਾ ਦਾ ਜਦ ਆਲੋਚਨਾਤਮਕ ਅਧਿਐਨ ਕੀਤਾ ਜਾਂਦਾ ਹੈ ਤਾਂ ਪਤਾ ਲਗਦਾ ਹੈ- ਕਿ ਇਸ 


ਨ 


1, ਰਾਮਦਹਿਨ ਮਿਸ, 'ਕਾਫਯ ਦਰਪਣ” ਪੰਨ1 ,322. 


2, `ਭਮਹ, “ਕਾਵਯਾਲਕਾਰ' (ਸੌਸ਼ਾ ਸਰਵਤ ਵਕ੍ਰਕਤਿ ਰਨਯਾਰਥੇ ਵਿਭਾਵਯਤੇ) 
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290 ਗੁਹ ਨਾਨਕ ਅਤੇ ਨਿਰਗਣ ਧਾਰਾ 


ਕਾਵਿ ਵਿਚ ਕਈ ਤਰ੍ਹਾਂ ਦੇ ਅਲੰਕਾਰ ਪ੍ਰਗਟ ਹੁੰਦੇ ਹਨ । ਅਸਲ ਵਿਚ, ਨਿਰਗੁਣ ਕਾਵਿ-ਬਾਣੀ 
ਵਿਚ ਅਲੰਕਾਰ ਸਰਜ-ਸਭਾ ਪ੍ਰਗਟ ਹੋਏ ਹਨ ਅਤੇ ਦਰਜੀ ਗੱਲ ਇਹ ਹੈ ਕਿ ਇਹ ਸੰਬੋਧਿਤ ਕਾਵਿ- 
ਵਸਤੁ ਦਾ, ਤੋਂ ਭਾਵ ਜਾਂ ਕਲਾ ਸ਼ਿਲਪ ਦਾ ਵਾਧਾ ਕਰਨ ਵਾਲੇ ਅੰਜ਼ ਹਨ । ਗੁਰੂ-ਕਵੀ ਤਾਂ 
ਸੱਹਜ-ਭਾ ਆਪਣੇ ਵਿਚਾਰਾਂ ਨੂੰ ਪ੍ਰਭਾਵਜਨਕ ਢੰਗ ਨਾਲ ਕਹਿਣਾ ਲੌਚਦੇ ਹਨ ਇਸ ਯਤਨ ਵਿਚ 
ਉਨ੍ਹਾਂ ਦੀ ਕਲਾਤਮਕ ਪ੍ਰਤਿਭਾ ਨਾਲ ਜੋ ਸ਼ਬਦ-ਉਸਾਰੀ ਹੁੰਦੀ ਹੈ ਉਸ ਵਿਚ ਅਲੰਕਾਰ-ਯੋਜਨਾ 
ਲਈ। ਕੇਈ ਚੱਤਨ ਪ੍ਰਯਾਸ ਨਹੀ ਦਿਸਦਾ । ਕਾਵਿ-ਰਚਨਾ ਦੇ _ਸਹਿਜ-ਸੁਭਾ ਪ੍ਵਾਹ ਵਿਚ ਜਿਹੜੋ 
ਅਲੰਕਾਰ ਪ੍ਰਗਟ ਹੁੱਦੇ ਹਨ ਉਹ ਕਾਵਿ ਦੇ ਭ੍ੁਸ਼ਣ ਮੰਨੇ ਜਾਂਦੇ ਹਨ ਦੁਸ਼ਨ ਨਹੀ' । ਪੰਜਾਬੀ ਨਿਰਗੁਣ 
ਕਾਵਿ ਦੇ ਮੌਢੀ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਦੇਵ ਦਾ ਰਹੱਸ-ਕਥਨ ਹੈ : 
ਸਾਗਰ ਮਹਿ ਬੁਦ ਬੂਦ ਮਹਿ ਸਾਗਰ 
ਕਵਣਿ ਬੁਝ ਬਿਧਿ _ ਜਾਣੈ । 
ਉਤਭੁਜ ਚਲਤ ਆਪਿ ਕਰਿ ਚੀਨੈ 
ਆਪੇ ਤਤੁ ਪਛਾਣੈ । (ਆ. ਗੁਰ. ਮ: 1, ਪੰਨਾ 878) 
ਇਥੇ ਗੁਰੂਦੇਵ ਆਪਣੇ ਅਦੋਤ ਸਿਧਾਂਤ ਨੂੰ ਪ੍ਰਤੱਖ ਚਿੰਨ੍ਹਾਂ ਰਾਹੀ ਸਮਝਾ ਰਹੇ ਹਨ । ਸਮੁੰਦਰ 
ਅਤੇ ਬੂਦ ਵਿੱਚ ਕੋਈ ਫਰਕ ਨਹੀ" । ਸਾਗਰ ਵਿੱਚ ਬੂੰਦ ਹੈ ਜਾਂ ਬੂੰਦ ਵਿਚ ਸਾਗਰ ਹੈ, ਇਹ ਇਕ 
'ਵਿਰੌਧਾਭਾਸ ਅਲੰਕਾਰ ਹੈ । ਗੌਸੁਆਮੀ ਤੁਲਸੀ ਦਾਸ ਜੀ ਨੇ “ਰਾਮਚਰਿਤ ਮਾਨਸ” ਵਿੱਚ 
ਲਿਖਿਆ ਹੈ : 
[ਗਰਾ ਅਰਥ ਜਲ ਬੀਚਿ ਸਮ 
ਕਹਿਅਤ ਭਿੰਨ ਨ ਭਿਨ। 
___ ਤੁਲਸੀ ਦਾਸ ਜੀ ਨੇ ਜਲ ਅਤੇ ਤਰੈਗ (ਬੀਚਿ) ਦੀ ਮਿਸਾਲ ਦੇ ਕੇ ਇਮੋ ਅਦੈਤ ਅਵਸਥਾ 
ਵੱਲ ਇਸ਼ਾਰਾ ਕੀਤਾ ਹੈ, ਭਾਵੇ” ਪ੍ਰਸੰਗ ਹੌਰ ਹੈ । ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਦੇਵ ਜੀ ਜੀਵ ਤੇ ਪਰਮਾਤਮਾ ਦੇ 
ਅਦੁੰਤ ਭਾਵ ਨੂੰ ਉਪਰਲੇ ਵਿਰੋਧਾਭਾਸ ਅਲੰਕਾਰ ਰਾਹੀ` ਵਿਅਕਤ ਕਰਦੇ ਹਨ । ਇਥੋ ਗੁਰੁ ਦਾ 
ਆਸ਼ਾ ਅਲੰਕਾਰ ਨਿਰੂਪਣ ਨਹੀ” ਹੈ, ਸਗੋ ਕਰਤਾ ਦਾ ਸਾਰਾ ਧਿਆਨ ਸੂਖਮ ਅਨੁਭਵ ਨੂੰ ਸਥੂਲ 
ਬਿੱਬਾਂ ਰਾਹੀ ਪ੍ਰਗਟਾਉਣਾ ਹੈ । ਲੌਕਿਕ ਪ੍ਰਤੱਖ ਅਨਭਵ ਵਿਚ 'ਬੁੰਦ ਵਿੱਚ ਸਾਗਰ” ਦੀ ਉਕਤੀ 
ਵਿਰੋਧ ਲਗਦ। ਹੈ ਪਰ ਗੁਰੂ ਦਾ ਅਨ੍ਭਵ ਇਨ੍ਹਾਂ ਵਿਰੋਧੀ ਅਲੰਕਾਰਿਕ ਉਕਤੀਆਂ ਰਾਹੀ” ਹੀ 
ਪ੍ਰਤੀਤ ਕੀਤਾ ਜਾ ਸਕਦਾ ਹੈ । 
ਅਲਕਾਰਾਂ ਦੀ ਸਾਰਥਕਤਾ : ਇਸ ਉਦਾਹਰਣ ਦਾ ਮਤਲਬ ਇਹ ਹੈ ਕਿ ਗੁਰੂ 
ਕਾਵਿ-ਬਾਣ ਵਿੱਚ ਪ੍ਰਤੀਤ ਕੀਤੇ ਜਾ ਰਹੇ ਅਲੰਕਾਰ ਸਿਰਫ ਕਾਵਿ ਦੀ ਸ਼ੋਭਾ ਵਾਸਤੇ ਨਹੀ ਹਨ, 
ਸਗ ਉਨ੍ਹਾਂ ਦਾ ਸਾਰਥਕ ਭਾਗ ਹਨ । ਇਹੋ ਅਲੰਕਾਰਾਂ ਦੀ ਸਾਰਥਕਤਾ ਹੈ । ਨਿਰਗੁਣ ਬਾਣੀ ਨਿਰ- 
ਗੁਣ ਗੰਭੀਰ ਆਸ਼ਿਆਂ ਤੇ ਰੱਬੀ ਰਹੱਸਾਂ ਨਾਲ ਭਰਪੂਰ ਹੈ । ਆਲੌਚਨਾ ਦੀ ਬੋਲੀ ਵਿੱਚ ਨਿਰਗੁਣ 
ਬਾਣ ਦ। ਵਸਤਰ ਬੜੀ ਉਤਕ੍ਰਿਸ਼ਟ ਹੈ । ਇਸ ਲਈ ਉਤਕ੍ਰਿਸ਼ਟ ਵਸਤੁ ਨੂੰ ਪ੍ਰਗਟਾਉਣ ਲਈ ਪ੍ਰਗਟ 
ਹੋਏ ਅਲੰਕਾਰ ਵੀ ਉਤਕ੍ਰਿਸ਼ਟ ਹਨ । ਭਾਰਤੀ ਨਵ-ਆਲੌਚਕਾਂ ਦਾ ਇਹ ਦਾਅਵਾ ਬਿਲਕੁਲ ਠੀਕ 
ਹੈ ਕਿ ਅਲੰਕਾਰ ਤਾਂ ਹੀ ਚਮਤਕਾਰੀ ਹੋ ਸਕਦੇ ਹਨ ਜੋ ਕਰ ਭਾਵ-ਵਸਤੁ ਬਲਵੰਤ ਹੋਵੇ ਅਤੇ 
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ਰਵਿਤਾ ਦੀ ਰਹ ਤਕੜੀ ਹੋਵੇਂ । 

ਨਿਰਗੁਣ ਕਾਵਿ ਬਾਣੀ ਦੇ ਅਲੈਕਾਂਰਾਂ ਦੀ ਮਹਾਨਤਾ ਦਾ ਰਾਜ਼ ਹੀ ਇਹੋ ਰੈ ਕਿ ਉਹ ਸਾਰ- 
ਵਸਤੁ ਨਾਲ ਪਰਿ-ਪਰਣ ਹੈ । ਇਹੋ ਕਾਰਣ ਹੈ ਕਿ ਗੁਰੂ-ਕਵ] ਆਪਣੀ ਵਸਤੂ ਤੇ ਆਪਣੇ ਵਿਸ਼ੇ 
ਨੂੰ ਹੀ ਸਾਹਮਣੇ ਰਖਦੇ ਹਨ । ਇਹ ਵਸਤ ਖੁਦ ਆਪਣੇ ਮੁਤਾਬਕ ਸੁਹਜ-ਕਲਾ ਗ੍ਰਹਿਣ ਕਰ ਲੰਦੀ 
ਨੈ । ਬਾਣੀ ਵਿਚ ਆਪਣੇ ਆਪ ਅਲੰਕਾਰ ਪ੍ਰਗਟ ਹੁੰਦੇ ਜਾਂਦੇ ਹਨ । ਗੁਰੂ-ਕਵੀ ਅਲੰਕਾਰਾਂ ਦ) 


₹3 


ਰਚਨਾ ਨਹੀ ਕਰਦੇ । ਅਲੰਕਾਰ ਵਿਅਜਿਤ ਹੁੱਦੇ ਹਨ । “ਰਸ- ਸਿੱਧ ਕਵੀਆਂ ਨੂੰ ਅਲਕਾਰਾਂ 
ਲਈ ਕੋਈ ਮਿਹਨਤ ਨਹੀ ਕਰਨੀ ਪੰੱਦੀ । ਇਹ ਤਾਂ ਉਨ੍ਹਾਂ ਦੀ ਸੁਹਜ-ਕ੍ਰਸਮ ਹਨ ਜਿਹੜੇ ਭਾਵੁਕ 
ਪਾਠਕ ਦੀ ਚੇਤਨਾ ਨੂੰ ਟਬਦੇ ਹਨ । 

ਇਸ ਲਈ ਜਦ ਅਸੀ" ਇਸ ਨਕਤੇ ਤੋ" ਅਲੰਕਾਰਾਂ ਦੀ ਪੜਚਲ ਕਰਦੇ ਹਾਂ, ਤਾਂ ਸਪਸ਼ਟ 

ਹੁੰਦਾ ਹੈ ਕਿ ਨਿਰਗੁਣ ਕਵੀ ਇਸ ਅਲੰਕਾਰ- -ਵਿਧੀ ਦੇ ਮਾਧਿਅਮ ਰਾਹੀ” ਕਿਸੇ ਹੋਰ ਉਚੰਰੇ ਮੱਤ 

ਦੀ ਪੁਰਤੀ ਕਰਦੇ ਹਨ । ਇਨ੍ਹਾਂ ਨਾਲ ਉਹ ਵਿਚਾਰਾਂ ਨੂੰ ਸਪਸ਼ਟ ਕਰਦੇ ਹਨ, ਭਾਵਾਂ ਨੂੰ ਤੀਖਣ 
ਕਰਟੇ ਹਨ ਅਤੇ ਕਲਾ ਦੇ ਸੁਹਜ ਨੂੰ ਹੋਰ ਖ੍ਰਬਸ੍ਰਰਤ ਬ ਬਣਾਉ'ਦੇ ਹਨ । 

ਵਿਚਾਰ : ਆਮ ਤੌਰ ਤੇ ਇਹ ਮੋਨਿਆ ਜਾਂਦਾ ਹੈ ਕਿ ਜਜ਼ਬਿਆਂ ਜਾਂ ਭਾਵਨਾਵਾਂ ਨੂੰ 
ਪ੍ਰਚੰਡ ਕਰਨ ਦੀ ਜੁਗਤੀ ਦਾ ਨਾਉ” ਅਲੰਕਾਰ ਹੈ । ਪਰ ਨਿਰਗ੍ਰਣ ਕਾਵਿ ਦੇ ਪ੍ਰਸੰਗ ਵਿੱਚ ਵਿਚਾਰਾਂ 
ਦੇ ਸਪਸ਼ਟੀਕਰਣ ਲਈ ਵੀ ਅਲੰਕਾਰਾਂ ਦਾ ਵਿਧਾਨ ਹੋਇਆ ਰੈ । ਇਹ ਵਿਚਾਰ ਦਰਸ਼ਨਿਕਾਂ ਦ 
ਤਰਕਸੈਲੀ ਵਿੱਚ ਨਹੀਂ ਹੁੰਦੇ, ਸਗੋ ਭਾਵਮਈ ਵਾਤਾਵਰਣ ਵਿੱਚ ਰਹੱਸਮਈ ਬਣਾਏ ਜਾਂਦੇ ਹਨ । 
ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਦੇ ਵਿਚਾਰ ਮਨੋਭਾਵਾਂ ਤਾਂ ਕੋਰੇ ਨਹੀ` ਹਨ । ਪ੍ਰਭੁ ਦੀ _ਅਨੰਤਤਾ ਅਤੇ ਉਸ ਦੇ ਲਾ- 
ਇੰਤਹਾ ਹੋਣ ਦਾ ਅਲੌਕਾਰਿਕ ਬਿਆਨ ਗੁਰ ਨਾਨਕ ਦੇਵ ਨੇ ਹੇਠਲੀ ਮਿਸਾਲ ਵਿੱਚ ਰ੍ਰਪਕ 
ਅਲੰਕਾਰ ਰਾਹੀ ਬੜਾ ਢੁਕਵਾਂ ਕੀਤ' ਹੈਂ : 

ਤੰ ਦਰੀਆਉ ਦਾਨਾ-ਬੀਨਾ ਮੰ ਮਛੁਲੀ ਕੰਸ ਅਤੁਲਹਾ । 
ਜਹ ਜਹ ਦੇਖਾ ਤਹ ਤਹ ਤੁ ਹੈ ਤੁਝ ਤੇ ਨਿਕਸੀ ਫੂਟਿ ਮਰਾ । 
ਰ੍ (ਆ. ਰੀ. ਮ? 1, ਪੰਨਾ 25) 

ਪਾਰ ਬਹਮ ਦਰਿਆ ਹੈ ਅਤੇ ਜੀਵ ਮਛਲੀ ਹੈ । ਇਹ ਰੂਪਕ ਅਲੰਕਾਰ ਹੈ । ਮਛਲੀ ਦਰਿਆ 
ਦਾ ਪਾਰਾਵਾਰ ਨਹੀ` ਪਾ ਸਕਦੀ । ਇਸ ਪਦੇ ਵਿੱਚ .ਬ੍ਰਹਮ ਦੇ ਸਰਵਵਿਆਪਕ ਹਣ ਦੀ ਵੀ ਧੁਨੀ 
ਮਿਲਦ ਹੈ । ਇੱਥੇ ਅਲੰਕਾਰ ਮੁੱਖ ਨਹੀ” ਹੈ । ਮੁੱਖ ਤਾਂ ਗੁਰੂ ਕਵੀ ਦਾ ਰੱਬੀ 
ਵਿਚਾਰ ਹੈ । ਇਸ ਲਈ ਵਿਚਾਰ ਤੇ ਚਿੰਤਨ ਦੀ ਪੱਧਰ ਤੇ ਵੀ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਬਾਣੀ ਵਿੱਚ ਅਲੰਕਾਰਾਂ 
ਦੀ ਪ੍ਰਤੀਤੀ ਹੁੰਦੀ ਹੈ । 


ਭਾਵ : ਭਾਵ ਤੋਂ ਮੁਰਾਦ ਜਜ਼ਬਾ ਜਾਂ ਵਲਵਲਾ ਹੈ । ਨਿਰਗੁਣ ਗੁਰੂ ਕਵੀਂ ਰੱਬੀ ਅਨੁਭਵ 
ਦੀ ਭਾਵਨਾ ਅਧੀਨ ਇਕਸੁਰ ਹੋ ਜਾਂਦੇ ਹਨ । ਉਦੋਂ' ਜੋ ਕੁਝ ਉਚਰਿਆ ਜਾਂਦਾ ਰੈ, ਉਹ ਨਿਰੀ 
ਭਾਵਨਾਂ ਹੁੰਦੀ ਹੈ । ਭਾਵਨਾ ਦੇ ਰੈਗ ਨੂੰ ਹੋਰ ਗੂੜ੍ਹਾ ਕਰਨ ਲਈ ਅਲੰਕਾਰਾਂ ਦੀਆਂ ਰਮਜ਼ਾਂ 
ਉਤਪੰਨ ਹੁੰਦੀਆ ਹਨ । ਇਸ ਨਾਲ ਇਕ ਪਾਸੇ ਕਾਵਿ-ਭਾਸ਼ਾ ਮਧ-ਮਿੱਠੀ, ਰਸਦੀ ਤ ਅਲ ਹੌ 
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ਜਾਂਦੀ ਹੈ ਅਤੇ ਦੂਜੇ ਪਾਸੇ ਰਹੱਸਵਾਦੀ ਵਾਤਾਵਰਣ ਵਸੀਲਾ ਤੇ ਧੂਹ ਪਾਉਣ ਵਾਲਾ ਬਣ ਜਾਂਦ 
ਹੈ । ਭਾਵਾਂ ਨੂੰ ਉਚਿਆਉ'ਦੋ ਅਤੇ ਕਾਵਿ-ਰਸ ਨੂੰ ਸੰਘਣਾ ਬਣਾਉ'ਦੇ ਹੋਏ ਅਲੰਕਾਰ ਗੁਰਬਾਣੀ ਵ਼ਿਜ 
ਥਾਂ ਥਾਂ ਮਿਲਦ ਹਨ। ਤੁਖਾਰੀ ਬਾਰਹਮਾਹਾ ਵਿਚ ਇਕ “ਪਦ ਹੈ : 
'ਸਾਵਣ ਸਰਸ ਮਨਾ ਘਣਿ ਵਰਸਹਿ ਰਤਿ ਆਏ । 
ਮੈ ਮਨਿ ਤਨਿ ਸਹੁ ਭਾਵੈ ਪਿਰ ਪਰਦੇਸਿ ਸਿਧਾਏ । 
ਪਿਰੁ ਘਰਿ ਨਹੀ ਆਵੈ ਮਰੀਐ ਹਾਵੈ ਦਾਮਨਿ ਚਮਕਿ ਡਰਾਏ । 
ਸੋਜ ਅਕੇਲੀ ਖਰੀ ਦੁਹੇਲੀ ਮਰਣ ਭਇਆ ਦੁਖੁ ਮਾਏ । 
ਹਰ ਬਿਨ ਨੀਦ ਭੂਖ ਕਹੁ ਕੌਸੀ ਕਾਪੜ ਤਨਿ ਨ ਸਖਾਵਏ । 
ਨਾਨਕ ਸਾ ਸੋਹਾਗਣ ਕੇਤੀ ਪਿਰ ਕੌ ਆੰਕਿ ਸਮਾਵਏ ।' 
(ਆ. ਗ੍ਰ. ਮ: 1, ਪੰਨਾ 1108) 
'ਦਹ ਸਾਰਾ ਸ਼ਬਦ 'ਸਮਾਸੋਕਤੀ' ਅਲੰਕਾਰ ਦੀ ਮਿਸਾਲ ਹੈ । ਇਸ ਵਿੱਚ ਇਕ ਪਾਸੇ 
ਲੰਕਿਕ ਵਿਯੋਗ ਦਾ ਝਾਂਵਲਾ ਪੈਂਦਾ ਹੈ ਅਤੇ ਦੂਜੇ ਪਾਸੇ ਅਧਿਆਤਮਿਕ _ਬਿਰਹਾ-ਭਾਵ ਦੀ 
ਦਿਅੰਜਨਾ ਹੁੰਦੀ ਹੈ । ਇਸ ਤਰ੍ਹਾਂ ਗੁਰੂ ਕਵੀ ਨੇ ਅਲੰਕਾਂਰ ਦਾ ਸਹਾਰਾ ਲੈ ਕੇ ਡੱਘੇ ਰਹੱਸਵਾਦੀ 
ਵਿਯੰਗ ਨੂੰ ਚਿਤ੍ਰਿਤ ਕੀਤਾ ਹੈ । ਵਿਛੌੜੇ ਦੇ ਦੰਵੀ ਅਨੁਭਵ ਨੂੰ ਇਸ ਅਲੰਕਾਰਿਕ ਸੈਲ ਨੇ ਸੱਚ ਮੁੱਚ 
ਚਮਕਾ ਦਿੱਤਾ ਹੈ । ਇਹ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਦੇਵ ਦੀ ਅਲੰਕਾਰਿਕ ਸ਼ੈਲੀ ੮੧ ਬੜਾ ਸੰਦਰ ਉਦਾਹਰਣ ਹੈ । 
ਫੂਪ - _ਕਾਵ ਦੀ ਸਾਮਗ੍ਰੀ ਨੂੰ ਸ਼ਬਦਾਂ ਦੀਆ ਰੋਖਾਵਾਂ ਦੁਆਰਾ ਚਿਤ੍ਰਿਤ ਕਰਨਾ ਕਵੀ 
ਦਾ ਮੁੱਖ ਉਦੇਸ਼ ਹੁੰਦਾ ਹੈ । ਇਸ ਉਦੋਸ਼ ਦੀ ਸਫਲਤਾ ਲਈ ਕਵੀ ਆਪਣੀ ਕਲਪਨਾ ਦੁਆਰਾ 
ਆਪਣੇ ਬੋਲਾਂ ਨੂੰ ਇਸ ਤਰਾਂ ਗ੍ਰੰਦਦਾ ਹੈ ਕਿ ਉਨ੍ਹਾਂ ਨਾਲ ਵਸਤੁ ਦਾ ਰੁਪ ਨਿਖਰਦਾ ਹੈ । ਸ਼ਬਦਾਂ 
ਦਾ ਇਸ ਤਰ੍ਹਾਂ ਗੁੰਦਣਾ ਟੀ ਆਲੋਚਕਾਂ ਦੀ ਨਜ਼ਰ ਵਿੱਚ ਅਲੰਕਾਰ ਬਣ ਜਾਂਦਾ ਹੈ । ਨਿਰਗੁਣ 
ਬਾਣ] ਵਿੱਚ ਅਰੂਪ ਦਾ ਨਿਰੂਪਣ ਹੋ ਇਆ ਹੈ । ਉਸ |ਨਰੂਪਣ ਵਿੱਚ ਅਲੰਕਾਰਿਕ ਛੁਹਾਂ, ਰੂਪ ਨੂੰ 
ਤਸਵੀਰਨ ਲਈ ਬਹੁਤ ਸਹਾਇਕ ਹੰਦੀਆਂ ਹਨ । ਉਦਾਹਰਣ ਵਜੋ : 
ਤੇਰੇ ਬੈਕੇ ਲੋਇਣ ਦੈਤ ਰੀਸਾਲਾ । 
ਸੋਹਣ ਨਕ ਜਿਨ ਲੰਮੜੇ ਵਾਲਾ । 
ਕੱਚਨ ਕਾਇਆ ਸਇਨੇ ਕੀ ਢਾਲਾ । 
ਸੋਵਨ _ਢਾਲਾ _ਕਿਸਨ _ ਮਾਲਾ 
ਜਪਹੁ ਤੁਸੀ ਸਹੌਲੀਹੋਂ । (ਆ. ਗ੍ਰੰ. ਮ: 1, ਪੰਨਾ 567) 
ਇਸ ਵਿੱਚ ਗੁਰੁ ਨਾਨਕ ਨੇ ਪ੍ਰਭੂ ਦੀ ਦਿੱਬ ਖੂਬਸੂਰਤੀ ਦਾ ਬੜਾ ਦਿਲਕਸ਼ ਨਜ਼ਾਰਾ ਸਾਕਾਰ 
ਕੰਤਾ ਹੈ । ਇਹ ਅਰੂਪ ਦਾ ਰੂਪ ਦਰਸ਼ਨ ਹੈ । ਇੱਥੋਂ ਨਿੱਕੇ ਨਿੱਕੇ ਰਪੋਕ ਅਲੰਕਾਨ ਹਨ । ਕਾਇਆ 
ਸੰਇਨਾ ਹੈ, ਸੋ(ਇਨੇ ਦ। ਢਾਲ ਹੈ । ਇਨ੍ਹਾਂ ਅਲੰਕਰਿਕ ਉਕਤੀਆਂ ਰਾਹੀ ਗੁਰੂ-ਕਵੀ ਨੇ ਕਾਵਿ- 
ਸਾ ੨ ੍ਰ ਤੇ ਹਿਰੂਪਿਤ ਪਰਮ-ਤੱਤ ਦੇ ਦਿੱਥ ਰੂਪ ਨੂੰ ਰੂਪਮਾਨ ਕਰਨ ਦਾ ਸਫਲ ਯਤਨ 
। _ ਲਾ 
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ਗੁਣ-ਸੁਭਾ : ਨਿਰਗੁਣ ਕਵੀਆਂ ਨੇ ਆਪਣ ਅਲੰਕਾਰਾਂ ਰਾਹੀ` ਇਕ ਰੋਰ ਵਿਲੱਖਣਤਾ 
ਹਦਾ ਕੀਤੀ ਹੈ । ਗੁਣ-ਸੁਭਾ ਜਾਂ ਵਰਤਾਰਾ ਇਕ ਅਖ਼ੁਰਤ ਤੱਤ ਹੁੰਦਾ ਹੈ । ਗੁਰ ਜਦਾੰ ਕਿਸੇ 
ਦੁਨਿਆਵੀ ਤੱਤ ਜਾਂ ਮਨੁੱਖੀ ਅਵਸਥਾ ਦਾ ਜ਼ਿਕਰ ਕਰਦੇ ਹਨ ਤਾਂ ਉਨਾਂ ਦਾ ਅਸਲੀ ਸੰਕਲਪ 
ਬਿਆਨ ਕਰਦੇ ਹੋਏ ਅਲੰਕਾਰਾਂ ਦਾ ਸੁਤੇ ਸਿੱਧ ਨਿਯੋਜਨ ਕਰ ਜਾਂਦੇ ਹਨ । ਨਿਰਗੁਣ ਕਾਵਿ ਦੌ 
ਅਲੰਕਾਰ ਵਿਸ਼ੇ ਦੇ ਗੁਣ ਜਾਂ ਵਰਤਾਰੇ ਨੂੰ ਤਸਵੀਰਦੇ ' ਹਨ, ਉਨ੍ਹਾਂ ਦੀ ਨੁਹਾਰ ਨੂੰ ਉਜਾਗਰ ਕਰਦ 
ਹਨ ਅਤੇ ਗੁਣਾਂ ਦੇ ਹਰ ਪੱਖ ਦਾ ਚਿੱਤਰ ਪੇਸ਼ ਕਰਦੇ ਹਨ । ਸਿਰੀ ਰਾਗ ਵਿੱਚ ਧਨ ਤੰ ਜੋਬਨ 
ਦੇ ਚਲਾਇਮਾਨ ਗੁਣ-ਸੁਭਾ ਨੂੰ ਉਪਮਾ ਅਲੰਕਾਰ ਦੁਆਰਾ ਪੇਸ਼ ਕੀਤਾ ਗਿਆ ਰੈ : 
“ਧਨ ਜੋਬਨ ਅਰ ਫਲੜਾ ਨਾਠੀਅੜੇ ਦਿਨ ਚਾਰ । 
ਪਬਣਿ ਕੇਰੇ ਪਤ ਜਿਉ ਢਲਿ ਢੂਲਿ ਜੰਮਣਹਾਰ । 
ਰੰਗੁ ਮਾਣਿ ਲੈ ਪਿਆਰਿਆ ਜਾ ਜੋਬਨੁ ਨਉਹਲਾ । 
ਦਿਨ ਥੋੜੜੇ ਥਕੇ ਭਇਆ ਪੁਰਾਣਾ ਚੋਲਾ । _(ਆ. ਗ੍ਰੰ- ਮ: 1 ਪੰਨਾ 23) 
ਇਥੇ ਧਨ ਤੇ ਜੋਬਨ ਦੇ ਗੁਣ ਸੁਭਾ ਨੂੰ ਕੌਵਲਾਂ ਦੇ ਛੌਤੀ ਸੁੱਕਣ ਵਾਲੇ ਪੱਤਿਆਂ ਨਾਲ 
ਉਪਮਾਇਆ ਗਿਆ ਹੈ । ਕੌਵਲਾਂ ਨੂੰ ਅਸੀ` ਵੌਖਿਆ ਹੈ, ਇਹ ਉਪਮਾਨ ਹਨ, ਸਮੂਰਤ ਹਨ । 
ਇਨ੍ਹਾਂ ਉਪਮਾਨਾਂ ਦੀ ਮਦਦ ਨਾਲ ਅਮੁਰਤ ਜੋਬਨ ਦੇ ਗੁਣ ਨੂੰ ਤੁਲਨਾਇਆ ਗਿਆ ਹੈ । ਇਸ 
ਤੋਂ ਜੋਬਨ ਦ। ਬੋੜ-ਚਿਤੀ ਅਵਸਥਾ ਦਾ ਝਟਪਟ ਗਿਆਨ ਹੋ ਜਾਂਦਾ ਹੈ । ਇਸ ਉਪਮਾ ਦੇ ਗਰਭ 
ਵਿਚ ਅਤ-ਕਥਨੀ ਹੈ । ਅਗਲੀਆਂ ਦੋ ਸਤਰਾਂ ਵਿੱਚ 'ਚੌਲਾ' ਦਾ ਪ੍ਰਤੀਕ ਵਰਤਿਆ ਗਿਆ ਹੈ 
। ਜਿਹੜੇ ਲੁਕੇ ਛਿਪੋ ਬਿੰਬ ਨੂੰ ਉਜਾਗਰ ਕਰ ਰਿਹਾ ਹੈ, ਉਹ ਬਿੰਬ ਹੈ, ਇਨਸਾਨੀ ਜਿਸਮ । ਇਨਸਾਨੀ 
ਜਿਸਮ ਇਕ ਚੌਲੋਂ ਵਾਂਗ ਹੈ ਇਸ ਲਈ ਫਟਣਹਾਰ ਤੇ “ਪਲਕ ਹੈ | ਇਨਸਾਨੀ ਦੇਹ ਤੇ ਚੌਲ 
ਵਿੱਚ ਇਨੀ ਇਕਰੁਪਤਾ ਤੇ ਸਾਂਝ ਹੈ ਕਿ ਇਥੋ “ਉਪਮਾਨ ਯਾਨੀ ਜ਼ੌੋਲੇ ਦਾ ਬਿਆਨ ਹੀ ਕੀਤਾਂ 
ਗਿਆ ਹੈ, ਉਸ ਦੇ ਪਿੱਛੋ “ਉਪਮੋਯ' ਨੂੰ ਲੁਪਤ ਹੀ ਰੱਖਿਆ ਗਿਆ ਹੈ। ਇਸ ਨਾਲ ਗੁਰੁ ਦੇ ਆਸ਼ੋ 
ਨੂੰ ਪ੍ਰਭਾਵਸ਼ਾਲੀ ਕਲਾ ਦਾ ਜਾਮਾ ਮਿਲਿਆ ਦਿਸਦਾ ਹੈ । ਰ 
ਸਾਮੁਹਿਕ ਪ੍ਰਭਾਵ : ਸਿੱਧਾਂਤਿਕ ਤੌਰ ਤੇ ਨਿਰਗੁਣ ਕਾਵਿ ਦੇ ਅਲੰਕਾਰਾਂ ਨਾਲ 
ਸੰਬੋਧਿਤ ਇਕ ਦੋ ਹੌਰ ਗੱਲਾਂ ਦਾ ਏਥੇ ਜ਼ਿਕਰ ਕਰਨਾ ਜ਼ਰੂਰੀ ਹੋਵੇਗਾ । ਪਹਿਲੀ ਗੱਲ ਤਾਂ ਇਹ 
ਹੈ ਕਿ ਅਲੰਕਾਰ ਅਜਿਹੀ ਕੋਈ ਓਪਰੀ ਸੈ ਨਹੀ ਹੰਦੀ ਜਿਹੜੀ ਕਿ ਕਵਿਤਾ ਵਿੱਚ ਵਰਤੇ ਜ਼ਾਂ ਰਹ 
ਸਬਦਾਂ ਅਤੇ ਉਨ੍ਹਾਂ ਦੇ ਅਰਥਾਂ ਨੂੰ ਛੱਡ ਕੇ ਕੋਈ ਹੌਰ ਹੰਦੀ ਹੈ। ਅਲੰਕਾਰ ਮੁੰਦਰੀ ਵਿੱਚ ਜੜੇ 
ਨਗੀਨੇ ਨਹੀ" ਹੁੰਦੇ, ਜਿਹੜੇ ਕਿ ਮੁੰਦਰੀ ਦਾ ਰੁਪ ਵਧਾਉ”ਦੇ ਹੋਏ ਵੀ ਵੱਖਰੀ ਹਸਤੀ ਰੱਖਦੇ ਹਨ । 
ਸਗੋ ਅਲੰਕਾਰ ਤਾਂ ਕਿਸੇ ਸੰਦਰੀ ਦੇ ਵੱਖ ਵੱਖ ਅੰਗਾਂ ਦੀ ਹੁਸੀਨ ਦੱਖ ਦਾ ਸਮੁੱਚਾ ਤੇ ਸਾਂਝਾ 
ਮਿਲਵਾਂ ਪ੍ਰਭਾਵ ਜਿਹਾ ਹੁੰਦਾ ਹੈ ਜਿਸ ਨੂੰ ਹੁਸ਼ਨ ਕਿਹਾ ਜਾਂਦਾ ਹੈ । ਸੁੰਦਰੀ ਦਾ ਹੁਸਨ ਕਿੱਥੇ ਹੈ 
ਇਹ ਕਹਿਣਾ ਬੜਾ ਔਖਾ ਹੈ । ਪਰ ਹਸਨ ਦਾ ਇਹਿਸਾਸ ਜ਼ਰੁਰ ਹੁੰਦਾ ਹੈ । ਇਸੇ ਤਰ੍ਹਾਂ ਅਲੰਕਾਰ 
ਤਾਂ ਕਵੀ ਦੇ ਸ਼ਬਦਾਂ, ਮੁਹਾਵਰਿਆਂ, ਵਾਕੋਸ਼ਾਂ, ਪ੍ਰਯੌਗਾਂ ਦਾ ਸਾਰ-ਨਿਚੌੜ ਰੂਪ ਵਿੱਚ ਪ੍ਰਾਪਤ, ਉਰ 
ਪ੍ਰਭਾਵ ਹੁਦੇ ਹਨ ਜਿਨ੍ਹਾਂ ਦੀ ਆਪਣੀ ਕੋਈ ਸੁਤੰਤਰ ਤੇ ਨਿਰਪੋਖ ਹਸਤੀ ਨਹੀੰ” ਹੁੰਦੀ, ਪਰ 
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294 ਗੁਰ ਨਾਨਕ ਅਤੇ ਨਿਰਗੱਣ ਧਾਰ! 


ਸੇਵੇਦਨਸ਼ੀਲ ਵਿਅਕਤੀਆਂ ਨੂੰ ਕਿਸੇ ਵਿਲੱਖਣ ਚਮਤਕਾਰ ਦੀ ਪ੍ਰਤੀਤੀ ਅਵੱਸ਼ ਹੈਦੀ ਹੈ । ਅਲੰਕਾਰ 
ਸ਼ਬਦਾਂ ਜਾਂ ਅਰਥਾਂ ਨੂੰ ਇਸ ਤਰ੍ਹਾਂ ਆਯੋਜਿਤ ਕਰਨ ਦੀ ਜੁਗਤੀ ਦਾ ਨਾਂ ਰੈ ਜਿਹੜੀ ਸੋਚ ਨੰ 


'ਬੋਰਕਤ੍ 
੪੩੩੨ 


ਟੁਬਦ! ਹੈ ਅਤੇ ਮਨ-ਮੰਡਲਾਂ ਤੇ ਛਾ ਜਾਂਦੀ ਹੈ । ਅਲੰਕਾਰ ਤਾਂ ਉਰਦੂ ਸ਼ਬਦਾਵਲੀ ਵਿੱਚ “ਅੰਦਾਜੇ- 
ਬਿਆਂ' ਹੈ ਅਤੇ ਅੰਗਰੇਜ਼ੀ ਕਵੀ ਆਲੋਚਕ _ਆਡੇਨ (40000) ਦੇ ਸ਼ਬਦਾਂ ਵਿੱਚ 
€੦813101101; ਹੈ | 

ਉਪਮਾਨ : ਦੂਜੀ ਗੱਲ ਨਿਰਗੁਣ ਕਾਵਿ ਦੇ ਉਪਮਾਨਾਂ ਨਾਲ ਸੰਬੋਧਿਤ ਹੈ । ਉਪਮਾਨਾਂ 
ਤੋੇ` ਭਾਵ ਆਮ ਤੌਰ ਤੇ ਉਹ ਵਸਤੂਆਂ ਜਾਂ ਦਿਿਸ਼ ਹਨ ਜਿਨ੍ਹਾਂ ਨਾਲ ਮੋਚਕੇ ਜਾਂ ਮੁਕਾਬਲਾ ਕਰਕੇ 
ਕਵੀ-ਲੱਖਕ ਆਪਣੇ ਮਜ਼ਮ੍ਰਨ ਨੂੰ ਨਿਖਾਰਦਾ ਜਾਂ ਪ੍ਰਭਾਵਸ਼ਾਲੀ ਬਣਾਉੱ'ਦਾ ਹੈ । ਉਪਮਾਨ ਹੱਥਲੇ 
ਵਿਸ਼ੇ ਤੱ ਅਡਰ ਹੁਦੇ ਹਨ, ਪਰ ਉਨ੍ਹਾਂ ਦਾ ਕਿਰਦਾਰ ਜਾਂ ਗ੍ਰਣ-ਤੱਤ ਵਿਸ਼ੰ-ਵਸਤ੍‌ ਨਾਲ ਇਸ ਤਰਹਾਂ 
ਮੌਲ ਖਾਂਦਾ ਹੈ ਕਿ ਉਨਾਂ ਰਾਹੀ' ਪਾਠਕ ਦੀ ਕਾਵਿ ਚੇਤਨਾ ਝੰਜੋੜੀ ਜਾਂਦੀ ਹੈ ਅਤੇ ਵਿਸ਼ੋ ਚੇ 
ਪ੍ਰਤੱਪੀਕਰਣ ਵਿੱਚ ਸਹਾਇਤਾ ਮਿਲਦੀ ਹੈ । 


ਉੱਪਮਾਨਾਂ ਦੀ ਚੌਣ ਕਵੀ ਦੀ ਬਰੀਕ ਬੀਨੀ ਦੀ ਲਖਾਇਕ ਹੁੰਦੀ ਹੈ । ਇਨ੍ਹਾਂ ਤੋਂ ਸਾਫ 
ਜ਼ਾਹਰ ਹੈਂ ਜਾਂਦਾ ਹੈ ਕਿ ਕਲਾਕਾਰ ਕਿੰਨੇ ਗਹੁ ਨਾਲ ਆਪਣੇ ਆਲੇ ਦੁਆਲੇ ਤੇ ਚਗਿਰਦੇ ਵਿੱਚ 
ਵਿੱਦਮਾਨ ਪਦਾਰਥਾਂ ਨੂੰ ਤਕਦਾ ਹੈ, ਉਸ ਦੇ ਚੁਤਰਫੇ ਜਿਹੜੀਆਂ ਕੁਦਰਤੀ ਜਾਂ ਯੁਗੀਨ ਘਟਨਾਵਾਂ 
ਵਾਪਰਦੀਆਂ ਹਨ, ਉਨ੍ਹਾਂ ਦੀ ਰੂਹ ਨੂੰ ਫੜਦਾ ਹੈ । ਅਲੰਕਾਰਾਂ ਵਿੱਚ ਉਪਮਾਨਾਂ ਤੇ ਉਪਮੋਯ ਨੰ ਨ 
ਢੁਕਵੀ' ਤੇ ਫਥਵੀ' ਸ਼ੈਲੀ ਰਾਹੀ' ਪੇਸ਼ ਕਰਨਾ ਉੱਤਮ ਕਵੀ ਦੀ ਸਾਧਨਾ ਦਾ ਕ੍ਰਿਸ਼ਮਾ ਹੁੰਦਾ ਹੈ। 
ਇਹੋ ਕਾਵਿ-ਪ੍ਰਤਿਭਾ ਜਾਂ ਕਾਵਿ-ਚੌਤਨਾ ਹੈ । 


ਉਪਮਾਨਾਂ ਦੀ ਚੋਣ : ਨਿਰਗੁਣ ਕਾਵਿ ਦੇ ਮੋਢੀ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਇਸ ਪ੍ਰਤਿਭਾ ਦੇ ਸੁਆਮੀ 
ਰਨ । ਗੁਰ ਨਾਨਕ ਨੇ ਆਪਣੇ ਅਧਿਆਤਮਿਕ ਤੇ ਸਾਮਾਜਿਕ ਵਿਸ਼ਿਆਂ ਲਈ ਦਿਸਦੇ-ਪਿਸਦੇ ਤ 
ਜਾਣੇ ਪਛਾਣੇ ਉਪਮਾਨ ਵਰਤੇ ਹਨ । ਉਪਮਾਨਾਂ ਦੀ ਚੋਣ ਬੜੀ ਵਿਸ਼ਾਲ ਹੈ ਜੋ ਚੋਣਕਾਰ ਦੀ ਦੀਰਘ- 
ਦਸ਼ਟੀ ਦੀ ਸਾਖੀ ਭਰਦੀ ਹੈ । ਅਮੂਰਤ ਭਾਵਾਂ ਤੇ ਵਿਚਾਰਾਂ ਨੂੰ ਸਮੂਰਤ ਚਿੰਨਾਂ ਜਾਂ ਉਪਮਾਨਾਂ 
ਰਾਗੀ" ਪ੍ਰਗਟ ਕੀਤਾ ਹੈ ਜਿਨਾਂ ਦੀ ਮੌਜੂਦਗੀ ਵਿੱਚ ਅਲੰਕਾਰਾਂ ਦੀ ਪ੍ਤੀਤੀ ਹੁੰਦੀ ਹੈ । 

ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਦੇ ਚੁਤਰਫ਼ੇ ਜਿਹੜਾ ਜੀਵਨ ਤੇ ਪ੍ਰਕ੍ਰਿਤੀ ਵਿਛੀ ਹੋਈ ਹੈ ਉਸ ਨੂੰ ਗਹਿਰੀ ਤੇ 
ਸਜਦਾ ਅਨ੍ਭਵ ਸ਼ਕਤੀ ਨਾਲ ਤਾੜ ਕੇ ਆਪਣੇ ਲਈ) ਜ਼ਰੂਗੀ ਅੰਸ਼ ਤੋਂ ਚਿੰਨ ਭਾਲੇ ਗਏ ਹਨ । 
ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਦੀ ਵਾਕਫੀਅਤ ਦਾ ਮੰਡਲ ਬਹੁਤ ਵਿਸ਼ਾਲ ਹੈ । ਉਹ ਘਰਲ੍ਹ ਵਾਤਾਵਰਣ, ਘਰੇਲੁ 
ਰਿਸ਼ਤਿਆਂ ਤੋਂ ਸਾਕਾਚਾਰੀ 'ਚੋ` ਯੋਗ ਉਪਮਾਨ ਝੁਣਦੇ ਹਨ । ਸਭ ਤੋਂ“ ਵੱਧ ਪ੍ਰਿਯ ਪਤੀ ਤੇ ਪਤਨੀ 
ਦਾ ਸਾਕ ਹੈ । ਗ੍ਰੂ ਨਾਨਕ ਨੇ ਸੈਕੜੇ ਵਾਰ ਅਨੇਕਾਂ ਉਪਮਾਨ ਇਸੇ ਸਾਕ ਦੇ ਵੱਖ ਵੱਖ ਮਿ ਕਗ ਤੱ 
ਲਏ ਹਨ । ਰੱਬੀ ਬਿਰਹੋਂ" ਦਾ ਇੱਕ ਨਕਸ਼ਾ “ਧਨ-ਕੌਤ” ਦੇ ਉਪਮਾਨਾਂ ਰਾਹੀ” “ੰਧ ਰੈਣ 
ਦਹੇਲੜੀਆ ਜੀਓ ਵਿੱਚ ਕਿਸ ਖੂਬਸੂਰਤੀ ਨਾਲ ਉਲੀਕਿਆ ਹੈ : 
ਮਧ ਰੈਣਿ ਦੁਹੇਲੜੀਆ ਜੀਉ _ ਨੀਂਦ ਨਾ ਆਵੈ । 
ਸਾਧਨ __ਦੁਬਲੀਯਾ ਜੀਉ _ਪਿਰੇ ਕੈ _ਹਾਵੈ । 


੧੦104] 
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ਧਨ ਥੀਈ ਦਬਲਿ ਕੌਤ ਹਾਵੈ ਕੇਵ ਨੰਣੀ ਦੇਖਏ । 
ਸੀਗਾਰ ਮਿਠ ਰਸ ਭੋਗ ਭੋਜਨ ਸਭੁ ਝੁਨੁ ਕਿਤੇ ਨਾ ਲੱਖ੬ਂ । 
ਮੈ“ ਮਤ ਜੋਬਨਿ ਗਰਬਿ ਗਾਲੀ ਦੁਧਾ ਥਣੀ ਨਾ ਆਵਏਂ । 
ਨਾਨਕ ਸਾਧਨ ਮਿਲੈ ਮਿਲਾਈ ਬਿਨੁ ਪਿਰ ਨੀਦ ਨਾ ਆਵਏ । 
(ਆ. ਗੰ. ਮ: 1, ਪੰਨਾ 242) 
ਇਸ ਤੋਂ` ਟਿਲਾਵਾ ਮਾਨਵੀ ਜਗਤ, ਕਿਰਤਾਂ, ਧੰਧਿਆਂ, ਮਨੁੱਖੀ ਕਾਰਾਂ-ਵਿਹਾਰਾਂ ਨਾਲ 
ਸੰਬੋਧਿਤ ਵੀ ਦਿਸ਼ ਗ੍ਰਹਿਣ ਕੀਤੇ ਹਨ ਜਿਹੜੇ ਪ੍ਸਾਧਨ ਬਣਦੇ ਹਨ ਜਿਵੇ' ਜਸ ਤੇਲ-ਦੀਵਾ, 
ਬੇੜੀ-ਤੁਲਹਾ, ਬਨਜਾਰਾਂ-ਵਪਾਰ, ਹਲਟ-ਟਿੰਡਾਂ ਆਦਿ ਆਦਿ । ਵੰਨਗੀ ਵਜ 
“ਅਮਲ ਕਰਿ ਧਰਤੀ ਬੀਜ ਸਬਦੇ ਕਰਿ ਸਚ ਕੀ ਆਬੁ ਨਿਤ ਦੰਹਿ ਪਾਣੀ 
ਹੋਇ ਕਿਰਸਾਣ ਈਮਾਨ ਜੌਮਾਇਲੰ ਭਿਸਤੁ ਦੱਜਕੁ ਮੁੜੇ ਏਵਜਾਣੀ ।' 
(ਆ. ਗੋ. ਮ: 1, ਪੰਨਾ 24) 
“ਗਰ ਪਉੜ ਬੇੜੀ ਗੁਰੂ ਗੁਰ ਤੁਲਹਾਂ ਹਰਿ ਨਾਉਂ (ਆ ਗ੍ਰੰ.ਮ: 1, ਪੰਨਾ 17) 
ਸਭ ਤੋਂ ਵੱਧ ਉਪਮਾਨ ਕੁਦਰਤ ਚੋ ਲਏ ਗਏ ਹਨ । ਕੁਦਰਤ ਦੀ ਲਗਭਗ ਹਰ ਵਸਤ 
ਅਤੇ ਦਿਸ਼ ਨੂੰ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਨੇ ਬੜੀ ਨੀਝ ਨਾਲ ਤਕਿਆ, ਉਸ ਦੀ ਰਹ ਨੂੰ ਲੱਭਿਆ ਅਤੇ ਉਨ੍ਹਾਂ 
ਵਿਚੋਂ ਸਿਧਾਂਤਿਕ ਸਤ ਪਕੜ ਕੇ ਆਪਣੇ ਅਪ੍ਰਸਤੁਤ ਵਿਸ਼ੇ ਦੇ ਨਾਲ ਉਨ੍ਹਾਂ ਨੂੰ ਜਾ ਖੜ੍ਹੇ ਕੀਤਾ । 
ਇਨਾਂ ਕੁਦਰਤੀ ਉਪਮਾਨਾਂ ਨੇ ਨਿਰਗੁਣਵਾਦੀ ਅਧਿਆਤਮਿਕ ਕਾਵਿ ਵਿਚ ਸੁਹਜ, ਗ੍ਹਿਣਸ਼ੀਲਤਾ, 
ਜਪੁਸ਼ਟਤਾ ਅਤੇ ਕਰੀਬੀ ਰਿਸ਼ਤਾ ਪੈਦਾ ਕਰਕੇ “ਸਾਕਾਰ ਨਾਲ 'ਨਿਰਾਕਾਰ` ਦਾ ਅਕਨ ਬੜੋ 
ਯਕੀਨੀ ਢੰਗ ਨਾਲ ਕਰ ਦਿੱਤਾ ਹੈ । 


ਇਨ੍ਹਾਂ ਕੁਦਰਤੀ ਦਿਸ਼ਾਂ ਵਿੱਚ ਭੌਰਾ, ਫਲ, ਮੱਛੀ, ਜਲ, ਨਦੀ, ਹਰਣੀ, ਬਨ, ਕੁੰਚਰ, 
ਉਦਿਆਨ, ਸਰਵਰ, ਹੈਸ, ਕੌਲ, ਸਾਗਰ, ਤੀਰਥ, ਸੂਰਜ, ਚੋਦ, ਸੱਤਦੀਪ, ਬਗਲਾ, ਆਕਾਸ, 
ਪਾਤਾਲ, ਕੰਤ, ਵਣ, ਪੰਖੋਰ ਆਦਿ ਕੁਝ ਕੁ ਵੈਨਗੀ ਵੱਜੋ` ਵੇਖੇ ਜਾ ਸਕਦੇ ਹਨ । 
ਨਿਰਗੁਣ ਕਾਵਿ ਦੀਆਂ ਇਨ੍ਹਾਂ ਪ੍ਰਸ਼ਟ ਅਲੰਕਾਰਿਕ ਵਿਸ਼ੇਸ਼ਤਾਵਾਂ ਤੋਂ ਉਪਰੌਤ ਮੁੱਖ ਮੁੱਖ 
ਕਾਵਿ-ਅਲੰਕਾਰਾਂ ਦਾ ਦਿਗ-ਦਰਸ਼ਨ ਕਰਦੇ ਹਾਂ ਜਿਹੜੇ ਨਿਰਗੁਣ ਕਾਵਿ ਦੀ ਸ਼ਿਲਪ-ਸਾਧਨਾ ਵਿਚ 
ਅਭਿਵਿਅਕਤ ਹੋਏ ਹਨ । ਪਿਛੋਂ ਅਸੀ` ਵੇਖਿਆ ਹੈ ਕਿ ਭਾਰਤੀ ਕਾਵਿ ਸ਼ਾਸ਼ਤ੍ਰ ਵਿਚ ਅਲੰਕਾਰਾਂ ਨੂੰ 
ਮੁੱਖ ਤੌਰ ਤੇ ਸ਼ਬਦਾਲੰਕਾਰ ਤੇ ਅਤਥਾਲੰਕਰ (ਭਾਵੈ ਉਭਯ-ਅਲੌਕਾਰ ਵ। ਹਨ) ਦੋ ਵਰਗਾਂ ਵਿਚ 
ਟੰਡਿਆ ਜਾਂਦਾ ਹੈ ਅਤੇ ਅਰਥਾਲੌਕਰ ਦੇ ਅਗ ਹੌਰ ਵਰਗ ਹਨ । ਇਸ ਵਰਗੀਕਰਣ ਅਨ੍ਸਾਰ 
ਪਹਿਲਾਂ ਸ਼ਬਦਾਲੰਕਾਰਾਂ ਦਾ ਵਰਣਨ ਕਰਦੇਂ ਹਾਂ । 
ਸਬਦਾਲੰਕਾਰ : ਜਿਥੇ ਅਲੰਕਾਰ ਕਿਸੇ ਸ਼ਬਦ ਉਤੇ ਨਨਰਭਰ ਹੁੰਦੇ ਹਨ ਉਹ ਸ਼ਬਦਾ- 
ਲੰਕਾਰ ਹਨ । ਨਿਰਗੁਣ ਕਾਵਿ ਵਿਚ ਸ਼ਬਦਾਲੌਕਾਰਾਂ ਦੇ ਸ਼ਾਸ਼ਤੀਯ ਉਦਾਹਰਣ ਅਲਪ ਹਨ । 
ਪਨਰਕਤਵਦਾਭਾਸ, ਯਮਕ, ਸਭੇਗ ਸ਼ਲੰਸ਼, ਅਤਭੰਗ ਸ਼ਲੇਸ਼ ਤੇ ਅਨਪ੍ਰਾਸ ਆਦਿ ਸ਼ਬਦਾਲਕਾਰਾਂ 
ਵਿਚੋ“ 'ਅਨੁਪਾਸ ਦੇ ਉਦਾਹਰਣ ਪ੍ਰਾਪਤ ਹਨ । 
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ਜਦ ਗੋਰੂ ਨਾਨਕ ਅਤੇ ਨਿਰਗੁਣ ਧਾਰਾ 


ਅੰਠੁਪ੍ਰਾਸ : ਜਿੱਥੇ ਅਨੇਕ ਅੱਖਰਾਂ ( ਵਰਣਾਂ) ਦੀ ਇਕੋਂ ਥਾਂ ਵਾਰ ਵਾਰ ਸਮਾਨਤਾ ਦੀ 
ਵਰਤ ਹੋਵੇ ਉਥੋਂ ਅਨੁਪਰਾਸ ਹੁੰਦਾ ਹੈਂ । ਇਹ ਸਮਨਤ' ਵਰਤੇ ਗਏ ਸ਼ਬਦਾਂ ਦੇ ਮੁੱਢ ਵਿੱਚ, ਮੱਧ 
ਵਿੱਚ ਤੇ ਅਖ਼ੀਰ ਵਿੱਚ ਹੋ ਸਕਦੀ ਹੈ, ਇਸ ਲਈ ਅਨੁਪਾਸ ਦੋ ਭੌਕ, ਵਿਤਿ, ਸ਼ਰੁਤਿ, ਅੰਤਯ, 
ਲਾਟਾਨਪ੍ਰਾਸ ਪੰਜ ਭੇਦ ਦੱਸੋ ਗਏ ਹਨ£ । ਗੁਰੁ ਨਾਨਕ ਦੀ ਇੱਕ ਸਤਰ ਹੈ : 

ਗਾਵੇ ਕੌ ਵਿਦਿਆ ਵਿਖਮ ਵੀਚਾਰ (ਆ. ਗ੍ਰੰ. ਮ: 1, ਪੰਨਾ 2) 

ਇਥੇ “ਵ' ਵਰਣ ਨੂੰ ਵਾਰ ਵਾਰ ਦਹਰਾਇਆ ਗਗਿਆ ਹੈ ਜਿਸ ਨਾਲ ਇਕ ਨਾਦ ਪੈਂਦਾ ਹੁੰਦਾ 
ਹੈ ਇਸ ਲਈ ਅਨੁਪ੍ਰਾਸ ਹੈ । ਸ਼ਬਦ ਉਤੇ ਨਿਰਭਰ ਹੌਣ ਕਰਕੇ ਇਹ ਸ਼ਬਦਾਲੰਕਾਰ ਹੈ । 

ਅਔਰਥੇ-ਅਲੰਕਾਰ : ਜਿਥੇ ਅਲੌਕਾਰਾਂ ਦੀ ਪ੍ਰਤੀਤ ਸ਼ਬਦਾਂ ਦੇ ਅਰਥ ਜਾਨਣ ਤੋਂ“ ਬਾਦ 
ਹੁੰਦੀ ਹੈ ਉਹ ਅਰਥਾਲੌਕਾਰ ਹਨ (ਅਰਥ-ਅਲੰਕਾਰ ਹਨ) ਅਰਥ-ਅਲੈਕਾਰਾਂ ਨੂੰ ਵੀ ਉਨ੍ਹਾਂ ਦੀਆਂ 
ਬੁਨਿਆਦੀ ਸਾਂਝਾਂ ਕਰਕੋ ਕੁਝਾ ਵਰਗਾਂ ਵਿਚ ਵੰਡਣ ਦਾ ਉਪਰਾਲਾ ਕੀਤਾ ਹੈ ।ਮਖ ਤੌਰ ਤੇ ਅਰਥ 
ਅਲਕਾਰਾਂ ਦੇ ਪੰਜ ਵਰਗ ਕਹੌਜਾਂਦੇ ਹਨ : 

ਸਾਂਝ ਮੂਲਕ ਅਲੰਕਾਰ (ਸਾਦਿਸ਼ਯ ਮੁਲ) 

(ਅ) ਵਿਰੋਧ ਮਲਕ ਅਲੰਕਾਰ । 

(੬) _ਤਰਕ ਮੂਲਕ ਅਲੰਕਾਰ । ਰ 

(ਸੋ) ਗੜ੍ਹ ਅਰਥ ਪ੍ਰਤੀਤੀ ਮੁਲਕ ਅਲੰਕਾਰ । ਰਹ 

(ਹ) _ ਸ੍ਰਖਲਾ ਮੁਲਕ ਅਲੰਕਾਰ । 
(6) ਸਾਂਝ ਮੁਲਕ ਅਲੈਕਾਰ 

ਅਰਥ ਅਲੰਕਾਰਾਂ ਵਿਚੋ” ਸਾਂਝ ਮੂਲਕ ਅਲੰਕਾਰ ਬਹੁਤ ਪ੍ਰਸੱਧ ਹਨ । ਅਰਸਤ ਤੋ ਲੈ ਕੋ 
ਟੀ, ਅੰਸ. ਈਲੀਅਣ ਤਕ ਅਤੇ ਭਰਤ ਤੋਂ” ਲੈ ਕੇ ਜਗਨ ਨਾਥ ਤਕ ਸਾਂਝ ਵਾਲੋਂ ਅਲ ਕਾਰਾਂ ਦੀ 
ਮਸ਼ਹੂਰੀ ਰਹੀ ਹੈ । ਇਸ ਵਰਗ ਦੇ ਅਲੰਕਾਰਾਂ ਦੀ ਤਜਿ ਵਿੱਚ ਉਪਮਾਨ `ਤੇ ਉਪਮੋਯ ਵਿਚਕਾਰ 
'ਅਰਕਾਤ ਵਰਣਨ-ਗੌਂਚਰੀ ਵਸਤ ਅਤੇ ਅਲੰਕਾਰਿਕ ਵਸਤ ਵਿਚਕਾਰ ਇੱਕ ਸਾਂਝ ਜਾਂ ਸਮਾਨਤਾ 
ਰ/ਹੌਦੀ ਹੈ । ਇਹ ਸਾਂਝ ਗੁਣ, ਹੁਭਾ, ਰੂਪ ਜਾਂ ਪ੍ਰਭਾਵ ਦੀ ਹੋ ਸਕਦੀ ਹੈ। ਆਪਣੀ ਸਾਹਿਤਿ ਕ 
ਵਸਤੂ ਦੇ ਗੁਣ, ਰੂਪ, ਪ੍ਰਭਾਵ ਨਾਲ ਮਿਲਵੀ“ ਜਲਵੀ', ਕੁਦਰਤੀ ਜਾਂ ਮਾਨਵੀ ਵਸਤ ਨੂੰ ਤੱਕਣਾ 
ਅਤੇ ਲੱਭਣਾ ਅਤੇ ਉਸ ਨਾਲ ਮੋਚਣਾ ਪ੍ਰੱਤਭਾਸ਼ਾਲੀ ਕਵੀ ਦਾ ਹੀ ਕੌਮ ਹੈ। ਇਸ ਲਈ ਇਸ 
ਅਲੰਕਾਰਿਕ ਜੁਗਤੀ ਤੇ ਕਲਾ-ਪ੍ਰਸਾਧਨ ਦੀ ਹਰ ਵਿਚਾਰਕ ਨੰ ਪ੍ਰਸ਼ੰਸਾ ਕੀਤ ਹੈ । ਸਾਂਝ-ਮੂਲਕ 
ਅਲੰਕਾਰਾਂ ਵਿਚੋ ਉਪਮਾ #੩ ਰੂਪਕ ਪ੍ਰਸਿੱਧ ਹਨ । ਇਸ ਕਈ ਪਹਿਲਾਂ ਉਪਮਾ ਦਾ 
ਵਰਣਨ ਕਰਦੇ ਹਾਂ । 

ਉਪਮਾ : ਜਿਥੇ ਦੋ ਪਦਾਰਥਾਂ ਵਿੱਚ ਕਿਸੋ ਪੁੱਖ ਤੋ“ ਸੰਡ (ਸਮਾਨਤਾ, ਤੁੱਲਤਾ) ਵਰਣਨ 
ਕੰਤੀ ਜਾਵੇਂ ਉਥੇ ਉਪਮਾ ਅਲੰਕਾਰ ਹੁੰਦਾ ਹੈ । ਇਹ ਅਰਥ-ਅਲੰਕਾਰ ਹੈ । ਇਸ ਵਿੱਚ ਚਾਰ ਤੱਤਾਂ 
ਦਾ ਹੱਣਾ ਜ਼ਰੂਰੀ ਹੈ : ਉਪਮਾਨ, ਉਪਮੇਯ, ਸਾਂਝਾ ਧਰਮ ਤੇ ਵਾਚਕ ਸ਼ਬਦ । ਉਦਾਹਰਣ ਵੇਖੋ : 

'. ਮੱਮਣ, “ਕਾਵਯ ਪਕਾਸ਼`_ ਪਨ 494 (ਵਰਣ ਸਾਮਯਾਨੂਪਾਸਹ, ਸੁਤ 104) 
“- 'ਵਸ਼ੂਨਾਥ, “ਸਾਹਿਤਯ ਦਰਪਣ” ਪੰਨੂੰ 446-51 ਰ ਰ੍‌ 
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ਧਨ ਜੋਬਨੁ ਅਰ ਫਲੜਾ ਨਾਠੀਅੜੇ ਦਿਨ ਚਾਰਿ । 
ਪਬਣਿ ਕੰਰੇ ਪਤ ਜਿਓ ਢਲਿ ਢ੍ਰਲਿ ਜੁੰਮਣਹਾਰ । (ਆ. ਗ੍ਰ ਮ: 1, ਪੰਨਾ 23) 
ਇਥੇ ਗੂਰੂ ਦਾਂ ਆਸ਼ਾ ਧਨ-ਜੋਬਨ ਨੂੰ ਬਿਨਸਣਹ/ਰ ਦਸਣਾ ਹੈ । ਧਨ-ਜੋਬਨ ਉਪਮੰਯ ਹੈ, 
ਕੰਲ-ਪੱਤਾ ਉਪਮਾਨ ਹੈ, “ਜਿਉ'' ਵਾਚਕ ਸ਼ਬਦ ਹੈ ਅਤੇ “ਨਾਠੀਅੜੇ ਦਿਨੁ ਚਾਰ' ਦੌਹਾਂ ਧਿਰਾਂ 
ਦਾ ਸਾਂਝਾ ਧਰਮ ਹੈ । ਇਹ ਪੁਰਣ ਉਪਮਾ ਹੈ' । ਕਈ ਵਾਰ ਇਨ੍ਹਾਂ ਚਾਰਾਂ ਵਿਚੋਂ ਕੋਈ ਇਕ ਤੱਤ 
ਵਰਣਨ ਨਹੀ” ਕੀਤਾ ਜਾਂਦਾ ਸੁਤੇ ਸਿੱਧ ਸੁਝਾਇਆ ਜਾਂਦਾ ਹੈ ਉਥੇ “ਲੁਪਤ ਉਤਮਾ ਅਲੰਕਾਰ 
ਹੁੰਦਾ ਹੈ । ਇਉ” ਉਪਮਾ ਦੇ 27 ਭੋਂਦ ਹਨ” ਹ 
ਹੌਰ ਉਦਾਹਰਣ : 
“ਮਾਇਆ ਰੋਗ ਬਿਰੌਗ ਖਿਨੇਮਹਿ ਜਿਉ ਬਾਦਰ ਕੀ ਛਾਇਆ 
(ਆ. ਗੰ. ਮ: 5, ਪੌਨਾ 45) 
“ਧਾਵਤ ਕਉ ਧਾਵਹਿ ਬਹੁਭਾਤੀ ਜਿਉ ਤੇਲੀ ਬਲਦ ਭੁਮਾਇਓ 
(ਆ. ਗੁੰ. ਮ: 5, ਪੰਨਾ 712) 
'ਖੋਟ ਵਣਜਿ ਵਣਜਿਅੰ ਮਨੁ ਤਨ ਖੌਟਾ ਹੋਇ । 
ਫ਼ਾਹੀ ਫਾਥੇ ਮਿਰਗ ਜਿਉ ਦੁਖੁ ਘਣੋ ਨਿਤ ਰੋਇ । (ਆ. ਗ੍ਰੈ. ਮ: 1, ਪੰਨਾ 23) 
'ਜਿਉ ਮਾਵਾਂ ਤਿਉ” ਠੰਢੀਆਂ ਛਾਵਾਂ ਅਸਾਂ ਤਧੇ ਦੀਆਂ `ਡਿਠੀਆਂ' 
(ਵੀਰ ਸਿੰਘ, ਲਹਿਰ ਹੁਲਾਰੇ ਪੈਨਾ 60) 
ਰੂਪਕ : ਰੂਪਕ ਵਿੱਚ ਵੀ ਉਪਮੋਯ ਤੇ ਉਪਮਾਨ ਅੰਦਰ ਇੱਕ ਸਾਂਝ ਹੁੰਦੀ ਹੈ ਪਰ ਇਥੇ 
ਵਾਚਕ ਸ਼ਬਦ ਲੇਪ ਰਹਿੰਦਾ ਹੈ । ਉਪਮੇਯ ਤੇ ਓਪਮਾਨ ਦੋਵੇ ਇੱਕ=ਰਪ ਦਿਖਾਏ ਜਾਂਦੇ ਹਨ” : 
'ਗੁਰੁ ਪਉੜੀ ਬੇੜੀ ਗੁਰੂ ਗੁਰੁ ਤੁਲਹਾ ਹਰਿ ਨਾਉ । 
ਗੁਰ ਸਰੁ ਸਾਗਰੁ ਬੋਹਿਥੋ ਗੁਰੁ ਤੀਰਥ ਦਰੀਆਉ _(ਆ. ਗ੍ਰੰ. ਮ: 1, ਪੰਨਾ 17) 


ਇਥੇ ਗੁਰੂ ਉਪਮੋਯ ਹੈ ਅਤੇ ਪਉੜੀ, ਬੇੜੀ, ਤੁਲਹਾ ਆਦਿ ਉਪਮਾਨ ਹਨ । ਪਰ ਕੋਈ 
ਵਾਚਕ ਸ਼ਬਦ ਨਹੀ” ਹੈ ਅਤੇ ਨਾ ਹੀ ਕੋਈ ਸ'ਝਾ ਧਰਮ ਇਸ਼ਾਰਤਨ ਸਮਝਾਇਆ ਗਿਆ ਹੈ । 

ਜਦ ਕਿਸੇ ਕੁਦਰਤੀ ਜਾਂ ਮਾਨਵ) ਦਿਸ਼ ਨੂੰ ਮੁਕੋਮਲ ਤੌਰ ਤੋਂ ਪ੍ਰਸਤੁਤ ਵਿਸ਼ੇ ਨਾਲ ਇੱਕ- 
ਰੂਪ ਬਿਆਨ ਕੀਤਾ ਜਾਂਦਾ ਹੈ ਤਾਂ ਸਾਰਿਆਂ ਅੰਗਾਂ ਸਮੇਤ ਤਸਵੀਰ ਉਘੜਦੀ ਹੈ, ਉਂਸ ਨੂੰ “ਸਾਂਗ 
ਰੂਪਕ ਕਹਿੰਦੇ ਹਨ । ਪਰ ਜਿੱਥੇ ਮੁਕੌਮਲ ਤਸਵੀਰ ਨ ਹੋਵੇ, ਕੋਈ ਇੱਕ ਅੰਗ ਹੋਵੇ ਉਹ “ਨਿਰੰਗ 
ਰੂਪਕ ਹੁੰਦਾ ਹੈ । ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਦੇ ਹੇਠ ਲਿਖੇ ਪਦੇ ਵਿੱਚ ਸਾਂਗ ਰੂਪਕ ਵੇਖਣ ਯੋਗ ਹੈ : 


੨੨੨ ੨੨ ਰਲ ਅਰ =ਲਾ 


“੨੨ ਲਨ, ਦਲਲ=ਕਕਲਅ==ਰਰਲ ==--ਕਰਗ=- -ਲਕਕਾ -- ਅਕਲ 


1, ਵਿਸ਼ੁਨਾਥ, “ਸਾਹਿਤਯ ਚ ਦਰਪਣ' ਪੰਨ1 472 
ਜੀ ਉਹੀ, ਪਨਾ 486 


4. ਵਿਸ਼ੂਨਾਥ “ਸਾਹਿਤਯ ਦਰਪਣ! ਪੰਨਾ 292 
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ਅਮਲ ਕਰਿ ਧਰਤੀ ਬੀਜ ਸਬਦੇ ਕਰ 
ਸਚ ਕੀ ਆਬੁ ਨਿਤ ਦੇਹਿ ਪਾਣੀ । 
ਹੋਇ 'ਕਰਸਾਣੁ ਈਮਾਨ ਜਮਾਇਲੰ, 
ਭਿਸਤੁ ਦੌਜਕੁ ਮੂੜੋ ਏਵ ਜਾਣੀ । (ਆ. ਗੁਰ. ਸ: 1, ਪੈਨਾ 24) 
ਇੱਥੇ ਕਿਰਸਾਣੀ ਕਿੱਤੇ ਦੀ ਮੁਕੇਮਲ ਤਸਵੀਰ ਉਕਰੀ ਗਈ ਹੈ ਅਤੇ ਉਸ ਦਾ 
ਅਧਿਆਤਮੀਕਰਣ ਕੀਤਾ ਗਿਆ ਹੈ । ਇਸ ਲਈ ।ਕਰਸਾਣੀ (ਧਰਤੀ-ਬੀਜ-ਪਾਣੀ) ਦੇ ਸਾਰ 
ਅੰਗ ਬਿਆਨ ਕੀਤੇ ਗਏ ਹਨ । ਇਉ, ਇਹ ਸਾਂਗ ਰ੍ਰਪਕ ਹੈ । ਰੂਪਕ ਵੀ ਸਾਂਝ-ਮੂਲਕ ਅਲੰਕਾਰ ਹੈ ॥ 
ਹੌਰ ਉਦਾਹਰਣ : 
ਮਾਇਆ ਜਾਲੁ ਪਸਾਰਿਆ' (ਆ. ਗ੍ਰ. ਮ: 5, ਪੰਨਾ 50) 
“ਕਮਲਾ ਭੁਮ ਭੀਤਿ ਕਮਲਾ ਭ੍ਰਮ ਭੀਤਿ ਹੋ (ਉਹੀ ਮ:5,ਪਨਾ 461) 
'ਮਾਇਆ ਹੋਈ ਨਾਗਿਨੀ` _ (ਆ. ਗ੍ਰੰ- ਮ: 3, ਪੰਨਾ 586) 
“ਮਨ ਮੈਗਲ ਸਾਕਤ ਦੇਵਾਨਾ (ਉਹੀ, ਮ: 1, ਪੰਨਾ 415) 
'ਮਨ ਕੰਚਰ ਕਾਇਆ ਉਦਿਆਨੇ _ (ਉਹੀ, ਮ: 1, ਪੰਨਾ 221) 
ਉਲੇਖ : ਉਲੋਖ ਵੀ ਸਾਂਝ-ਮੁਲਕ ਅਲੰਕਾਰ ਹੈ । ਜਿੱਥੇ ਇਕੋ ਹੀ ਵਿਸ਼ੇ-ਵਸਤੂ ਦਾ 
ਵੱਖਰੇ ਵੱਖਰੇ ਕਾਰਣਾਂ ਕਰ ਕੇ ਕਈ ਤਰ੍ਹਾਂ ਦਾ ਵਰਣਨ ਕੀਤਾ ਜਾਵੇ ਉਥੇ ਉਲੌਖ ਅਲੰਕਾਰ 
ਮਨਿਆ ਜਾਂਦਾ ਹੈ” : 
'ਪ੍ਰਣਵੈ ਨਾਨਕੁ ਬੇਨਤੀ ਤੂ ਸਰਵਰੁ ਤਰ ਹੱਸ । 
ਕਉਲੁ ਤੁ ਹੈ ਕਵੀਆ ਤੁ ਹੈ, ਆਪੇ ਵੇਖਿ ਵਿਗਸੁ । (ਆ.ਗ੍ਰ. ਮ: 1, ਪੰਨਾ 23) 
ਇਥੋਂ ਪਰਮਾਤਮਾ ਦਾ ਸਰਵਰ, ਹੈਸ ਆਦਿ ਅਨੇਕ ਸ਼ਕਲਾਂ ਵਿੱਚ ਬਿਆਨ ਕੀਤਾ ਗਿਆ 
ਹੈ । ਇਸ ਲਈ ਉਲੋਖ ਹੈ । ਪਰਮਾਤਮਾ ਉਪਮੰਯ ਹੈਂ ਤੇ ਸਰੋਵਰ ਦੀ ਨਿਰਮਲਤਾ, ਹੈਸ ਦੀ 
ਚਿਟਿਆਈ, ਕਉਲ ਦਾ ਖੇੜਾ ਆਦਿ ਸਾਂਝ ਸੁਝਾਈ ਗਈ ਹੈ । 
ਵਿਅਤਿਰੇਕ : ਉਪਮੋਯ ਨਾਲੋ ਉਪਮਾਨ ਦੀ ਕਿਸੇਂ ਜੁਗਤ ਨਾਲ ਵਿਸ਼ੋਸ਼ਤਾ ਦੱਸਣੀ 
'ਵਿਅਤਿਰੇਕ` ਦਾ ਲੱਛਣ ਹੈ? । ਵਿਅਤਿਰੇਂਕ ਦਾ ਮਤਲਬ ਹੈ ਜੁਦਾ, ਭੇਦ, ਫਰਕ । 
ਉਦਾਹਰਣ : 
“ਪਸੁ ਮਿਲਹਿ ਚੌਗਿਆਈਆ ਖੜ ਖਾਵਹਿ ਅੰਮ੍ਰਿਤ ਦੇਹਿ । 
ਨਾਮ ਵਿਹੁਣੌ ਆਦਮੀ ਧਿਗੁ ਜੀਵਣ ਕਰਮ ਕਰਹਿ 
(ਆ. ਗੁ. ਮ: 1, ਪੰਨਾ 289) 
ਇਥੇ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਪਸ ਅਤੇ ਨਾਮ ਵਿਹੁਣੇ ਆਦਮੀ ਵਿੱਚ ਫਰਕ ਦਸਦੇ ਹੋਏ ਪਸ੍ਹ ਉਪਮਾਨ 
ਵਿੱਚ ਵਿਸ਼ੇਸ਼ਤਾ ਵਰਣਨ ਕਰ ਜਾਂਦੇ ਹਨ ਅਤੇ ਇਸ ਵਿਸ਼ੇਸ਼ਤਾ ਦਾ ਕਾਰਲ ਵੀ ਦੱਸਦੇ ਹਨ 
“ਖੜ ਖਾਵਿਹ-ਅੰਮਿਤ ਦੇਹਿ ।' ਇਹ ਵੀ ਸਾਂਝ ਮੁਲਕ ਅਲੰਕਾਰ ਹੈ । 
1, ਉਹੀ, ਪੰਨਾ 202, 
2. ਆਂ, ਗੁ: ਮੰਨਾ 524. 
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ਤਲਯੋਗਿਤਾ : ਜਿੱਥੇ ਕਿਸੇ ਗੁਣ ਜਾਂ ਕਿਆ ਕਰਕੇ ਕਈ ਉਪਮਾਨਾਂ ਵਿਚ ਇੱਕ ਸੁਭਾ 
ਦਸਿਆ ਜਾਵੇ ਉਥੇ ਤੁਲਯੋਗਿਤਾ ਅਲੰਕਾਰ ਹੁੰਦਾ ਹੈਂ : 
'ਰਾਜ ਮਾਲੁ ਰੁਪੁ ਜਾਤਿ ਜੋਬਨ ਪੰਜੇ ਠਗ । 
ਏਨੀ ਠਗੀ ਜਗ੍ਰ ਠਗਿਆ ਕਿਨੈ ਨਾ ਰਖੀ ਲੱਜ । (ਆ. ਗੰ. ਮ? 1, ਪੰਨਾ 1288) 
ਗੁਰੁ ਏਥੇ ਰਾਂਜ, ਮਾਲ, ਰੁਪ, ਜਾਤਿ, ਜੋਬਨ ਇਨ੍ਹਾਂ ਦਾ ਇੱਕ ਸੁਭਾ “ਠੱਗਣਾ ਇੱਕੋ ਹੀ 
ਸਾਂਝ ਦਰਸਾਉ ਸ਼ਬਦ “ਠੱਗਿਆ” ਰਾਹੀ ਬਿਆਨ ਕਰ ਰਹੇ ਹਨ । ਇਸ ਲਈ ਸਾਰਿਆਂ ਵਿੱਚ 
ਤੁੱਲਤਾ ਹੋਣ ਕਰਕੇ ਤੁੱਲਯੋਗਿਤਾ ਅਲੰਕਾਰ ਹੈ । 
ਇਸ ਤਰਾਂ ਸਾਂਝ ਮੁਲਕ ਅਲੰਕਾਰਾਂ ਰਾਹੀ" ਨਿਰਗੁਣ ਕਵੀਆਂ ਦਾ ਦ੍੍‌ਸ਼ਟੀਕੋਣ ਆਪਣ 


ਵਰਣਨ ਯੋਗ ਵਸਤੁ ਦਾ ਮਚਣ-ਯੋਗ ਵਸਤੂਆਂ ਰਾਹੀ ਚਿਤ੍ਰਣ ਪੌਸ਼ ਕਰਨਾ ਹੈ । ਹੌਰ ਵੀ ਕਈ 
ਅਲੰਕਾਰ ਇਸ ਸੇਣੀ ਵਿੱਚ ਮਿਲਦੇ ਹਨ । ਵੰਨਗੀਆਂ ਪ੍ਰਸਤੁਤ ਹਨ : 


ਦਿਸ਼ਟਾਂਤ : 
'ਸਤਿਗੁਰ ਨਾਨਕ ਪ੍ਰਗਟਿਆ ਮਿਟੀ ਧੁੱਧ ਜਗਿ ਚਾਨਣੁ ਹੰਆਂ । 
ਜਿਉ ਕਰਿ ਸੂਰਜੁ ਨਿਕਲਿਆ ਤਾਰੇ ਛਪੇ ਔਧੌਰ ਪਲੋਆ 
(ਵਾਰਾਂ ਭਾਈ ਗੁਰਦਾਸ 1/27) 
ਭ ਉਦਕ ਪੁਰਿ ਆਨਿਓ ਤਬ ਓਹੁ ਭਿੰਨ ਦਿ੍‌੍‌ਸਟੋ । 
ਸਿਸ ਨਾਨਕ ਕੁੱਭ ਜਲੈ ਮਹਿ ਡਾਰਿਓ ਅੰਭੋ ਅੰਭ ਮਿਲੋ _। 
(ਆ.. ਗ੍ਰੰ. ਮ: 5,ਪੰਨਾ 1203) 
ਪ੍ਰਤਿਵਸਤੁਪਮਾ : 
'“ਕਾਗਦੁ ਲੁਣ ਰਹੇ ਘਿਤ ਸੰਗੇ ਪਾਣੀ ਕਮਲੂ ਰਹੇ 
ਐਸੇ ਭਗਤ ਮਿਲਹਿ ਜਨ ਨਾਨਕ ਤਿਨ ਜਮੁ ਕਿਆ ਕਰੌ 
(ਆ. ਗੰ. ਮ? 1, ਪੰਨਾ 877) 
ਨਿਦਰਸ਼ਨ” : 
ਟਟੈ ਨੇਹੁ ਕਿ ਬੌਲਹਿ ਸਹੀ । 
ਟ੍ਟੈ ਬਾਹ ਦਹ ਢਿਸ ਗਹੀ । (ਆ. ਗਰ. ਮ: 1, ਪੰਨਾ 933) 
ਮੱਕਸ਼ੰਪੰ : 
'ਮੰ` ਰੋਵੋਦੀ ਸਭੁ ਜਗੁ ਰੁਨਾਂ ਰੁੰਨੜੇ _ਵਣਹ _ ਪੱਖੌਰੂ 
ਇਕ ਨ ਰੁਨਾ ਮੌਰੇ ਤਨੁਕਾ ਬਿਰਹਾ ਜਿਨਿ ਹਉਂ ਪਿਰਹੁ ਵਿਛੌੜੀ 
(ਆ. ਗ੍ਰੰ- ਮ: 1, ਪੌਨਾ 558) 
_ ਭਾਂਤਿਮਾਨ : 
੧ 'ਸੁਪਨੌ ਆਇਆ ਭੀ ਗਇਆ ਮੈੰ ਜਲੁ ਭਰਿਆ ਰੋਇ । 
ਸਗ, ਆਇ ਨ ਸਕਾ ਤ੍ਰਝ ਕਨਿ ਪਿਆਰੇ ਭੇਜਿ ਨਾ ਸਕਾ ਕੋਇ 
(ਆ. ਗ੍ਰੰ. ਮ: 1, ਪੰਨਾ 558) 
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(ਅ) ਵਿਰੋਧ ਮੁਲਕ ਅਲੋਕਾਰ ਰ 

ਵਿਰੱਧ ਮੂਲਕ ਅਲੰਕਾਰਾਂ ਦੀ ਦ੍ਰਜੀ ਸ੍ਰੇਣੀ ਹੈ । ਇਨਾਂ ਕਿਸਮਾਂ ਦੋ ਅਲੰਕਾਰਾਂ ਦੇ ਗਰਭ 
ਵਿੱਚ ਵਿਰੋਧ ਦਾ ਐਸ਼ ਰਹਿੰਦਾ ਹੈ । ਪਰ ਇਹ ਸੱਚਾ ਨਹੀ ਹੁੰਦਾ, ਕਵੀ-ਕਲਪਿਤ ਹੁੰਦਾ ਹੈ । 
ਉਸ ਦੀ ਤਹਿ ਵਿੱਚ ਅਸਲੀ ਵਿਰੋਧ ਨਹੀ ਹੁੰਦਾ । ਇਨਾਂ ਅਲੰਕਾਰਾਂ ਵਿੱਚ _ਵਿਰੋਧਾਭਾਸ, 
ਵਿਭਾਵਨਾ, ਅਸੌਗਤੀ, ਵਿਸ਼ਮ ਆਦਿ ਮਸ਼ਹਰ ਹਨ । ਕੁਲ ਬਾਰਹ ਵਿਰੌਧਮਲਕ ਅਲੰਕਾਰ ਹਨਾੰ । 
ਵਿਰੋਧਾਭਾਸ : ਰ੍ 

ਜਿੱਥੇ ਅਸਲੀ ਤੌਰ ਤੇ ਵਿਰੋਧ ਨਾ ਹੋਵੇ ਪਰ ਦਿਸਦਾ ਹੋਵੇਂ, ਉਥੇ ਵਿਰੋਧਾਭਾਸ ਅਲੰਕਾਰ 
ਹੁੰਦਾ ਹੈ2। 

ਸਾਗਰ ਮਹਿ ਬੂੰਦ ਬੁਦ ਮਹਿ ਸਾਗਰ 
ਕੱਵਣ _ ਬੁਝੌ ਬਿਧਿ ਜਾਣੈ । (ਆ. ਗ੍ਰੋ. ਮ: 1, ਪੰਨਾ 878) 

ਏਸ ਵਿੱਚ `ਬੂਦ ਵਿੱਚ ਸਾਗਰ ਹੈ ਜਾਂ ਸਾਗਰ ਵਿੱਚ ਬੂੰਦ ਹੈ' ਇਹ ਵਿਰੋਧੀ ਕਥਨ ਦਿਸਦਾ 
ਹੈ ਪਰ ਅਦਵੌਤਵਾਦੀ ਨਜ਼ਰ ਤੋ” ਇਨ੍ਹਾਂ ਵਿੱਚ ਏਕਤਾ ਹੈ, ਵਿਰੋਧ ਨਹੀ । 
ਵਿਭਾਵਨਾ : 

ਦਸ ਅਲੰਕਾਰ ਵਿੱਚ ਬਿਨਾਂ ਮਸ਼ਹੂਰ ਕਾਰਣ ਤੋਂ“ ਕੌਮ ਹੁੰਦਾ ਦਸਿਆ ਜਾਂਦਾ ਹੈ? : 

ਨਾਨਕ ਅੰਧਾ ਹੋਇਕੈ ਦੱਸੋ ਰਾਹੈ 
ਸਭਸੁ ਮੁਹਾਏ __ਸਾਥੈ । 
ਅੰਗ ਗਇਆ ਮੁਹਿ ਮਹਿ ਪਾਹਿ 
ਜੋ ਐਸਾ _ ਆਂਗੂ ਜਾਪੈ । (ਆ. ਗ੍ਰੰ. ਮ: 1, ਪੰਨਾ 140) 

(ਆਗੂ ਬਣ ਕੇ) ਰਾਹ ਦੱਸਣਾ ਸੁਜਾਖੋ ਦਾ ਕੌਮ ਹੈ । ਪਰ ਇਥੇ ਕਾਰਣ ਹੈ ਨਹ ਪਡ ਰਾਹ 
ਦੱਸਣਾ ਕੇਮ(ਕਾਂਰਜ)ਬਿਆਨਿਆ ਗਿਆ ਹੈ । ਇਸ ਲਈ ਵਿਰੌਧ ਹੈ । ਪੁਰ ਜਦ ਅਸੀ' “ਅੰਧ ਦਾ 
ਲਾਕਸ਼ਣਿਕ (0613111031681) ਅਰਥ (ਗਆਨ-ਵਿਹੁਣਾ ਕਰਦੇ ਹਾਂ ਤਾਂ ਇਸ ਕਾਰਜ ਦਾ ਕਾਰਣ 
ਵੀ ਸੁੱਝ ਜਾਂਦਾ ਹੈ। ਇਸ ਲਈ ਇੱਥੇ ਵਿਭਾਵਨਾ ਅਲੰਕਾਰ ਹੈ । ਭਾਝ ਕਾਨ੍ਹ ਸਿੰਘ ਅਨੁਸਾਰ 
ਕਾਰਣ ਦੇ ਨਾ ਹੌਣ ਪੁਰ ਭੀ ਕਾਰਯ ਦੀ ਉਤਪੱਤੀ ਕਹਿਣੀ” ਵਿਭਾਵਨਾ ਅਲੌਕਾਰ ਹੈ? । 

''ਅਖੀ ਬਾਝਹੁ ਵੇਖਣਾ ਵਿਣੁ ਕੋਨਾ ਸਨਣਾ । 
ਪੌਰਾਂ ਬਾਝਹੁ ਚਲਣਾ ਵਿਣ ਹਥਾਂ ਕਰਣਾ । 
ਜਾਂਭੇ ਬਾਝਹੁ ਬੋਲਣਾ ਇਉਂ ਜੀਵਤ ਮਰਣਾ । 
ਨਾਨਕ ਹੁਕਮੁ ਪਛਾਣਿਕੰ ਤਉ ਖਸਮੇ ਮਰਣਾ” (ਆ. ਗੁ. ਵਾਰ ਮਾਝ ਮ: 2) 


ਚ 


:. ਰਮਢੀਹਨ ਮਿਸ 'ਕਾਵਯ ਦਰਪਣ” ਪੰਨਾ 395 
2, ਉਹੀ, ਪਨ 296, 

2. “ਰਾਮਦ/ਹਨਮਿਸ, “ਕਾਵਯੋ ਦਰਪਣ' ੰਨ 395 
4. 'ਮਹਾਨਕੋਸ਼' ਪੰਨ 826 
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'ਵਰੌਧਮੂਲਕ ਉਪਵਰਗ ਦੇ ਕੁਝ ਹੌਰ ਅਲੰਕਾਰ ਪ੍ਰਸਤੁਤ ਹਨ : 


ਵਿਸ਼ਮ : 
ਸ੍ਰਤੋ ਕਉ ਜਾਗਤੁ ਕਹੈ ਜਾਗਤ _ਕਉ ਸਤਾ । 
ਜੀਵਤ ਕਉ ਮੂਆ ਕਹੈ ਮਏ ਨਹੀਂ ਰਹਿਤਾ । 
ਆਵਤ ਕਉਂ ਜਾਤਾ ਕਹੈ ਜਾਤੇ ਕਉ ਆਇਆ । 
ਪਰ ਕੀ ਕਉ ਅਪੁਨੀ ਕਹੈ ਅਪੁਨੋ ਨਹੀ ਭਾਇਆ” 
, [ 
ਵਿਜੋਕਕਤਿ (ਆ. ਗੁ ਸ: 1, ਪੰਨਾ 229) 


ਸਚੇ ਸੌਚਿ ਨ ਹੋਵਈ ਜੇ ਸੋਚੀ ਲਖਵਾਰ । 
ਚੁਪੰ ਚੁਪ ਨ ਹੋਵਈ ਜੇ ਲਾਇ ਰਹਾ _ਲਿਵਤਾਰ' । 
ਰ੍ (ਆ. ਗ੍ਰੰ. ਮ: 1, ਪੰਨਾ 229) 
ਅਸ ਮਤਿ : “ਬਲਿ ਪੌਤਾ ਪ੍ਰਹਲਾਦ ਦਾ ਇੰਦਪੁਰੀ ਦੀ ਇੱਛ ਇਛੌਦਾ । 
ਕਰ ਸੰਪੂਰਣ ਜੱਗ ਸੋ ਇੱਕ ਇਕੋਤਰ ਜੱਗ ਕਰੈਦਾ । 
ਇਢਾਸਨ ਨੋ ਪਰਹਹੈ ਜਾਇ ਪਤਾਲ ਸ਼ੁ_ਹੁਕਮੀ ਸੰਦ; 
(ਵਾਰਾਂ ਭਾਈ ਗੁਰਦਾਸ) 
ਵਿਆਘਤ : _ ਰਾਜੇ ਪਾਪ _ਕਮਾਂਵਦੇ ਉਲਟੀ ਬਾੜ ਖੋਤ ਕਉ ਖਾਈ । 
ਸੱਵਕ ਬੰਠਣ ਘਰਾਂ ਵਿਚ ਗੁਰੂ ਉਠ ਘਰੀ' ਤਿਨਾੜੇ ਜਾਈ । 
ਕਾਜ਼ੀ ਹੋਏ _ਰਿਸ਼ਵਤੀ ਵੱਢੀ _ਲੈਕੇ ਹਕ ਗਵਾਈ । 


(ਵਾਰਾਂ ਭਾਈ ਗੁਰਦਾਸ) 


ਢੱ 


ਵਿਚਿਤ੍੍‌ __: 'ਆਪਸ ਕਉ ਜੋ ਜਾਣੈ ਨੀਚਾ । 
ਸੱਦੀ ਗਨੀਐ ਸਭ ਤੇ ਉਚਾ” (ਆ. ਰੰ. ਸੁਖਮਨ) ਮ: 5) 
(ਦ) ਤਰਕ ਮੂਲਕ ਅਲੰਕਾਰ :-- 
ਤਰਕ ਮੂਲਕ ਅਲੌਕਾਰਾਂ ਦੀ ਨੀ'ਹ ਵਿੱਚ ਦਲੀਲ-ਬਾਜ਼ੀ ਰਹਿੰਦੀ ਹੈ, ਕਹੀ ਹੋਈ ਗਲ ਨੂੰ 
ਤਰਕ ਨਾਲ ਜਾਂ ਵਿਚਾਰ ਰਾਹੀ” ਸਿੱਧ ਕੀਤਾ ਜਾਂਦਾ ਹੈ । ਇਸ ਸ਼ਰੋਣੀ ਵਿੱਚ ਕਾਵਿਲਿੰਗ, ਅਨੁਮਾਨ, 
ਅਲੰਕਾਰ ਆਂਉਂ ਦੇ ਹਨ । 
ਕਾਵਿਲਿੰਗ : ਰ੍‌ 
ਕਿਸੇ ਗੱਲ ਨੂੰ ਸਾਧਾਰਣ ਤੌਰ ਤੇ ਕਹਿ ਕੇ ਦਕੀਲ ਦੀ ਜ਼ੁਗਤ) ਨਾਲ ਉਸ ਦੀ ਪ੍ਰਸ਼ਟੀ 
ਕਰਨਾ ਕਾਵਿਲਿੰਗ ਅਲੰਕਾਰ ਹੁੰਦਾ ਹੈਂ । ਜਪੁ ਸਾਹਿਬ ਵਿੱਚ ਕਿਹਾ ਗਿਆ ਹੈ : 
“ਥਾਪਿਆ ਨਾ ਜਾਏ ਕੀਤਾ ਨਾ ਹੋਇ । 
ਆਪ ਆਪੁ ਨਿਰੰਜਨ _ਸੋਇ।” (ਆ ਗ੍ਰ. ਮ: 1, ਪੰਨਾ 2) 


! ,ਵਿਸ਼ੂਨਾਥ “ਸਾਹਿਤਯ ਦਰਪਣ” ਪੈਨ 543 


ਨਲ ਚ 
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ਥਾਪਿਆ ਅਤੇ ਕੀਤਾ ਨਹੀ” ਜਾਂਦਾ, ਇਸ ਦੀ ਪੁਸ਼ਟੀ ਲਈ ਦੂਜੀ ਸਤਰ ਵਿੱਚ ਦਲੀਲ 
ਹੈ ,ਕ ਉਹ (ਪਰਮ ਤੱਤ) ਸ੍ਰਯੋਭੂ, ਤੇ ਨਿਰੌਜਨ ਹੈ । 
(ਸ) ਗੁੜ ਅਰਥ ਪ੍ਰਤੀਤੀ ਮੁਲਕ ਅਲੰਕਾਰ : 
ਉਨ੍ਹਾਂ ਅਲੰਕਾਰਾਂ ਵਿੱਚ ਜਿਨ੍ਹਾਂ ਦੀ ਤਹਿ ਵਿੱਚ ਲੁਕੀ ਛਿਪੀ ਟੌਕ ਜਾਂ ਵਿਐਗ ਵਰਤਮਾਨ 
ਰਹਿੰਦਾ ਹੈ, ਅਤੇ ਕਈ ਵਾਰ ਜਿਨ੍ਹਾਂ ਦਾ ਵੱਖਰਾ ਅਰਥ ਹੌਰ ਹੁੰਦਾ ਹੈ, ਪਰ ਗੂੜ੍ਹ ਅਰਥ ਕੁਝ ਹੌਰ 
ਹੈ, ਉਨ੍ਹਾਂ ਅਲੰਕਾਰਾਂ ਨੂੰ ਗੁੜ੍ ਅਰਥ ਮੂਲਕ ਅਲੌਕਾਤਾਂ ਵਿਚ ਗਿਣਿਆ ਜਾਂਦਾ ਹੈ । 
ਵਕੋਕਤਿ : ਇਹ ਇਕ ਗ੍ਰੜ੍ਹਾਰਥ ਪ੍ਰਤੀਤੀ ਮਲਕ ਅਲੰਕਾਰ ਹੈ । 'ਸਿਧੇ ਕਥਨ ਤੋ” ਜਿਥੇ 
ਤਾਅਨੇ ਨਾਲ ਉਲਟਾ ਭਾਵ ਨਿਕਲ, ਇਹ ਵਕੌਕਤਿ ਅਲੰਕਾਰ ਦਾ ਰੂਪ ਹੈ । ਕਾਕ੍-ਉਕਤੀ ਇਸ 
ਦਾ ਇਕ ਰੁਪ ਹੈ` । 
ਉਦਾਹਰਣ ਵਜ : 
'ਤਿਨ ਕਉ ਕਿਆ ਉਪਦੇਸੀਅ 
ਜਿਨ`__ਗੁਰੁ ਨਾਨਕ _ਦੇਉ' (ਆ. ਗ੍ਰ- ਮ: 2, ਵਾਰ ਮਾਝ) 
ਏਥੇ “ਕਿਆ ਵਿਚ ਧਨੀ ਦੇ ਦਬਾਉ ਨਾਲ ਨਾਂਹ ਦੀ ਥਾਂ ਹਾਂ ਦਾ ਅਰਥ ਭਾਨ ਹੁੰਦਾ ਹੈ। 
ਇਸ ਲਈ ਕਾਕ-ਉਕਤਿ ਦਾ ਉਦਾਹਰਣ ਹੈ । 
(ਹ) ਸਿੱਖਲਾਮਲਕ ਅਲੰਕਾਰ : 
ਜਿੱਖਾਲਾਅਲਕ ਅਲੰਕਾਰ ਵਿਚ ਚਾਰ ਅਲੰਕਾਰ ਹਨ : ਕਾਰਣਮਾਲਾ, ਏਕਾਵਲੀ, ਸਾਰ ਤੇ 
ਮਾਲਾਦੀਪਕ£ । 
ਕਾਰਣਮਾਲਾ : ਇਸ ਵਿਚ ਕਾਰਣ ਤੇ ਕਾਰਜ ਦੀ ਪਰੋਪਰਾ ਵਿਅਕਤ ਹੁੰਦੀ ਹੈ :-- 
ਸੁਣਿਆ ਮੰਨਿਆ ਮਨਿ ਕੀਤਾ ਭਉ 
ਅੰਤਰਗਤਿ ਤੀਰਥ ਮਲਿ ਨਾਉਂ (ਆ. ਗ੍ਰ. ਮ: 1, ਪਨਾਂ 4) 
ਏਥੇ ਸਵਣ ਮਨਨ ਦਾ ਕਾਰਣ, ਮਨਨ ਨਿਦਿਧਿਆਸਨ ਦਾ ਕਾਰਣ ਅਤੇ ਨਿਦਿਧਿਆਸਨ 
ਸਾਖਿਆਤਕਾਰ ਦਾ ਕਾਰਣ ਕਿਹਾ ਹੈ । 
ਸਾਰ ' ਇਹ ਵੀ ਸਿਿਖਲਾਬੁੱਧ ਅਲੋਕਾਰ ਹੈ । ਜਿਥੇ ਇਕ ਤੌ ਇਕ ਵਧਕੇ ਹੋਵੇ ਉਥੇ ਇਹ 
ਅਲੰਕਾਰ ਪ੍ਰਗਟ ਹੁਦਾ ਹੈ । ਵਨਗੀ : 
“ਮਾਨਸ ਦੇਹ ਦਲਤ ਹੈ ਜਗਹਿ ਜੁਗਤਰਿ ਆਵੋ ਵਾਰੀ । 
ਉਤਮ ਜਨਮ ਦਲਭ ਹੈ ਇਕ ਵਾਰੀ ਕੌੜਮਾ ਵਿਚਾਰੀ । 
ਦੇਹ ਅਰੌਗ ਦਲਭ ਹੈ ਭਾਗਠ ਮਾਤਪਿਤਾ ਹਿਤਕਾਰ] । 
ਸਾਧੁਸੰਗ ਦੁਲਭ ਹੈ ਗੁਰਮੁਖ ਸੁਖਫਲ ਭਗਤਿ' ਪਿਆਰੀ 
ਏਥੇ ਮਨੁਖੀ ਦੇਹ, ਉਤਮ ਜਨਮ, ਅਰੌਗਦੇਹ. ਸਾਧਸੋਗ ਅਤੇ ਹਰਿ ਭਗਤਿ ਉਤਰੋਤਰ (ਅੰਗ 


ਚ ੩੫, 


ਤੋਂ ਅੰਗੇ) ਚੰਗੇ ਦੱਸ ਗਏ ਹਨ । 
1. “ਮਹਾਨਕਸ਼” ਪਨ 8006 
2, ਰਾਮਦਹਿਨ ਮਿ, “ਕਾਂਵਯ _ਦਰਪਣ' ਪਨ 206 
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ਇਸ ਪ੍ਰਕਾਰ ਪੰਜਾਬੀ ਨਿਰਗੁਣ ਕਾਵਿ ਦੀ ਅਭਿਵਿਅਜਨ-ਕਲਾ ਵਿਚ “ਕਾਵਿ- 
ਸ਼ਾਸਤੀਯ” ਦਿ੍‌ਸ਼ਟੀ ਤੋ ਸ਼ਬਦਾਲੰਕਾਰ` ਤੇ ਅਰਥਾਲੌਕਾਰ ਦੇ ਪ੍ਰਾਮਾਣਿਕ ਉਦਾਹਰਣ ਮਿਲ ਜਾਂਦੇ 
ਹਨ ਜ ਨਿਰਗੁਣ ਕਵੀਆਂ ਦੀ ਕਲਾਤਮਕ ਪ੍ਰਤਿਭਾ ਦੇ ਸਹਜ ਪਰਿਣਾਮ ਹਨ । 

4. ਬਿੱਥ ਯੋਜਨਾ : 

ਪੰਜਾਬੀ ਨਿਰਗੁਣ ਕਾਵਿ ਦੇ ਕਲਾ-ਵਿਧਾਨ ਦਾ “ਬਿਬ ਇਕ ਹੋਰ ਜ਼ਰੂਰੀ ਤੱਤ ਹੈ । ਇਸ 
ਕਾਵਿ ਵਿਚ ਪ੍ਰਾਪਤ ਬਿੰਬ ਇਸ ਕਾਵਿ ਨੂੰ ਸ਼ਕਤੀ, ਸਜੀਵਤਾ, ਸਫ਼ਲਤਾ ਤੇ ਵਿਔਜਨਾ ਪ੍ਰਦਾਨ 
ਕਰਦੇ ਹਨ । ਇਸ ਲਈ ਬਿਬ-ਵਿਧਾਨ ਵਖਣਯੋਗ ਹੈ । 
ਕਵਿਤਾ ਤੇ ਬਿਬ : 

ਕਵਿਤਾ ਬਿਬਮਈ ਹੁੰਦੀ ਹੈ । ਬਿਬ ਕਵਿਤਾ ਦਾ ਉਹ ਤੱਤ ਹੁੰਦਾ ਹੈ ਜਿਹੜਾ ਵਸਤੂ ਤੋਂ ਲੈ ਕੇ 

ਰੁਪ ਤਕ ਪਸਰਿਆ ਰਹਿੰਦਾ ਹੈ । ਇਸ ਲਈ ਏਂ. ਮੌਕਲੀਸ਼ ਦੀ ਸ੍ਰਝ ਅਨੁਸਾਰ ਬਿੰਬ ਕਾਵਿ ਵਿਧਾਨ 
ਦੇ ਜ਼ਰੂਰੀ ਤੱਤ ਹੁੰਦੇ ਹਨ । ਬਿੰਬਾਂ ਦਾ ਅਧਿਅੰਨ ਇਸ ਨਕੜੇ ਤੋ" ਹੀ ਕੀਤਾ ਜਾਣਾ ਚਾਹੀਦਾ ਹੈ! । 
ਰਾਬਨ ਸਕੇਲਟਨ, ਬਿੰਥ ਨੂੰ ਕਵਿਤਾ ਦਾ ਇਕ ਪ੍ਰਧਾਨ ਸਿਰਜਕ ਤੱਤ ਮੰਨਦਾ ਹੈ । ਉਸ ਦਾ 
ਖਿਆਲ ਹੈ ਕਿ ਹਰ ਕਵਿਤਾ ਵਿਚ ਬਿੰਬਾਂ ਦੀ ਇਕ ਯੱਜਨਾ ਹੁੰਦੀ ਹੈ ਅਤੇ ਹਰ ਬਿੰਬ ਇਕ ਯੋਜਨਾ 
ਹੈ । ਸੀ. ਡੀ. ਲੀਵਿਸ ਨੇ ਕਵਿਤਾ ਤੇ ਬਿਬ ਦੀ ਅਨਿਖੜਤਾ ਨੂੰ ਮੁਖ ਰਖਦਿਆਂ ਇਥੋ” ਤਕ 
ਕਹਿ ਦਿਤਾ ਹੈ ਤਿ ਹਰ ਕਵਿਤਾ ਇਕ ਬਿੰਬ ਹੈ । ਅਤੇ ਇਹ ਬਿੰਬ ਹਰ ਤਰਾਂ ਦੀ ਕਾਵਿ-ਕਲਾ 
ਵਿਚ ਲਗ'ਤਾਰ ਵਰਤਮਾਨ ਰਹਿੰਦਾ ਹੈ? । ਇਨਾਂ ਖਿਆਲਾਂ ਤੋ` ਸਪਸ਼ਟ ਹੈ ਕਿ ਕਾਵਿ ਕਲਾ ਦੇ 
ਰਚਨਾਮਤਕ ਪਹਿਲੂਆਂ ਵਿਚ ਤਿਬਾਂ ਦਾ ਪ੍ਰਮੁਖ ਸਥਾਨ ਹੈ । 

ਪਰਿਭਾਸ਼' : _ਕਾਵਿ ਵਿਚ ਪ੍ਰਾਪਤ ਬਿੰਬ ਦਾ ਕੀ ਸੁਰੂਪ ਹੈ ਤੇ ਕੀ ਪਰਿਭਾਸ਼ਾ ਹੈ ? ਇਸ 
ਬਾਰੇ ਕੋਈ ਸਰਬ-ਸੋਮਤ ਉੱਤਰ ਮਿਲਣਾ ਔਖਾ ਹੈ । ਫਿਰ ਵੀ ਕੁਝ ਅਲੋਚਕਾਂ ਦੇ ਵਿਚਾਰ ਉਲੇਖਨ 
ਹਨ । ਇਸ ਦਿਸ਼ਾ ਵਿਚ ਸਭ ਤੋ` ਵਧ ਵਿਗਿਆਨਿਕ ਉਪਰਾਲਾ ਸੀ.ਡੀ ਲੀਵਿਸ ਦਾ ਹੈ। 
ਲੀਵਿਸ ਨੇ ਕਈ ਪੱਖਾਂ ਤੋ“ ਬਿਬ ਦੀ ਪਰੀਖਿਆ ਕੀਤੀ ਹੈ ਅਤੇ ਲੰਮੋ-ਚੌੜੇ ਵਿਚਾਰ ਤੋਂ ਉਪਹੌਤ 
ਆਪਣਾ ਮਤ ਪੌਸ਼ ਕੀਤਾ ਹੈ । ਉਸ ਨੇ ਲਿਖਿਆ ਹੈ ਕਿ ਆਮ ਲੌਕ ਕਾਂਵਿ-ਬਿੰਬ ਨੂੰ ਸ਼ਬਦਾਤਮਕ 
ਤਸਵੀਰ ਸਮਝਦੇ ਹਨ । ਪਰ ਇਹ ਪਰਿਭਾਸ਼ਾ ਠਾਕ ਨਹ)” । ਇਸ ਵਿਚ 'ਅਤ ਵਿਆਪਤੀ” ਦ਼ 
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ਦੌਸ਼ ਆ ਜਾਂਦਾ ਹੈ । ਕਿਉਕਿ ਅਜੇਹੀ ਚੰਗੀ ਤਸਵੀਰ ਤਾਂ ਵਾਰਤਕ ਰਚਨਾ ਵਿਚ ਵੀ ਮਿਲ 
ਸਕਦੀ ਹੈ । ਇਸ ਤਰਾਂ ਡੰਘ ਵਿਸ਼ਲੇਸ਼ਣ ਤੋ ਬਾਦ ਲੀਵਿਸ ਨੇ ਬਿੰਬ ਨੂੰ ਪਰਿਭਾਸ਼ਿਤ ਕੀਤਾ ਹੈਂ 
ਕਿ “ਕਾਵਿ-ਬਿੱਥ ਥੋਤ ਬਹੁਤੇ ਫਰਕ ਨਾਲ ਇਦਿਆਵ| ਸ਼ਬਦ- ਚਿਤ ਹੈ ਜਿਹੜਾ ਕੁਝ ਹਦ ਤਕ 
ਰਪਕਾਤਮਕ ਹੈ, ਇਸ ਦੀ ਪ੍ਰਕ੍ਰਿਤੀ ਵਿਚ ਮਿੰਨ੍ਹੀ ਮਿੰਨ੍ਹੇ ਜ਼ਜ਼ਬਾਤੀ ਰੰਗਣ ਹੁੰਦੀ ਰੈ ਅਤੇ ਪਾਠਕ 


ਵਿਚ ਵੀ ਕਾਵਿ-ਭਾਵਨਾ ਨੂੰ ਜਗਾਉਣ ਦੀ ਸ਼ਕਤੀ ਹੁੱਦੀ ਹੈ” ।' ਪ੍ਰੋ. ਅਖੌਰੀ-ਵਜਨੰਦਨ ਪ੍ਰਸਾਦ 
ਦਾ ਕਥਨ ਹੈ ਕਿ “ਕਾਵਿ ਬਿੰਬ ਅਰੌਕ ਭਾਵਨਾ ਨਾਲ ਜੁੜੇ ਹੋਏ ਅਜੇਹੇ ਸ਼ਬਦ ਚਿਤ ਹਨ ਜਿਨ੍ਹਾਂ 


ਵਿਚ ਇੰਦਿਆਵੀ ਅਔਸਵਰਯ ਮੰਜੂਦ ਰਹਿੰਦਾ ਹੈ ਅਤੇਂ ਜਿਨ੍ਹਾਂ ਦੇ ਪ੍ਰਭਾਵ ਦੇ ਕਾਰਣ ਸੁਹਜ-ਅਨੰਦ 
ਦੀ ਉਤਪੱਤੀ ਹੁੰਦੀ ਹੈ£ ।' ਇਸੇ ਤਰ੍ਹਾਂ ਰਾਬਨ ਸਕੇਲਟਨ ਨੇ ਲਿਖਿਆ ਹੈ' “ਬਿੰਬ ਉਹ ਸ਼ਬਦ ਹੈ 
ਜਿਹੜਾ ਇੰਦਰਿਆਵੀ ਚੌਤਨਾ ਦੇ ਬੋਧ ਨੂੰ ਉਭਾਰਦਾ ਹੈ”।' 

ਇਨਾਂ ਪਰਿਭਾਸ਼ਾਵਾਂ ਤ' ਪ੍ਰਗਟ ਹੁੰਦਾ ਹੈ ਕਿ ਕਾਵਿ-ਬਿੰਬ ਲਈ ਕੋਈ ਇੰਦਰਿਆਵੀ ਅਪੀਲ 
ਪਦਾ ਕਰਨੀ ਜ਼ਰੂਰੀ ਹੁੰਦੀ ਹੈ । ਕਵੀ ਜਿਹੜੀ ਵੀ ਮਨੌਮੁਰਤੀ ਸ਼ਬਦਾਂ ਰਾਹੀ` ਉਲੀਕਦਾ ਰੈ ਉਸ 
ਦੀ ਅਪੀਲ ਸਾਡੀ ਕਿਸੇ ਇੰਦਰੀ ਨੂੰ ਹੌਣੀ ਜ਼ਰੂਰੀ ਹੈ । ਇਦਰਿਆਵੀ ਅਪੀਲ ਹੀ ਕਾਵਿ-ਬਿੱਬ ਨੂੰ 
ਕਾਵਿ ਬਿਥ ਤੋ ਵਖਰਾ ਕਰਦੀ ਹੈ । 

ਵਿਸ਼ੇਸ਼ਤਾਵਾਂ : ਉਪਰੋਕਤ ਵਿਵੇਚਨ ਤੋ" ਅਸੀ' ਖਿੰਬ ਦੀ ਪਰਿਭਾਸ਼ਾ ਜਾਨਣ ਵਿਚ ਸਮਰਥ 
ਹੁੰਦੇ ਹਾਂ। ਇਸ ਤੰ ਬਿਬ ਦੀਆਂ ਖਾਸ ਖਾਸ ਵਵਜਸ਼ਤਾਵਾਂ ਦਾ ਬਧ ਹੁੰਦਾ ਹੈ । ਬਿਬ ਦੀ ਪਹਿਲੀ 
ਵਿਸ਼ੇਸ਼ਤਾ ਸਾਡੀਆਂ ਗਿਆਨ ਇਦਰੀਆਂ ਨੁ ਅਪੀਲ ਕਰਨ ਦੀ ਸਮਰਥਾ (8੪0500050655) 
ਹੰਦੀ ਹੈ । ਦੂਜੀ ਵਿਸ਼ੇਸ਼ਤਾ ਹਰ ਬਿਬ ਵਿਚ ਫੂਪ-ਗੁਣ (੪1081 ੧੦8116੯) ਦਾ ਹੋਣਾ ਹੈ । ਤੀਜੀ 
ਵਿਸੇਸ਼ਤਾ ਬਿੰਬ ਦਾ ਰੂਪਕਾਤਮਕ ਗੁਣ (0੩320) ਹੈ ਅਤੇ ਅਗਲੀ ਵਿਸ਼ੇਸ਼ਤਾ ਬੇਬ ਦਾ 
ਰਮਜ਼-ਭਰਪੁਰ ਗੁਣ ਹੈ । ਚਿਤ੍ਰਕਾਰੀ (106੧0181 ੧੦੩11) ਵੀ ਬਿੰਬ ਦੀ ਇਕ ਹੌਰ ਵਿਸ਼ੇਸ਼ਤਾ 
ਹੈ । ਸੀ. ਡੀ. ਲੀਵਿਸ ਨੇ ਸਮੁੱਚੇ ਤੌਰ ਤੇ ਬਿੰਬ ਵਿਚ ਤਿੰਨ ਵਿਸ਼ੇਸ਼ਤਾਵਾਂ ਦਾ ਜ਼ਿਕਰ ਕੀਤਾ ਹੈ: 
ਸੱਜਰਾਪਣ (0€801655) ਸਘਣਤਾ (1016051$) ਅਤੇ ਉਤੇਜਕ ਸ਼ਕਤੀ (8₹੦੦80₹€ 
੦੮1) ।“ 

ਪ੍ਰਯੋਜਨ : ਇਸ ਤਰ੍ਹਾਂ ਕਵਿਤਾ ਵਿਚ ਬਿੰਬਾਂ ਦੀ ਯੋਜਨਾ ਬੜੀ ਮਹੱਤਵਪੂਰਣ ਹੈ ਅਤ 
ਉਨ੍ਹਾਂ ਦਾ ਬੜਾ ਉਪਯੋਗ ਹੈ : ਜੇਮਜ਼ ਰੀਵਜ਼ ਦੇ ਅਨੁਸਾਰ ਬਿੰਬ ਕਿਸੇ ਐਤਰੀਵ ਭਾਵ ਨੂੰ ਸਚਿੱਤਰ 
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ਬਣਾਉ'ਦਾ ਹੈ, ਨਿਖਾਰਦਾ ਹੈ ਅਤੇ ਮੁਰਤੀਮਾਨ ਕਰਦਾ ਹੈ । ਇਹ ਬਿੰਬਵਾਲੀ ਹੀ ਹੈ ਜਿਹੜੀ 
ਕਾਵਿ-ਕਲਾ ਨੂੰ ਜੌਰਦਾਰ, ਬਲਵੰਤ ਤੇ ਜੀਵੇਤ ਬਣਾਉ'ਦੀ ਹੈ,ਅਤੇ ਉਸ ।ਵਚ ਪ੍ਰਭਾਵਾਂ,ਚਪ ਲਤਾਵਾਂ, 
ਸੁਬੁਣਤੀਆਂ, ਧਨੀਆਂ, ਗਤੀਆਂ, ਖੂਬਸੂਰਤੀਆਂ ਅਤੇ ਹੰਗੀਨ)ਆਂ ਦਾ ਸੋਚਾਰ ਕਰਦੀ ਹੈ । ਬਿਬਾਂ 
ਦੀ ਵਰਤ ਕਾਵਿ ਨੂੰ ਠੰਢੀ-ਯੱਖ ਇਕਰਸਤਾ ਤੋਂ ਧਹ ਕੇ ਵਨਸੁਵੰਨਤਾ ਵਲ ਲੈ ਜਾਂਦੀ ਹੈ । ਇਸ 
ਤੱ ਇਲਾਵਾ ਬਿੰਬਾਂ ਦੁਆਰਾ ਕਾਵਿ ਵਿਚ ਸਪਸ਼ਟਤਾ, ਸਟੀਕਤਾ ਤੋ ਤਾਜ਼ਗੀ ਪੈਦਾ ਹੰਦੀ ਹੈ । ਇਸ 
ਪ੍ਰਕਾਰ ਬਿੰਬ-ਵਿਧਾਨ ਕਾਵਿ-ਕਲਾ ਦਾ ਅਹਿਮ ਅਸ ਹੈਂ । 


ਇਸ _ਪਿਛੌਕੜ ਵਿਚ ਪੰਜਾਬੀ ਨਿਰਗੁਣ ਕਾਵਿ ਦਾ ਜਦ (ਨਿਰੀਖਣ ਕਰਦੇ , 
ਹਾਂ ਤਾਂ ਇਸ ਵਿਚ ਬਹੁਭਾਂਤੀ ਸਜੀਵ ਬਿੰਬਾਂ ਦੀ ਸਿਰਜਨਾ ਹੋਈ ਮਿਲਦੀ ਹੈ । ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ 
ਮਟੋਦਨਸ਼ੀਲ ਹਿਰਦੇ ਅਤੇ ਵਿਆਪਕ ਕਾਵਿ-ਚੌਤਨਾ ਦੇ ਸੁਆਮੀ `'ਸਨ । ਉਹ ਤਜਰਬਿਆਂ ਵਿਚ 
ਰਸੇ ਮਹਾਪਰਸ਼ ਸਨ । ਆਪਣੇ ਚੁਤਰਫੇ ਪਸਰੇ ਹੋਏ ਜੀਵਨ ਤੇ ਜਗਤ ਤੱ ਭਲੀਭਾਂਤ ਸੁਚਤ ਸਨ । 
ਉਨਾਂ ਦੀ ਤਿੱਖੀ ਅੱਖ ਤ ਬਰਹਿਮਡ ਦੀ ਕਈ ਵਸਤ੍ਰ, ਘਟਨਾ, ਹਾਲਤ, ਦਿਸ਼ ਅਤੇ ਤੱਥ ਉਹਲ 
ਨਹੀ ਰਹਿ ਸਕਿਆ ਸੀ । ਉਨ੍ਹਾਂ ਦੀ ਕਾਵਿ-ਚੰਤਨਾ ਨਕ ਨਕ ਭਰਪੁਰ ਸੀ । ਇਸ ਦਾ ਫਲ 
ਇਹ ਜਾਪਦਾ ਹੈ ਕਿ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਦੀ ਕਾਵਿ-ਬਾਣ। ਵਿਚ ਹਰ ਤਰ੍ਹਾਂ ਦੇ ਖਿੰਬਾਂ ਦੀ ਉਸਾਂਰੀ ਹੋਈ 
ਹੈ। ਇਸ ਸੰਦਰਭ ਵਿਚ ਬਾਕੀ=ਨਿਰਗੁਣ `ਕਵੀਆਂ ਨਾਲੋ” ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਦੀ ਬਿੰਬ ਯੋਜਨਾ ਵੱਧ ਰ੍ 
ਗੌਰਵਪੁੁਰਣ ਹੈ ਤਾਂ ਵੀ ਸਮੁੱਚੇ ਨਿਰਗੁਣ-ਕਾਵ ਵਿਚ ਬਿੰਬਾਂ ਦੀ ਥਹੁਰੂਪਤਾ ਵੇਖਣਯੋਗ ਹੈ । 
ਮਿਸਾਲ ਵਜ: ਤੇ 

“ਤੋ ਸੁਣਿ ਹਰਣਾ ਕਾਲਿਆ ਕੀ ਵਾੜੀਐ ਰਾਤਾ ਰਾਮੇਂ । ੧ 
ਬਿਖ ਫਲੁ ਮੀਠਾ ਚਾਰਿ ਦਿਨ ਫਿਰਿ ਹੋਵੈ ਤਾਤਾ ਰਾਮ । 
ਫਿਰਿ ਹੋਇ ਤਾਤਾ ਖਰਾ ਮਾਤਾ ਨਾਮ ਬਿਨ ਪਰਤਾਪਏ 
ਸਚ ਕਹੇ ਨਾਨਕੁ ਚੌਤਿ ਰੰ ਮਨ ਗਿਲਾ ਹਰਣਾ ਆ । 
(ਆ.ਗੰ. ਮ: 1. ਪੈਨਾ,439- -39)' 
ਗੁਰੁ ਨਾਨਕ ਦੇ ਇਸ 'ਛੋਤ ਵਿਚ ਕਾਲੇ ਹਿਰਣ ਦੇ ਪ੍ਰਤੀਕ ਰਾਹੀ” ਰੂਪ-ਬਿਬ ਦੀ ਸਿਰਜਨਾ 
ਹੋਈ ਹੈ । ਇਹ ਪ੍ਰਤੀਕ ਉਤੇ ਆਧਾਰਿਤ ਬਿੰਬ ਹੋਂ । ਵਿਸ਼ਈ ਤੇ ਵਿਲਾਸੀ ' 
ਪ੍ਰਸ਼ ਦੇ ਅਰਥ ਵਿਚ ਕਾਲ ਹਿਰਣ ਦਾ ਪ੍ਰਤੀਕ ਵਰਤਿਆ ਗਿਆ ਹੈ । ਉਸ ਦੇ ਵਰਣਨ-ਵਿਚ “ 
ਇਕ ਮੁਰਤੀਮਾਨ ਬਿਬ ਉਭਰਦਾ ਹੈਂ ਜਿਸ ਨਾਲ ਵਿਚਾਰ-ਗੋਚਰੇ ਵਿਸ਼ੇ ਨੂੰ ਬੜੀ ਉਤੇਜਨਾ ਮਿਲੀ ਹੈ। 


ਮੱਧਕਾਲ] 4ਜਾਬੀ ਨਿਰਗੁਣ-ਕਵੀ ਭਾਈ ਗੁਰਦਾਸ ਦੀ ਬਿਬੋ- ਯੋਜਨਾ, ਦਾ ਇਕ ਉਦਾਹਰਣ ' 
ਪ੍ਰਸਤੁਤ ਹੈ : ਗਾ ਇਆ ਨਾ ਨ, ਵਿ: ਰੀ ੬ `.,..,% 
ਨ . -3.ਹ, ।-,,` ਰ੍ ੪“ £ 
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306 ਗੁਰ ਨਾਨਕ ਅਤੇ ਨਿਰਗੁਣ ਧਾਰ: 


ਸਤਗੁਰ ਨਾਨਕ ਪ੍ਰਗਟਿਆ ਮਿਲੀ ਧ੍ਰੰਥ ਜਗ ਚਾਨਣ ਹੋਆ । 
ਜਿਉਂ ਕਰ ਸੂਰਜ ਨਿਕਲਿਆ ਤਾਰੇ ਛਪੇ ਅੰਧੇਰ ਪਲੋਆ । 
ਸਿੰਘ ਬੁਕੇ ਮਿਰਗਾਵਲੀ ਭੌਨੀ ਜਾਇ ਨ ਧੀਰ _ਧਰੋਆ ।' 
(ਵਾਰ ਪਹਿਲੀ, ਪਉੜੀ 27) 
ਏਥ ਸ੍ਰੇਜ-ਤਾਰਿਆਂ ਅਤੇ ਸਿੰਘ-ਮਿਰਗਾਵਲੀ ਦੇ 'ਦਸ਼ਟਾਂਤ ਅਲੰਕਾਰਾਂ ਉਤੇ ਨਿਰਭਰ ਗੁਰੁ 
ਨਾਨਕ ਦੇ ਪ੍ਰਗਟ ਹੋਣ ਦੇ ਰੂਪ-ਬਿੰਬ ਨੂੰ ਬੜੀ ਸਸ਼ਕਤ ਸ਼ੈਲੀ ਰਾਹੀ ਸਾਕਾਰ ਕੀਤਾ ਗਿਆ ਹੈ । 
ਆਯੁ।ਨਕ ਪੰਜਾਬੀ 'ਨਰਗੁਣ ਕਵੀ ਭਾਈ ਵੀਰ ਸਿੰਘ ਦੇ ਕਾਵਿ ਵਿਚੋ ਇਕ ਉਦਾਹਰਣ ਵੱਖਣ-ਯੋਗ 
ਵੀਂ ? 
'ਸੁਪਨੇ ਵਿਚ ਤੁਸੀ" ਮਿਲੇ ਅਸਾਨੂੰ ਅਸਾਂ ਧਾ ਗਲਵਕੜੀ ਪਾਈ । 
ਨਰਾ ਨੂਰ ਤੁਸੀ ਹਥ ਨ ਆਏ ਸਾਡੀ ਕੰਬਦੀ ਰਹੀ ਕਲਾਈ ।” 
(ਲਹਿਰ ਹੁਲਾਰੇ, ਪੰਨਾ 65) 

[ਇਸ ਵਿਚ ਨਿਰਾਕਾਰ ਨੂੰ ਗਲਵਕੜੀ ਪਾਉਣ ਤੋ ਅਸਫਲ ਕਵੀ ਦੀ ਕੌਬਦੀ ਕਲਾਈ) ਦਾ 
ਰੂਪ-ਸਪਰਸ਼-ਥਿਬ ਸਚਮੁਚ ਜਿਉ'ਦਾ ਜਾਗਦਾ ਚਿਤ ਪੇਸ਼ ਕਰਦਾ ਹੈ । ਇਸ ਤਰਾਂ ਨਿਰਗੁਣ ਕਾਵਿ 
ਦੇ ਹਰ ਵਿਕਾਸ-ਪੜਾ ਤੇ ਬਿੰਬਾਵਲੀ ਦੀ ਸਦਰ ਯੋਜਨਾ ਹੋਏ ਹੈ । 
ਨਿਰਗੁਣ-ਕਾਵਿ ਦੀ ਬਿਬਾਵਲ] ਦੇ ਆਧਾਰ : 

(ਨਰਗੁਣ-ਕਾਵਿ ਦੇ ਮੌਫੀ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਨੂੰ ਲਕਸ਼ ਕਰਕੇ ਡਾ. ਸਰਿੰਦਰ ਸਿੰਘ ਕੋਹਲੀ ਨੇ 
ਲਿਖਿਆ ਹੈ ਕਿ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਦੇਵ ਜੀ ਨੇ ਇਸ ਧਰਤੀ ਦੀਆਂ ਦ੍ਰ-ਦੁਰਾਡੀਆਂ ਨ੍ਕਰਾਂ ਤਕ 
ਯਾਤਰਾ ਕੀਤੀ, ਫੰਹ ਅਧਿਆਤਮਿਕ ਮੌਡਲਾਂ ਦੀਆਂ ਧੁਰ ਡੂੰਘਾਈਆਂ ਤਕ ਪੁਜੋ । ਇਸ ਲਈ 
ਉਨ੍ਹਾਂ ਦੇ ਬਿਬ ਇਕ ਵਿਸ਼ਾਲ ਖੌਤਰ ਵਿਚੋਂ ਲਏ ਗਏ ਹਨ । ਜਲਥਲ-ਮਹੀਅਲ ਤਕ, ਗਗਨਾਂ ਤੋ 
ਪਾਤਾਲਾਂ ਤਕ, ਆਮ ।ਕ੍ਰਸਾਨ ਤੋ ਲੈ ਕੇ ਭੁਪਤੀ ਤਕ, ਗ਼ਰੀਬ _ਤੋ' ਲੈ ਕੇ ਅਮੀਰ ਸੌਦਾਗਰ 
ਤਕ, ਅਤੇ ਸਾਧਾਰਣ ਹਿੰਦ ਜਾਂ ਮੁਸਲਮਾਨ ਤੋ ਲੈ ਕੇ ਬਾਹਮਣ ਜਾਂ ਕਾਜ਼ੀ ਤਕ ਉਨ੍ਹਾਂ ਦੇ 
ਬਿੰਤਾਂ ਦਾ ਮਡਲ ਪਸਰਿਆ ਹੋਇਆ ਹੈ ।”! ਇਸ ਟੂਕ ਤ' ਸਾਫ ਜ਼ਾਹਰ ਹੁੰਦਾ ਹੈ ਕਿ ਗੁਰ ਨਾਨਕ 
ਕਾਵਿ ਵਿਚ ਥਿਬਾਂ ਦੀ ਸਾਮਗ੍ਰ ਅਨੇਕ ਤਰ੍ਹਾਂ ਦੇ ਅਨੁਭਵ ਖੋਤਰਾਂ ਵਿਚੋਂ ਲਈ ਗਈ ਹੈ । ਇਹ 
ਬਿੰਬ ਸਾਮਗੀ ਹੀ ਬਿੰਬਾਂ ਦੀ ਯੋਜਨਾ ਦਾ ਆਧਾਰ ਹੈ । ਸੌਖ ਲਈ ਇਸ ਸਾਮਗ੍ਰੀ ਨੂੰ ਅਸੀ' ਦੋ 
ਭਾਗਾਂ ।ਵਚ ਵੰਡ ਸਕਦੇ ਹਾਂ । ਇਕ ਹੈ ਪ੍ਰਕਿਰਤੀ ਨਾਲ ਸੰਬੰਧਿਤ ਸਾਮਗ੍ਰੀ ਅਤੇ ਦਜੀ ਹੈ ਜੀਵਨ 
ਨਾਲ ਸੰਬੋਧਿਤ ਸਾਮਗ੍ਰੀ । ਇਨ੍ਹਾਂ ਦੀਆਂ ਤਰਤੀਬਵਾਰ ਵੌਨਗੀਆਂ ਪ੍ਸਤੁਤ ਕਰਦੇ ਹਾਂ : 

ਪ੍ਰਾਕਿਤਿਕ ਆਧਾਰ : ਪੰਜਾਬੀ ਨਿਰਗਣ ਕਾਵਿ ਵਿਚ ਪ੍ਰਕ੍ਤੀ ਦੇ ਦਿਸ਼ਾਂ, ਵਸਤੂਆਂ ਤੇ 
ਪ੍ਰਭਾਵਾਂ ਨੂੰ ਲੌੜੀ'ਦਾ ਸਥਾਨ ਪ੍ਰਾਪਤ ਹੋਇਆ ਜੈ । ਇਨ੍ਹਾਂ ਪ੍ਰਾਕਿਿਤਿਕ ਵਸਤੂਆਂ ਤੇ ਦਿ ਸ਼ਾਂ ਵਿਚੋਂ” 
ਉਚਿਤ ਸਾਮਗ੍ਰੀ ਲੰ ਕੇ ਕਾਵਿ ਬਿੰਬਾਂ ਦੀ ਸਿਰਜਨਾ ਕੀਤ) ਗਈ ਹੌ । ਏਥੇ ਇਸ ਭਾਵ ਦਾ ਸ਼ਬਦ 
ਕੁਦਰਤ ਹੌ ਜਿਸ ਨੂੰ ਦਿਸੀਂਦੀ, ਸ਼ੁਣੀ'ਦੀ, ਅਦਭੁਤ ਭਉ ਦੀ ਭੋਡਾਰ ਦਸਿਆ ਗਿਆ ਹੈ ।£ ਇਸ 

1. _. 11031 5600੧ 01 40] €14101, 7. 145 
੬. “ਅ.-ਗੰ. ਮ? 1, ਪਨਭ 464 
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ਧਰਤ ਦ ਹਰ ਪ੍ਰਤੱਖ ਸ਼ੈ ਨੂੰ ਕੁਦਰਤ ਦੇ ਨਾਉ ਹੇਠ ਵਰਣਨ ਕੀਤਾ ਗਿਆ ਹੈ । ਪਰ ਫਿਰ ਵੀ 
ਕਦਰਤ ਦੇ ਖਾਸ ਖਾਸ ਅੰਗ, ਸੁੰਦਰ _ਬਿੱਬ-ਸਿਰਜਨਾ ਲਈ ਵਰਤੇ ਗਏ ਹਨ । ਇਨ੍ਹਾਂ ਵਿਚ 
ਜਲਾਂ-ਮਛਲੀ, ਜਲ£-ਕਮਲ, ਪਪੀਹਾ-ਜਲ?, ਕਉਆ=ਹੌਸ”, ਜਲ-ਕੁੰਭ?, ਚਕਵੀ-ਸੂਰਜ£, ਬਿਜਲੀ 
(ਦਾਮਨ))”, ਹਰਣੀ, ਬੰਨ, ਕੇਦ, ਮੂਲ ਸਿੰਬਲ-ਰੂਪ”, ਭੌਰਾ, ਮਧਿੰਰੀ-ਰਾਤ'“,ਮੋਰ'“, ਕੋਇਲਾਂ?, 
ਕਿਕਰਾ£, ਤਪਕਾਂ5. ਮਹਿੰਦੀ, ਗੁਲਾਬ ਦਾ ਫੁਲਾਂ”, ਵਰਣਨ ਯੋਗ ਹਨ । 

ਜੀਵਨਗਤ ਆਧਾਰ : ਦਜੇ ਪਾਸੇ ਨਿਰਗੁਣ-ਕਾਵਿ ਦੀ ਬਿੰਬ-ਸਾਮਗ੍ਰਰੋ ਜੀਵਨ ਵਿਚੋ" ਵੀ 
ਲਈ ਗਈ ਹੈ । ਜੀਵਨ _ਦੇ ਹਰ ਪੱਖ-ਸਾਆਜਿਕ, ਧਾਰਮਿਕ, ਆਰ/ਥਕ, ਰਾਜਨੀਤਿਕ, ਨੂੰ 
ਬਤੋਂ ਗਹ ਨਾਲ ਤਕਿਆ ਹੈ ਅਤੇ ਉਨ੍ਹਾਂ ਵਿਚੋ ਜ਼ਰੂਰੀ ਤੇ ਮਹੱਤਵ-ਪੂਰਣ ਦਿਸ਼ ਚੁਣਕੇ ਖਿਬ-ਉਸਾਰੀ 
ਕੀਤੀ ਗਈ ਹੈ । ਕਝ ਕ ਮਿਸਾਲਾਂ ਪੋਸ਼ ਕੀਤੀਆਂ ਜਾਂਦੀਆਂ ਹਨ । ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਪੰਜਾਬ ਦੇ 
ਆਰਥਿਕ ਜੀਵਨ ਦੇ ਕਿੱਤੇ ਨੂੰ, ਜੋ ਸੁਨਿਆਰਾਗਿਰੀ ਨਾਲ ਸਬੰਧਿਤ ਗਨ, ਵਿਸਤਾਰ ਨਾਲ ਚਿਤ੍ਤ 
ਕਰਦੇ ਹਨ ਅਤੇ ਉਸ ਦੇ ਰਾਹੀ ਅਧਿਆਤਮਿਕ ਅਰਥਾਂ ਨੂੰ ਮੂਰਤੀਮਾਨ ਕਰਦੇ ਹਨ । ਲਿਖਦੇ 
ਹਨ : 

“ਜਤ ਪਹਾਰਾ ਧੀਰਜ ਸੁਨਿਆਰੁ । ਅਹਰਣਿ ਮਤਿ ਵੰਦੁ ਹਥਿਆਰ । 

ਰਚੇ ਖਲਾ ਅਗਨੀ ਤਪਤਾਉ । ਭਾਂਡਾ ਭਾਉ ਅੰਮ੍ਰਿਤ ਤਿਤੁ ਢਾਲਿ ।£ 
- 'ਰੇ ਮਨਿ ਐਸੀ ਹਰਿ ਸਿਉ ਪੀਤਿ ਕਰਿ ਜੈਸੀ ਮਛੁਲੀ ਨੀਰ' ਉਹੀ, ਮ: 1, ੫ਨ੧ 60, 
. "ਜੈਸੇ ਜਲ ਮਹਿ ਕਮਲ ਨਿਰਾਲਮ', ਉਹੀ, ਪੰਨਾ 926. 
, ਕਿਪਾ ਜਲ ਦੇਹਿ ਨਾਨਕ ਸਾਰਿੰਗ ਕਉ”. ਉਹੀ, ਪਨਾ 662. 
. 'ਔਮਿਤਸੁ ਸਤਿਗੁਰੁ ਸਤਵਾਦੀ ਜਿਤੁ ਨਾਤੈ ਕਉਆ ਹੌਸ ਹੱਹੈ', ਉਹੀ ਮ: 2, ਪਨ। 34 


ਨ 


, “ਕੰਡੇ ਬਧਾ ਜਲ ਰਹੈ'. ਉਹੀ ਮ: 1, ਪੰਨਾ 262 

. “ਰੇਮਨ ਐੜੀ ਹਰਿ ਸਿਉ ੫੩ ਕਰ ਜੈਸੀ ਚਕਵੀ ਸੂਰ', ਉਹੀ ਮ: 1, ਪਨ1 66 
. “ਦਾਮਨਿ ਚਮਕ ਡਰਾਏ', ਉਹੀ, ਪਨ1 1100. 

_ “ਹਰਣੀ ਹੋਵਾਂ ਬਨਿ ਬਸਾਂ ਕੌਦਿ ਮਲ ਦੁਨਿ ਖਾਉ' , ਉਉਹੀ,੫ਨ3 124. 

, 'ਸਿੰਮਲ ਰਖ ਸਰਾਇਰਾ'. ਉਹੀ ੧: 1, ਪੰਨਾ 270. 

10. “ਉਹ. ੫ਨਭ 1108 

11, “ਉਹੀ, ਮ: 1, ੫ਨ1 1108 

12. “ਉਹੀ, ਪਨ 257 

13. “ਉਹੀ, ਪਨਾ 1107 

14, “ਭਈ ਵੀਰ ਸਿੰਘ, ਲਰਿਰ ਹੁਲਾਰੇ', ੫ਨਾ 22 

15. “ਉਹੀ, ਪਨ 19 

16. “ਉਹੀ, ਪਠਾ 17 

17, “ਉਹੀ, ਪਨਾ 23 

18, “ਆਦਿ, ਗੰਬ, ਜਪੁਜੀ ਪਉੜੀ; <£ 


੮ 


# 
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ਦਿਸ ਵਿਚ ਆਰਥਿਕ ਜੀਵਨ ਦਾ ਬਿੰਥ ਸਾਕਾਰ ਹੋਇਆ ਹੈ। ਇਸੇ ਤਰਾਂ ਕਿਰਸਾਣੀ 
ਵਣਜ-ਵਪਾਰ', ਵਿਆਹ-ਜੰਵ$ ਪਠਾਣੀ ਪਹਿਰਾਵਾ£, ਨਾਟਕ-ਚੋਟਕ5, ਨੂੰਹ-ਸੱਸ$ ਸਾਂਸਕਿਤਿਕ 
ਜੀਵਨ ਦੇ ਦਿਸ਼ ਗ੍ਰਹਿਣ ਕੀਤੇ ਹਨ । ਰ੍‌ ਹੂ 
_ ਬਿਬਾਂ ਦ ਪ੍ਰਕਾਰ : ਨਿਰਗੁਣ ਕਵੀਆਂ ਨੇ ਆਪਣੀ ਕਾਵਿ-ਬਾਣੀ ਵਿਚ ਭਿੰਨ ਭਿੰਨ ` ਤਰ” 

ਦੇ ਜੌ ਬਿਥ ਪ੍ਰਤੱਖ ਕੀਤੇ ਹਨ ਉਨ੍ਹਾਂ ਦੀਆਂ ਢੋਰ ਵੈਨਗੀਆਂ ਦਿਸ਼ਟੀਗੌਚਰ ਹੰਦੀਆਂ ਹਨ । ਇਨਾਂ 
ਵੱਨਗੀਆਂ ਨੂੰ ਭਿਨ ਭਿੰਨ ਵਰਗਾਂ ਵਿਚ ਰੱਖਣ ਦਾ ਯਤਨ ਕੀਤਾ ਜਾ ਸਕਦਾ ਹੈ । ਬਿੰਬਾਂ ਦੀ 
ਪ੍ਰਕਾਰ-ਦੇਡ ਦੇ ਦੋਂ ਢੰਗ ਹੋਂ ਸਕਦੇ ਹਨ । ਇਕ ਹੈ ਮਾਧਿਅਮ” ਤੇ ਦਜਾ ਹੈ “ਅਭਿਵਿਅਕਤੀ' 
ਜਿਸ ਨੂੰ ਸ਼ੋਲੀ ਕਿਹਾ ਜ' ਸਕਦਾ ਹੈ । ਰ੍ ਰ੍ 
ਮਾਧਿਅਮ ਤੋ ਇਹ ਵੇਖਣਾ ਹੈ ਕਿ ਕਿਹੜਾ ਬਿਥ ਕਿਹੜੀ ਇੰਦਰੀ (5656) ਦੇ ਮਾਧਿਅਮ 
ਦੁਆਰਾ ਜਾਣਆ' ਜਾਂਦਾ ਹੈ ਜਾਂ ਕਿਸ ਇੰਦਰੀ ਨੂੰ ਅਪੀਲ ਕਰਦਾ ਹੈ । ਇਸ ਦਾ ਮਤਲਬ ਹੈ 
ਕੇ ਮਠੁਖ ਦੀਆਂ ਜਿੰਨੀਆਂ ਗਿਆਨ-ਇੰਦਰੀਆਂ ਹਨ, ਬਿੰਥਾਂ ਦੇ ਉਤਨੇ ਹ] ਪ੍ਰਕਾਰ ਹਨ । ਇਸ 
ਨੁਕਤੇ ਤੋਂ ਬਿਥਾਂ ਦੇ ਇਹ ਪੰਜ ਪ੍ਰਕਾਰ ਹਨ : .. ਜਾ 


ਗਿਆਨ-ਇੰਦਰੀ ਦਿਸ਼ਾ ਬਿੰਬ ੪੪ 
74 ਰ ਰ੍ 
ਰਨ 7 ਸਿ ਰੁਪ ਬਿਥ 
ਰਗ .-.! | ਜਚਲ ਰ ਸ਼ਬਦ-ਬਿਬ 
ਨੱਕ ` ਮੰ 2... ਦੀ ੯ 2” " ੨... ਐੱਮ 
ਤਤ 4 ਗੰਧ-ਬਿਬ 
ਲਾ ਮੰਪੰਹਸ਼ ਸਪਰਸ਼ਬਿੰਬ 


ਪ/ਹਲਾ ਰੂਪ ਬਿੰਬ ਹੈ ਜੋ ਬਾਕੀ ਬਿੰਬ-ਪ੍ਰਕਾਰਾਂ ਵਿਚ ਵਿਆਪਕ ਤੇ ਪ੍ਰਭਾਵ-ਜਨਕ ਹੈ । 

ਅਸਲ ਵਿਚ ਹਰ ਤਰ੍ਹਾਂ ਦੇ ਬਿੰਥ ਵਿਚ ਥੜ੍ਹਾ-ਬਹੁਤਾ ਰੁਪ-ਗੁਣ ਅਵੱਸ਼ ਰਹਿੰਦ ਹੈ । ਬਿੰਥ ਰੁਪ-ਗੁਣ 

ਨਾਲ ਪਾਠਕਾਂ ਦੀ ਕਲਪਨਾ ਅਗੇ ਸਾਕਾਰ ਹੋ ਕੇ ਹੀ ਫਰ ਹੌਰ ਵਿਸੇ ਵਲ ਚਲਦਾ ਹੈ । ਨਿਰਗੁਣ 

ਕਾਵਿ ਵਿਚ ਰੂਪ ਬਿਬ ਦੀਆਂ ਢੋਰ ਮਿਸਾਲਾਂ ਹਨ । ਗੁਰ ਨਾਨਕ ਦਾ ਮਹਾਵਾਕ ਹੈ : ਰ੍ 

'ਧਰਤ ਤ ਹੀਰੇ ਲਾਲ ਜੜਤੀ ਪਲੰਘ ਲਾਲ ਜੜਾਤ । 

ਮਹਣ ਮੁਖ ਮਣੀ ਸੌਹੈ ਕਚੇ `_ਜ਼ੌਗਿ ਪਸਾਉ । ਹਾ 
_(ਆਮ ਗੁ. ਖ਼: 1, ਪੰਨਾ 14) 


$ । 


ਹੂ ਸਬ ਤ5 ਧਰਤੀ ਬੀਜੂ ਕਰਮਾ ਕਹੋਂ ਸਲਿਲ ਆਪਾਉ ਸਾਰਿੰਤ ਪਾਣੀ 
ਜੰਮਾਏ ਲ ਇਉ ਪਾਵਸਿ ਪਦ ਨਿਰਬਾਣੀ', ਉਹੀ ੯5੪ 93 
2. 'ਢਿੱਛੂੰ ਰਾਸੀ ਵਾਖਾਰੀਆਂ ਤਕੇ ਕੁੰਡਾ ਚਰਿ', ਉਹ) ਮ: 1, ਪਤ 96 
3“ “ਪਾਪ ਕੀ ਜੌਵਿ ਲ ਕ/ਬਲ ਹੁ ਧਾਇਘ? ਉਹੀ, ਨੀ 799 -” _ 
4, ਨਨ]ਲ ਵਸਤ ਲੋ ਕਪੜੇ ਪਹਰ ਤੁਰਕ ਪਠਾਣ ਜਾ ਕੀਆ, ਭਰ ਰੂ ਹਾ ” ਸਿ ਵ(- 
=< ਭਾ ੧. 


। ਮੱਠ ਕਿਰਸਾਣੂ ਹਰਿ ਰਿਦੈ 


.. ,- 
ਹੁ ਉ 


#ੰ 


੬ 
।- 
ਆ 


? 
ਝੰ 
। 


€ <੧੦ “੧ 0 "੬ 

੭, ਵਾਇਨਿ ਚਲਨ ਨਚਲਿ ਗੋਰ, ਉਹੀ, ੫ਨ7 468 ਉਹ ੭ ਹੈ 

ਓ ` ਮਾਰ ਲਾ. ਦੀ -੮”੪-' | 

6. “ਸਾਸੁ ਬੁਰੀ ਘਰਿ ਵਾਸੂ ਨ ਦੇਵੇਂ" ਉਹ, ਪੰਨਾ 555 1 ਹੀ. 1 
#-੯ ,”'%' ੧2੭? , ੨੮੭ ,ਟਜਿੰਦਟ' ,0 


ਲਾ ਰ੍ 908, ਦੂ ਚ ੯ 
“੦੧੫੦ ਵਿ ਉੰ 


5।1 58000 0800 50100 । €00%% ੧31018-॥06018॥.60। 


ਕਾਵਿ-ਕਲ? 309 


ਏਥੇ ਹੀਰੋ ਲਾਲ, ਲਾਲ-ਜੜਾਉ ਪਲੰਘ, ਮੁਖ-ਮਣੀ, ਸਾਰੇ ਰੂਪ ਦੇ ਵਿਸ਼ੇ ਹੋਣ ਕਰਕੇ ਰੂਪ 
ਬਿੰਬ ਦੀ ਸਿਰਜਨਾ ਕਰਦੇ ਹਨ । ਇਸੇ ਤਰ੍ਹਾਂ ਨਿਰਗੁਣ-ਕਾਵਿ ਵਿਚ ਸ਼ਬਦ-ਬਿੰਬ, ਸਪਰਸ਼-ਬਿੰਬ, 
ਰਸ-ਬਿੰਥ, ਗੰਧ-ਬਿੰਥ, ਵੀ ਮਿਲਦੇ ਹਨ । 
ਸ਼ਬਦ ਬਿੰਬ : 'ਬਾਬੀਹਾ ਪਿਉ ਬੋਲੇ ਕੋਕਿਲ ਬਾਣੀਆ, (ਆ.ਤ੍ਰੰ. ਮ: 1 ਪੰਨਾ 1107) 
ਰਸ-ਬਿੰਬ : 'ਸਭਿ ਰਸ ਮਿਠੇ ਮੌਨਿਐ ਸੁਠਿਐ ਸਾਲੋਣੈ । 
ਖਟ ਤਰਸੀ ਮੁਖ ਬੋਲਣਾ ਮਾਰਣ ਨਾਦ ਕੀਏ” _(ਆ..ਗ੍ਰ. ਮ: ਪੰਨਾ: 1 6) 
ਰੈਧ-ਬਿੰਬ : “ਕਸਤਰਿ ਕੁੰਗੁ ਅਖਰਿ ਚੰਦਨ ਲੀਪਿ ਆਵੋ ਚਾਉ 
(ਉਹੀ, ਮ: 1, ਪੰਨਾ 14) 
ਸਪਰਸ਼-ਬਿੰਬ : “ਜਿਉ” ਮਾਵਾਂ ਤਿਉਂ` ਠੰਢੀਆਂ ਛਾਵਾਂ 
ਅਸਾਂ `ਤਧੇ ਦੀਆਂ ਡਿਠੀਆਂ । 
ਠੰਡੀ ਪੰਯਾਰੀ ਗੋਦ ਤੁਧੇ ਦੀ 


ਛਾਵਾਂ __ ਮਿਠੀਆਂ _ ਮਿਠੀਆਂ । 
(ਲਹਿਰ'ਹੁਲਾਰੇ; ਭਾ. ਵੀਰ ਮਿੰਘ, ਪੰਨਾ 601 
ਵੰਡ ਕਰਨ ਦੀ ਦੂਜੀ ਵਿਧੀ “ਅਭਿਵਿਅਕਤੀ' ਹੈ । ਇਸ ਨੂੰ ਸ਼ੌਲੀ ਵੀ 'ਕਹਾ ਜਾ ਸਕਦਾ 
੧ । ਅਭਿਵਿਅਕਤੀ ਦੇ ਵਖਰੇ ਵਖਰੇ ਅੰਦਾਜ਼ ਹਨ ਜਿਨ੍ਹਾਂ ਰਾਹੀ" ਬਿੰਬ ਪ੍ਰਗਟ ਹੁੰਦੇ ਹਨ । ।ਇਸ 
ਮੈਬਧ ਵਿਚ ਰਾਬਨ ਸਕੇਲਟਨ ਨੇ ਪੰਜ ਵਰਗ ਦੱਸੋ ਹਨ : ਪ੍ਰਤੀਕ ਮੂਲਕ ਬਿੰਬ, ਅਨਿਓਕਤ-ਮੂਲਕ 
ਬਿੰਬ, ਚਿੰਨ੍ਹ-ਮੁਲਕ ਬਿੰਥ, ਰੁਪਕ-ਮੂਲਕ ਬਿੱਬ, ਉਪਮਾ-ਮੁਲਕ ਬਿੰਥ । ਬਿੰਬਾਂ ਦੇ ਇਹ ਸ਼ੌਲ-ਪ੍ਰਕਾਰ 
ਨਿਰਗੁਣ ਕਾਵਿ ਵਿਚ ਭਲੀ-ਭਾਂਤ ਮਿਲਦੇ ਹਨ । ਇਕ ਦ ਮਿਸਾਲਾਂ ਪੇਸ਼ ਹਨ । ਗੁਰੂ ਕਵੀ 
ਪ੍ਰਤੀਕਾਂ ਦੇ ਸਹਾਰੇ ਜਦ ਬਿੰਬ ਦੀ ਉਸਾਰੀ ਕਰਦੇ ਹਨ ਤਾਂ “ਪ੍ਰਤੀਕ-ਮੂਲਕ ਥਿਬਾਂ ਦਾ ਉਦਾਹਰਣ 
ਹਦਾ ਹੈ? ਗਰੂ ਨਾਨਕ ਫ੍ਰਮਾਂਦੇ ਹਨ : ਰ 

'ਖੋਲਿ ਗਏ ਸੇ ਪੈਖਣੇ ਜੋ _ਚੁਗਦੇ ਸਰ _ਤੀਲ । 

ਘੜ ਕਿ ਮਹਤਿ ਕਿ ਚਲਣਾ ਖੋਲਣ ਅਜ ਕਿ ਕਲਿ । 
_ (ਆ. ਗੰ. ਮ: 1, ਪੰਨਾਂ 60) 


`ਦੇਥੋ ਸਰਤਲਿ ਸੰਸਾਰ ਦਾ ਪ੍ਰਤੀਕ ਹੈ ਅਤੇ ਪੰਖਣ ਪ੍ਰਾਣੀਆਂ ਦਾ ਪ੍ਰਤੀਕ ਹੈ । ਦਸ ਪ੍ਰਤੀਕ 
ਵਿਧਾਨ ਦੇ ਆਸਰੋਂ ਹੀ ਸਮੁਚੇ ਬਿੰਬ ਦੀ ਯੋਜਨਾਹੱਈ ਹੈ ।- 
ਸਮੁੱਚੀ ਵਿਸ਼ੇਸ਼ਤਾ : ਪੰਜਾਬੀ ਨਿਰਗੁਣ ਕਾਵਿ ਦੇ ਕਲਾ-ਸ਼ਿਲਪ ।ਵੱਚ ਪ੍ਰਾਪਤ ਬਿੰਬ- 
ਵਿਧਾਨ ਦੇ ਇਸ ਸਿਧਾਂਤਿਕ ਮੁਲਿਆਂਕਨ ਤੋ” ਦਹ ਸਪਸ਼ਟ ਹੈਦਾ ਹੈ ਕਿ ਇਹ ਕਾਵਿ ਬਿੱਬ- 
ਵਿਧਾਇਕ ਸਾਮਗ੍ਰੀ ਦੰ ਪੱਖ ਤੋਂ ਬੜਾ ਸੰਪੈਨ ਤੇ ਸਮਿ੍‌੍‌ਧ ਹੈ । ਜਗਤ, ਜੀਵਨ ਤੇ ਪ੍ਰਕ੍ਰਿਤੀ ਵਿਚੋ 
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310 ਗੋਰ ਨਾਨਕ ਅਤੇ ਨਿਰਗਣ ਧਾਰਾ: 


ਆਵਸਕ ਸਾਮਗ੍ ਗ੍ਰੰਹਣ ਕਰਕੇ ਇਨ੍ਹਾਂ ਕਵੀਆਂ ਨੇ ਬਹੁਭਾਂਤੀ ਬਿੰਬਾਂ ਦੀ ਸਿਰਜਨ: ਗੀਤ 
ਏਥ ਥਿਬ-ਵਧਾਨ ਲਕਸ਼ ਨਹ? ਹੈ ਸਗ ` ਅਜੇਹਾ ਸਸ਼ਕਤ ਸਾਧਨ ਹੈ ਜਿਸ ਜੰਆਕਕਲ ਆਖ ਹੈ । 
ਦਾ ਸੁਰੂਪ ਤੋਂ ਪ੍ਰਭਾਵ ਭਲੀ ਪ੍ਰਕਾਰ ਸੰਪ੍ਰੋਜ਼ਿਤ ਹੋਇਆ ਹੌ । ਨਿਰਗੁਣ ਕਵੀਆਂ ੩ ਰਸਿ, 
ਖਿੱਬਾਵਲ1 ਕਾਵਿ ਦੇ ਅੰਤਰੀਵ ਭਾਵ ਨੂੰ ਜਿਥੇ ਤਸਵੀਰਦੀ ਤੇ ਨਿਖਾਰਦੀ ਹੈ ਦੋਵ ਜਾ ਮੋਕੇ 
ਮੁਰਤ।ਮਾਨ ਵ ੩੦ ੮] ਹੈ । ਨਿਰਗੁਣ ਕਾਵਿ ਦੀ ਵਿਸ਼ੇ-ਵਸਤ ਅਧਿ ਜਿਆ = ਦਾਦਾ 
ਵਤਾਵਰਣ ਅਲੀਕਕ ਰੈ ਅਤੇ ਉਸਦੀ ਸ਼ੌਲ ਰਹੱਸਵਾਦੀ ਹੈ,ਇਜ ਲਏ) !ਦਸ ਰੀ 4੭ ਉਸਦਾ 
੬ ਰੰਚਕ ਤੇ 'ਦਲਚਸਪ ਬਣ-ਉਣ ਲਈ ਨਿਰਗੁਣ ਕਵੀਆਂ ਨੇ ਜਿਨਾਂ ਕਲ; ਹੋ! ਹਨ ਵਾ 
ਕ।ਵੇ=ਅ/ਵਅਕਤ। ਟੂ ਸਰਸ ਤ ਸਜੀਵ ਬਣਾਝ`ਦੀ ਹੈ, ਝੂਥੇ 6ਜ ਵਿਚ ਹ ਰੀ (ਜਰ 
ਖੂਬਸੂਰਤ)ਆ ਤ ਰਗਨੀਆਂ ਦਾ ਸਚਾਰ ਕਰਦੀ ਹੈ । ਇਸ ਤਰ; ਨਿਰਗੁਣ ਗਿਆ ਗਤਆਂ, 
ਸਸਰਜਨਾ ਵਿਚ ਇਸ ਬਿੰਥ-ਵਿਧਾਨ ਦਾ ਮਹਤਵ-ਪਰਣ ਯੋਦਦਾਨ ਹੈ। ਨੀ 
5. ਪ੍ਰਤੀਕ-ਯੋਜਨਾ : 


ਕਾ1ਵ ਤ ਪ੍ਰਤ।ਕ - ਮਨੁੱਖੀ ਗਿਆਨ ਦੇ ਲਗਭਗ ਹਰ ਖੇਤਰ ਵਿਚ ਪ੍ਰਤੀਕਾਂ ਦਾ ਆਵ 
ਗਥਾਨ ਹੈ । ਮਠੇਖ ਦ। ਭਾਸ਼ਾ ਅਤੇ ਪ੍ਰਗਟਾਉ-ਸੌਲੀ ਨਾਲ ਪ੍ਰਤੀਕਾਂ ਦਾ ਗ੍ੜ੍ਹਾ ਸੰਬੰਧ ਹੈ ੧ ਕੀ 
ਵ1 ਅਠੇਤਵ ਨੂੰ ਪ੍ਰਗਟਾਫਣ ੮ ਜਦ ਸਵਾਲ ਆਉਦਾ ਹੈ ਤਾਂ ਉਸ ਫੇਲ ਕੀ ਕੱ 
ਤਜਰਖ ।ਵੱਚ ਅ'ਦ1 ।ਕਮ ਨੇ ਕਮ ਵਸਤੂ ਨਾਲ ਉਸ ਅਨੁਭਵ ਦੀ ਸਮਾਨਤਾ ਵੇਖਦਾ ਹੈ ਅਤੇ 
ਉਸ ੮712 £ ਪ੍ਰਗਟਾਣ ਦ/ ਸਾਧਨ ਬਣਾ ਲੱਦਾ ਹੈ | ਦਹ ਪਤੀਕ ਹੈ। 'ਬਿਬ ਦੀ ਤਰਾਂ ਲਤ 
ਵੀ ਕ1 ਪ੍ਰਰਗਾ ਵੱਚ ਅਤ _ਕਏ£। ਪ੍ਰਯੋਜਨਾਂ ਲਏ] ਵਰਤੀ'ਦੇ ਚਲੇ ਆ ਰਹੇ ਹਨ । ਤਟ 
ਸ਼ਾਸਤਰ ਹਿਸਾਬ; ॥0ਬ-ਵਚਾਰ, ਪ੍ਰਮਾਣ-ਵਾਦ, ਧਰਮ-ਸ਼ਾਸਤ ਕਰਮ-ਕਾਂਡ, ਲਲਿ ਅਤ 
ਕ॥ਵ ਦ ਖਤਰਾ ।ਵਚ ਪ੍ਰਤਕ ਪ੍ਰਾਪਤ ਹੁੰਦੇ ਹਨ ।' ਇਨਾਂ ਵੰਨ-ਸਵੰਨੇ ਪਰਾਂ ਜਿਹ ਤੇ ਹੀ 
ਗਲ ਸਾੜ1 1#ਲ੮। ਹ, ਚੂਹੇ ਏਹ ਹੈ।ਕ ਪ੍ਰਤੀਕ ਤੋਂ ਪ੍ਰਤਕਿਤ ਵਸਤ ਵਿਚਕਾਰ ਮੁਲ ਰਪ ਵਿਚ 
ਇਯ ੀਰਣੀ ਦਾ ਖਿਆਲ ਵਰਤਮਾਨ ਰਹਿੰਦਾ ਹੈ ਜਿਹੜਾ _ ਗੈਰ-ਮ 
(ਅਪਾਵ=/ 2 ਮੇ ਕਦ (ਪ੍ਸਤਤ) ਨਾਲ ਜੜਨ ਵਿਚ ਸਹਾਇਤਾ ਕਰਦਾ ਹੈ । ਪਰ &ਤ 
ਰਬ ਵਰਕ ਚੂੰਦਾਹ। ਅਲਜਥਰੇ ਤੇ ਤਰਕ-ਸ਼ਾਸਤ ਦੇ ਪਤੀਕ ਰੜ ਤੋ 
ਅਮਰ ਤੁ ਲੀ ਰੱਖਰਾਗਤ ।ਚਨ੍ਹਾਂ ਦੇ ਤੌਰ ਤੋਂ ਵਰਤੇ ਜਾਂਦੇ ਹਨ ਪਰੰਤ ਕਾਵਿ-ਪ੍ਰਤੀਕਾਂ 
ਲੀ 9 ₹& ਸਗਾਚਣ ਦੀ ਸਮਰਖਾ ਜ਼ੌਰੂਰੀ ਹੈ ਅਤੇ ਉਨਾਂ ਦੇ ਅਰਥਾਂ ਵਿਚ ਰੁੜ੍ ੍ ਦਂ 
ਹੰਦਖਦ ਵੇ ਨਹ ਹੁਦ। । ਡਾ, ਰਾਮ ਕੁਮਾਰ ਵਰਮਾ ਦ ਅਨੁਸਾਰ ਜਸ ਤਰਾਂ ਰਨ ਦੀ ਇਟ 
ਤਦ ਹਸ਼ਾਰਾ ਫੁਲਾ ਦੇ ਰਮਾ ਤੋਂ ਮਹਿਕਾਂ ਦਾ ਇਕ ਸੋਗਹਿ ਰੂਪ ਹੈ ਇਸੇ ਤਰ੍ਹਾਂ ਪ੍ਰਤੀਕ 6 ਰੋ 
903. ਦ1ਆ ਅਨਕਾ ਸਚਣੀਆ ਦਾ ਸਕਲਨ ਹੈ? [ ਗਲ ਦ਼ (ਸਕਿਤ ਕੌੜਾ ਰਾ 


,੍‌ਨਾ ਤਤ”. ਦਰਕਲਰ=-=== ਨਾ ਪਾਰਲਰ ਆਰਜਾ -ਰਰਨ=ੱਅ=ਲਕਕਕਰਮ=ਨ,  ਅਸਲ==#=, 
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ਹਿੱਸਾ (ਅਵਯਵ), ਅੰਗ, ਪਤਾ, ਨਿਸ਼ਾਨ ਆਦਿ ਅਰਥ ਹਨ, ਪਰੌਤ ਏਥੇ ਪ੍ਰਤੀਕ ਅੰਗ੍ਰੇਜ਼ੀ ਸ਼ਬਦ 
5੪13661 ਦਾ ਪਰਿਆਇ ਹੈ । ਕਾਵਿ-ਅਲਚਨਾ' ਦੇ ਪੁਸੰਗ ਵਿਚ ਪ੍ਰਤੀਕ ਨੂੰ 8#90601 ਦੇ ਤੁਲ 
ਹੀ ਵਰਤਿਆ ਜਾਂਦਾ ਹੈ । ਇਉ ਪ੍ਰਤੀਕ-ਵਿਧਾਨ ਆਧੁਨਕ ਆਲੋਚਨਾ ਦੀ ਦੇਣ ਹੈ । 
ਪਰਿਭਾਸ਼ਾ : ਪੁਤਂਕ ਕੀ ਹੈ ? ਇਸ ਵਿਸ਼ੇ ਵਿਚ ਕਈ ਤਰ੍ਹਾਂ ਦੇ ਮਤ ,ਮਲਦ ਹਨ । 
“ਪੁਤੀਕ ਕਿਸ ਵਿਚਾਰ, ਭਾਵ ਜਾਂ ਅਨੁਭਵ ਦੀ ਵੋਖਣ-ਲੋਗ ਜਾਂ ਸਣਨ-ਯੋਗ ਨਿਸ਼ਾਨੀ ਹੈ ਜਿਜਦਾ 
ਮੰਤਵ ਅਨਭਾਵ-ਮੰਡਲਾਂ ਦੀ ਉਨ੍ਹਾਂ ਗੱਲਾਂ ਦੀ ਵਿਆਉਖਆ ਕਰਨਾ ਹੈ ਜਿਹੜੀਆਂ ਕਿ ਸਿਟਫ 
ਅੰਤਹਕਰਣ ਦੀਆਂ _ਬਿਰਤੀਆਂ ਜਾਂ ਕਲਪਨਾ ਨਾਲ ਮਹਿਸ੍ਰਸੀਆਂ ਜਾਂਦੀਆਂ ਹਨਾਂ ।' ਵੰਬਸਟਰ 
ਨੇ ਆਪਣੀ ਅੰਗ੍ਰੇਜ਼ੀ ਡਿਕਸ਼ਨਰੀ ਵਿਚ ਪ੍ਰਤੀਕ ਦੀ ਇਹ ਵਿਆਖਿਆ ਲਿਖੀ ਹੈ. 
“ਪਤੀਕ ਉਹ ਕੁਝ ਹੈ ਜਿਹੜਾ ਕਿਸੇ ਸੰਪਰਕ; ਸਾਂਝ, ਪਰੋਪਰਾ ਜਾਂ ਕਿਸੇ ਅਚ'ਨਕ, 
ਸਮਾਨਤਾ ਦੇ ਕਾਰਣ ਕਿਸੋ ਹੌਰ ਵਸਤੂ ਦੀ ਪ੍ਰਤਿਨਿਧਤਾ ਕਰਦਾ ਹੈ _। ਪ੍ਰਤੀਕ ਅਕਸਤ 
ਦਿਸ਼ਟਮਾਨ ਹੈਦਾ ਹੈ ਜਿਹੜਾ ਅਦਿਸ਼ਟ ਵਸਤੂ ਦਾ ਲਖਾਇਕ ਹੁੰਦਾ ਹੈ । ਜਿਵੇ' ਜ਼ੇਰ ਬਹਾਦਰੀ ਦਾ 
ਅਤੇ ਕਰਸ ਈਸਾਈਮਤ ਦਾ ਲਖਾ ਇਕ ਹੈ? ਭਾਰਤੀ ਵਿਦਵਾਨਾਂ ਨੇ ਵੀ ਪ੍ਰਤੀਕ ਦੀ ਪਰਿਭਾਸ਼ਾ 
ਦੇਣ ਦਾ ਯਤਨ ਕੀਤਾ ਹੈ । ਡਾ. ਨਿਤਯਾਨੰਦ ਸ਼ਰਮਾ ਦੇ ਅਨੁਸਾਰ _“ਅਣ|ਡਠ; ਗੌਰ-ਹਾਜ਼ਰ ਤੇ 
ਅਣ-ਮਹਸੁਸੇ ਦੀ ਪਤਿਨਿਧਤਾ ਕਰਨ ਵਾਲੀ ਉਸ ਦਿ੍‌ਿਸ਼ਟ, ਹਾਜ਼ਰ ਤੇ ਅਨੁਭਵ-ਯੋਗ ਵਸਤੂ 
ਪ੍ਰਤੀਕ ਆਖਦੇ ਹਨ ਜਿਹੜ। ਸਥਾਨ, ਸਮਾਂ ਤੇ ਸਭਿਆਚਾਰਿਕ ਰਹੁਰੀਤਾਂ ਦੇ ਸਦਕਾ ਚਿਰਕਾਲ ਤਾ 
ਜਾਣੀ-ਪਣਾਣੀ ਹੌਣ ਕਰਕੇ ਸਾਡੇ ਮਨਾਂ ਵਿਚ ਤਿਖੀ ਭਾਵਨਾ ਨੂੰ ਪੈਦਾ ਕਰਦੀ ਹੈ । 
ਉਪਰੋਕਤ ਸਾਰੇ ਵਰਣਨ ਤੋਂ` ਪ੍ਰਤੀਕ ਦੀਆਂ ਇਹ ਵਿਸ਼ੇਸ਼ਤਾਵਾਂ ਪ੍ਰਗਟ ਹੁੰਦੀਆਂ ਹਨ । 

(1) ਪ੍ਤੀਕ ਅਣਦਿਸਦੇ ਦੀ ਪ੍ਰਤਿਨਿਧਤਾ ਕਰਦਾ ਹੈ । (2) ਪ੍ਰਤੀਕ ਸਾਡੇ ਮਨ ਵਿਚ _ਤੁਰਤ- 
ਫਰਤ ਕੋਈ ਭਾਵਨਾ ਭਰਦਾ ਹੈ । (3) ਪ੍ਰਤੀਕ ਉਤੇ ਆਪਣੇ ਸਮੋ, ਸਥਾਨ ਤੋ ਸਭਿਆਚਾਰਕ 
ਹੌਲ ਦੀ ਮਹਰ-ਛਾਪ ਲਗੀ ਰਹਿੰਦੀ ਹੈ । (4) ਪ੍ਰਤੀਕ ਹੌਲੀ ਹੌਲੀ ਖਾਸ ਅਰਥਾਂ ਵਿਚ ਰੂੜ੍ਹ ਹ 
ਜਾਂਦਾ ਹੈ । (5) ਪ੍ਰਤੀਕ ਕਲਾ-ਵਿਧਾਨ ਦਾ ਇਕ ਅੰਗ ਹੈ । ..! 
ਵਰਗੀਕਰਣ : ਪਤੀਕ ਦੇ ਇਸ ਸੁਰਪ-ਚਿੰਤਨ ਤੋ` ਉਪਰੋਤ, ਪ੍ਰਤੀਕਾਂ ਦਾ ਵਰਗੀਕਰਣ 
ਫੀ ਕਲਾ-ਆਲੋਚਨਾ ਵਿਚ ਕੀਤਾ ਜਾਂਦਾ ਹੈ । ਇਹ ਤਾਂ ਹਕੀਕਤ ਹੈ ਕਿ ਕਵੀ ਜੀਵਨ, ਜਗਤ 
ਪਕਿਤੀ ਅਤੇ ਮਨੁੱਖ ਸਾਥੀਆਂ ਨਾਲ ਲਗਾਤਾਰ ਸੰਬਧ ਰਖਦਾ ਹੈ, ਇਸ ਲਈ ਇਨ੍ਹਾ ਸਾਰਆਂ 
ਸੋਮਿਆਂ ਤ` ਫਬਦੇ ਪ੍ਰਤੀਕ ਚੁਣਦਾ ਹੈ ਜੋ ਅਸਲ ਵਿਚ “ਉਪਮਾਨ ਹੁੰਦੇ ਹਨ । ਇਨ੍ਾਂ ਵਿਭਿੰਨ 
ਸੌਮਿਆਂ ਦੇ ਕਾਰਣ ਪੁਤੀਕ ਵੀ ਭਿੰਨ ਭਿੰਨ ਹੁੰਦੇ ਹਨ । ਇਸੇ ਲਈ ਵਰਗੀਕਰਣ ਦਾ ਸਵਾਲ 
ਆਉਦਾ ਹੈ । .-. ਰ 

ਸੀ. ਐਮ. ਬਾਵਰਾ ਨੇ (1) ਸ਼ਬਦ ਪ੍ਰਤੀਕ, (2) ਵਾਕ ਪ੍ਰਤੀਕ, (3) ਪ੍ਰਬੋਧ ਪ੍ਰਤੀਕ (ਵਹ ਤਿੰਨ 


(2੧੭ 


| 


ਲਿਗ 
1. “. 8%.&॥. ੧01. 21 (5910001)- 

?_ &1) ॥66193010031 121266181$ ੦3 ਸ021151) 85038 (5੧191701).- 
3. 'ਆਧਨਿਕ ਹਿੰਦੀ ਕਾਵਯ ਜੇ“ ਪਤੀਕ-ਵਿਧਾਨ', ਪੰਨਾ 21-. 
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ਵਰਗ ਕੀਤੇ ਹਨ ।” ਰੈਨੇਵੈਲਕ ਦੇ ਅਨੁਸਾਰ ਵਿਅਕਤੀਗਤ ਪ੍ਰਤਕ ਤੇ ਪਰੋਪਰਾਗਤ ਪ੍ਰਤੀਕ ਦੇ 
ਸ਼ਰਣੀਆਂ ਹਨ ।2 ਪਰੰਤੂ ਡਾ. ਵੀਰੇ'ਦ ਸਿੰਹ ਨੇ ਧਾਰਮਿਕ, ਮਨੋਵਿਗਿਆਨਿਕ,__ ਭਾਸ਼ਾਈ, 
ਵਿਗਿਆਨਿਕ, ਤੇ ਤਾਤਵਿਕ ਪ੍ਰਤੀਕਾਂ ਦੇ ਵਰਗ ਮੰਨੇ ਹਨ । ਪਰੰਤ ਸੁਵਿਧਾ ਲਈ ਅਤੇ ਭਿੰਨ 
ਭਿੰਨ ਮੰਡਲਾਂ ਨੂੰ . ਮੁੱਖ ਰਖ ਕੇ ਪ੍ਰਤੀਕਾਂ ਨੂੰ ਇਨ੍ਹਾਂ ਵਰਗਾਂ ਵਿਚ ਵੰਡਿਆ ਜਾ ਸਕਦਾ ਹੈ ਜਿਵੇਂ 
ਨ ਰਅ” ਤਾ ਮਿਥਿਹਾਸਿਕ, ਰੂਪਾਤਮਕ, ਵਿਅੰਗਾਤਮਕ, ਭਾਵਾਤਮਕ, ਰਵਾਇਤੀ, 
ੈ ਚ ਤ, ਆਦ ਆਦਿ । ਚ 
___ ਨਿਰਗੁਣ ਕਾਵਿ ਵਿਚ ਪ੍ਰਤੀਕ : ਪੰਜਾਬੀ ਨਿਰਗੁਣ-ਕਾਵਿ ਵਿਚ ਪ੍ਰਤੀਕਾਂ ਦੀਆਂ ਅਨੇਕ 
ਦਨਗੀਆਂ ਤੋਂ ਅਨੇਕ ਵਰਗ ਮਿਲਦੇ ਹਨ । ਡਾ: ਜਯ ਰਾਮ ਮਿਸਰ ਦਾ ਇਹ ਕਥਨ ਬੜਾ ਠੀਕ ਹੈ 
ਕੇ ਵਰ ਨਾਨਕ ਨੇ ਭਾਸ਼ਾ ਨੂੰ ਸਜੀਵ, ਭਾਵ-ਭਰਪੂਰ ਅਤੇ ਪ੍ਰਵਾਹਮਈ ਬਣਾਉਣ ਲਈ ਥਾਂ-ਥਾਂ ਤੇ 
ਪੁਤੀਕਾਂ ਦਾ ਸਹਾਰਾ ਲਿਆ ਹੈ । ਇਹ ਪ੍ਰਤੀਕ ਬੜੇ ਹੀ ਸਾਰਥਕ, ਸਜੀਵ ਤੇ ਕਲਾਂਪੁਰਣ ਹਨ” । 
ਨਨਰਗੁਣ ਕਵੀਆਂ ਨੇ ਪ੍ਰਤੀਕਾਂ ਦੇ ਮਾਧਿਅਮ ਨਾਲ਼ ਆਪਣੇ ਅਧਿਆਤਮਿਕ, ਰਹੱਸਵਾਦੀ 
ਭਗਤੀਵਾਦੀ, ।ਸਖਿਆਤਮਕ, ਤੇ ਸੁਹਜਵਾਦੀ ਖਿਆਲ/ਪ੍ਰਗਟਾਏ ਹਨ । ਇਨ੍ਹਾਂ ਨੇ ਹਰ ਪ੍ਰਕਾਰ ਦੇ 
ਤੋ ਪ੍ਰਤੀਕ ਗ੍ਰਹਿਣ ਕਰਨ ਦਾ ਯਤਨ ਕੀਤਾ ਹੈ ਖ਼ਾਸ ਕਰ ਕੇ ਅਜੋਹੇ ਪ੍ਰਤੀਕ ਜਿਹੜੇ ਲੋਕ- 
ਬੰਤਨਾ ਨਾਲ ਚਿਰਾਂ ਤੋਂ ਜੁੜੇ ਆ ਰਹੋ ਹਨ ਅਤੇ ਜਿਨ੍ਹਾਂ ਤੋਂ ਜਨਨਜਾਧਾਰਣ ਭਲੀ ਭਾਂਤ ਜਾਣ ਹੈ । 
ਕੋਦਰਤੀ ਆਲਾ-ਦੁਆਲਾ, ਘਰੌਲੂ ਵਿਹਾਰ-ਕਾਰ, ਵਣਜ-ਵਪਾਰ, ਧਨ-ਦੌਲਤ, ਨਾਤੇ-ਰਿਸ਼ਤੇ, 
ਜੀਵ-ਜੌਤ੍ਹ, ਹਾਰ-ਸਿੰਗਾਰ, ਮਰਨਾ-ਪਰਨਾ, ਆਦਿ ਹਰ ਪ੍ਰਕਾਰ ਦੇ ਸੋਮੇ ਤੋਂ” ਪ੍ਰਤੀਕ-ਸਾਮਨਗ੍ਰੀ ਨੂੰ 


[ਦਕੱਤਰ ਕੀਤਾ ਗਿਆ ਹੈ । 


._ ` ਨਿਰਗੁਣ ਕਵੀਆਂ ਨੇ ਬਹੁਤ ਸਾਰੇ ਪ੍ਾਕਿਤਿਕ ਦਿ੍‌ਸ਼ਾਂ [ਨੂੰ ਪ੍ਰਤੀਕ ਰੁਪ ਵਿਚ ਔਕਿਤ ਕਰਕੇ 
ਉਨ੍ਹਾਂ ਦੁਆਰਾ ਅਧਿਆਤਮਿਕ, ਰਹੱਸਵਾਦੀ ਤੇ ਨੌਤਿਕ ਅਰਥ-ਛਬੀਆਂ ਪਰਗਟ ਕੀਤੀਆਂ ਹਨ । 
ਵਰਸੁਖ ਤੋਂ ਮਨਮੁਖ ਦਾ ਸੁਰੂਪ-ਔਕਨ ਕਰਨ ਲਈ ਗੁਰੂ ਅਰਜਨ ਦੇਵ “ਹੰਸ” ਤੇ “ਬਗਲੇ” ਦ੪ 
ਪ੍ਰਤੀਕ ਵਰਤਦੇ ਹਨ : ਰ੍ 
'ਹੌਸਾਂ ਵਿਚ ਬੌਠਾ ਬਗੁ ਨ ਬਣਈ” (ਆ. ਗੰ. ਮ: 5, ਪੰਨਾ 960) 

ਇਕ ਹੌਰ ਥਾਂ ਵਿਲਾਸੀ ਤੇ ਵਿਕਾਰੀ ਪੁਰਸ਼ ਨੂੰ ਕਾਲ ਹਰਣ ਦੇ ਪਤੀਕ ਰਾਹੀ ਵਿਅਕਤ 
ਕੀਤਾ ਹੌ ।” ਇਸੇ ਤਰ੍ਹਾਂ ਥਾਂ ਥਾਂ ਤੋ ਰਸ-ਕਸ ਚਸਣ ਵਾਲੇ ਪਰ ਨਤੀਜੇ ਤੋ' ਬੇਖ਼ਬਰ ਮਨੁਖ ਨੂੰ ਭੌਰਾ 
ਕਿਹਾ ਹੈ । ਇਕ ਹੋਰ ਥਾਂ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਦੇਵ ਜੀ ਨੇ ਭੋਗ-ਵਿਲਾਸੀ ਮਨੁਖ ਲਈ 'ਡਡ' (ਦਾਦਰ) 
ਦਾ ਪ੍ਰਤੀਕ ਵਰਤਿਆ ਹੈ : ਰ੍ ਰ੍ ਰ੍ 
1. “11੬ 11132 020 ੭੭₹1315011611, (੮. 1੧1. ੧੦੧13). 
ਨ ੫ 9277700716.922727%7ਟ, [?. 190 
3- _“ਹਦੀ ਕਾਵਯ ਮੈ' ਪ੍ਤੀਕਵਾਦ ਕਾ ਵਿਕਾਸ', 
4- _ ਨਾਨਕ-ਵਾਣੀ” ਪੰਨਾ 40 _ 
”” ਤੂੰ ਸੁਣਿ ਹਰਣਾ ਕਾਲਿਆ ਕੀ ਵਾੜੀਐ ਰਾਤਾ ਰਾਮ ਅਗ ਰੀ. ਮ: 1, ਹੈਨ; 438 
6. “ਕਵਰਾ ਫਲਿ ਭਵੱਤਿਆ--ਉਹੀ ਮ: 1 ਪੰਨ 439. ਰ੍ 
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'ਦਾਦਰ ਤੰ_ਕਬਹਿ ਨ ਜਾਨਸਿ ਰੋ । 
ਭੁਖਸਿ ਸਿਬਾਲੁ ਬਸਸਿ ਨਿਰਮਲ ਜਲ ਰ੍ 
ਐਮਿਤ ਨ ਲਖਸਿ ਰੇ । (ਆ. ਗੰ... ਮ: 3, ਪੰਨਾ 990) 
ਆਧੁਨਿਕ ਪੰਜਾਬੀ ਕਵੀ ਭਾ. ਵੀਰ ਸਿੰਘ ਨੇ ਪ੍ਰਕਿ੍‌ਤੀ ਦੇ .ਪ੍ਰਤੀਕਾਂ ਰਾਹੀ ਅਧਿਆਤਮਿਕ 
ਅਰਥਾਂ ਦੀ ਖੋਜ ਕੀਤੀ ਹੈ । 'ਵਿਛੋੜਾ ਵਸਲ” ਵਿਚ ਕੋਇਲਾ ਤੇ ਅੱਗ ਦੇ ਪ੍ਰਤੀਕ ਰਾਹੀ” ਜੀਵਾਤਮਾ 
ਤੇ ਪਰਮਾਤਮਾ ਦੇ 8ਬਧ ਦੀ ਵਿਐਜਨਾ ਕੀਤੀ ਹੈ। 'ਕਿੱਕਰ' ਪ੍ਰਤੀਕ ਦੁਆਰਾ ਕਵੀ ਦ ਆਤਮ- 
ਕਥਾ ਦਾ ਵਰਣਨ ਹੋਇਆ ਹੈ ।£ “ਫੁਹਾਰਾ' ਅਜੇਹਾ ਪ੍ਰਤੀਕ ਹੈ ਜਿਸ ਨਾਲ ਉਸ ਅਧਿਆਤ/ਮਕ 
ਸਥਿਤੀ ਨੰ _ਪਗਟਾਇਆ ਗਿਆ ਹੈ ਜਦੋਂ ਜੀਵ ਦੇ ਹਿਰਦੇ ਵਿਚ ਬ੍ਰਹਮ-ਤੱਤ ਦਾਂ ਨਿਵਾਸ ਹੋ 
ਜਾਂਦਾ ਹੈ।$ ਰ 
ਇਸ ਤੌ ਬਿਨਾਂ ਆਰਥਿਕ ਜੀਵਨ ਦੇ ਕਾਰ-ਵਿਹਾਰਾਂ ਦੇ ਪ੍ਰਤੀਕ ਮਿਲਦੇ ਹਨ । “ਵਣਜਾਰਾ 
ਸੰਤਾਂ-ਭਗਤਾਂ ਦਾ ਤੇ “ਲਾਹਾ” ਭਗਤੀ ਦਾ ਪ੍ਰਤੀਕ ਹੈ । ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਫੁਰਮਾਂਦੇ ਹਨ : 
“ਵਣਜਾਰਿਆਂ ਸਿਉਂ ਵਣਜੁ ਕਰਿ ਲੈ ਲਾਹਾ ਮਨੁ ਹਸ 
(ਆ. ਗ- ਮ: 1, ਪੈਨਾਂ 595) 
“ਪੈਡਿਤ ਦਹੀ ਬਥਿਲੋਈਐ ਭਾਈ ਵਿਚਹੁ ਨਿਕਲੇ ਤਥੁ । 
ਜਲ ਮਬੀਐ ਜਲ ਦੇਖੀਐ ਭਾਈ ਇਹ ਜਗੁ ਏਹਾ ਵਥੁ 
. .. (ਆ. ਗੰ- ਮ: 1, ਪੰਨਾਂ 635) 
ਇਥੇ ਕਿਆਰੁਪ ਦੇ ਨਾਲ ਨਾਂਵ-ਰੁਪ ਦਾ ਪ੍ਤੀਕੀਕਰਣ ਕੀਤਾ ਗਿਆ ਹੈ । 'ਦਹ ਬਿਲੋਨਾ 
ਪਰਮਾਤਮਾ ਦੀ ਭਗਤੀ ਕਰਨ ਦਾ ਪ੍ਰਤੀਕ ਹੈ ਜਿਸ ਤੋ” ਪ੍ਰਭੂ ਸਾਖਿਆਤਕਾਰ ਦਾ ਤੱਥ (ਤੱਤ)ਨਕਾ 
ਲਦਾ ਹੈ ਅਤੇ ਇਸ ਤੋ ਵਿਪਰੀਤ “ਜਲ-ਮਥਣਾ' ਦੁਨੀਆਵੀ ਭੋਗ-ਵਿਲਾਸ ਵਿਚ ਖ[ਤਤ ਹੋਣ ਦਾ 
ਪਤੀਕ ਹੈ । ਇਤੇ` ਨਿਰਗੁਣ-ਬਾਣੀ ਵਿਚ ਪ੍ਰਤੀਕਾਂ ਦੀ ਬਹੁ-ਰੁਪਤਾ ਵੇਖਣ-ਯੋਗ ਹੈ । ਹਠਾਂ ਕੁਝ 
ਵੰਨਗੀਆਂ ਪ੍ਰਸਤੁਤ ਹਨ: ਨੀ 
ਘਟ, (ਸਰੀਰ) “ਘਟਿ ਵਸਹਿ ਚਰਣਾਰ,ਬਦ ਰ੍ 
ਸਾ (ਆ. ਰੀ. ਮ: 5, ਪੰਨਾਂ 554) 
ਧੁਪ-ਛਾਂ : (ਸੁਖ ਦੁਖ) 'ਧੂਪ ਛਾਵ ਜੌ ਸਮ ਕਹਿ ਜਾਣੋ ` ਰ੍ 
(ਆ. ਰੀ. ਮ: 1, ਪੰਨਾ 932) 
ਹੈਸ : (ਸੈਤ) “ਸਿਖ ਹੈਸ ਸਰਵਰਿ ਇਕਠੇ ਹੋਏ 
(ਆ. ਰੈ. ਮ: 5, ਪੰਨਾਂ 960) 
ਪਾਰ-ਜਾਤ : (ਬੁਹਮ ਤੱਤ) 'ਪਾਰਜਾਤੁ ਘਰਿ ਆਗਨਿ ਮੇਰੋ ਪੁਹਪ ਪਤ ਤਤੁ ਡਾਲਾ 
(ਆ. ਰ੍ਰੰ. ਮ: 1, ਖੋਨਾ 503) 


1, . “ਲਹਿਰ ਹੁਲਾਰੇ', ਪੰਨਾ 239. 
੬੪ “ਉਹੀ. ਪਨ 259, ਇ । ਰ੍ ਰ 
4;,. ਉਨੀ, ਪੰਨਾਂ 214. ,,. 
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ਪਚ-ਚੌਰ : (ਪੈਚ ਇੰਦਰੋ) “ਏਕ ਨਗਰੀ ਮੰਚ ਚੌਰ ਬਸੀਅਲੇ 
ਰ (ਆ. ਗੁ. ਮ: 1, ਪਨਾ503) 
ਭਾਈ ਗੁਰਦਾਸ ਦੀਆਂ ਵ'ਰਾਂ ਵਿਚ ਕਈ ਪ੍ਰਕਾਰ ਦੀ ਅਲੰਕਾਰਿਕ ਸ਼ੌਲੀ ਪ੍ਰਾਪਤ ਹੈ । ਉਨ੍ਹਾਂ 
ਵਵਚ ਉਪਮਾਨਾਂ, ਪ੍ਰਤੀਕਾਂ ਦੇ ਚਿੰਨ੍ਹਾਂ ਰਾਹੀ” ਬੜੇ ਵਿਸ਼ਾਲ ਅਰਥ ਵਰਣਨ ਕੀਤੇ ਗਏ ਹਨ । ਹੇਠਾਂ 
ਇਕ ਵਾਰ ਵਿਚ “ਤਾਂਬੇ ਦੇ ਪ੍ਰਤੀਕ ਰਾਹੀ” ਇਹ ਸਮਝਾਇਆ ਗਿਆ ਹੈ ਕਿ ਮਨੁਖ ਰੁਪੀ ਤਾਂਬਾ ਵੀ . 
ਜਿਵੇ ਚਾਹੋਂ ਢਾਲ ਲਵੋ : 
ਸੋਈ ਤਾਂਬਾ ਰੌਗ ਸੰਗਿ ਜਿਉ ਕੌਹਾ ਹੋਈ । 
ਸੱਈ ਤਾਂਬਾ ਜਸਤ ਮਿਲਿ ਪਿਤਲ ਅਵਲੋਈ । 
ਸੰਈਂ _ਸੀਸੇ ਸੰਗਤੀ ਭੰਗਾਰ _ਭਲੋਈ । 
ਤਾਂਬਾ ਪਾਰਸਿ ਪਰਸਿਆ ਹੋਇ ਕੰਚਨ ਸੋਈ । 
_(ਵਾਰਾਂ ਭਾਈ ਗੁਰਦਾਸ ਵਾਰ 2 ਪਉੜੀ 61 ] 
ਇਸੇ ਤਰ੍ਹਾਂ ਭੌਰਾ ਤੇ ਡੜੂ ਦੇ ਪ੍ਰਤੀਕਾਂ ਰਾਹੀ ਗੁਰਮੁਖ ਤੇ ਮਨਮੁਖ ਦਾ ਸੁਭਾਉ ਚਿੱਤਰ: 
ਜਾਗਰ ਕੀਤਾ ਹੈ : 
ਭੇਵਰਾ ਵਾਸਾ ਮੰਝ ਵਣ ਖੋਜਹਿ ਏਕੋ ਖੋਜ ਲਹੌਦੇ ।' 
ਡਡੂ ਚਿਕੜਵਾਸ ਹੈ ਕਵਲ ਸਿਵਾਣ ਨ ਮਾਣ ਸਕਦੇ 
(ਵਾਰਾਂ ਭਾਈ ਗੁਰਦਾਸ ਵਾਰ 17 ਪਉੜੀ 2) 
ਵਿਸ਼ੇਸ਼ਤਾਵਾਂ : ਇਸ ਤਰ੍ਹਾਂ ਨਰਗੁਣ-ਕਵੀਆਂ ਨੇ ਜਾਣੇ ਪਛਾਣੇ, ਢੁਕਵੇ” ਪ੍ਤੀਕਾਂ ਦੀ 
ਯੋਜਨਾ ਨਾਲ ਡੰ ਘ ਅਰਥ ਪ੍ਰਗਟਾਉਣ ਦਾ ਸਫਲ ਉਦਮ ਕੀਤਾ ਹੈ ਅਤੇ ਇਸ ਦੁਆਰਾ ਕਾਵਿ-ਕਲਾ 
$ ਕਈ ਤਰ੍ਹਾਂ ਦੇ ਪੁਯੌਗਾਂ ਨਾਲ ਤੁਸ਼ੰਜਿਤ ਕੀਤਾ ਹੈ । ਇਹ ਵੀ ਸਪਸ਼ਟ ਤੌਰ ਤੇ ਵੇਖਿਆ ਜਾ ਸਕਦਾ 
ਹੈ ਕਿ ਕਾਵਿ-ਪ੍ਰਤੀਕਾਂ ਦੇ ਮਾਧਿਅਮ ਦੁਆਰਾ ਨਿਰਗੁਣ ਕਾਵਿ ਵਿਚ ਅਨੇਕ ਲਾਭ ਪ੍ਰਾਪਤ ਹੋਏ ਹਨ । 
ਇਨ੍ਹਾਂ ਨਾਲ ਡੰਘੇ ਸੂਖਮ ਤਜਰਬਿਆਂ ਦੀ ਵਿਆਖਿਆ ਹੋਈ ਹੈ, ਭਾਵਨਾਵਾ ਨੂੰ ਟੰ ਬਿਆ ਤੇ 
ਜਗਾਇਆ ਹੈ, ਅਮੂਰਤ ਨੂੰ ਸਮੂਰਤ ਬਣਾਇਆ: ਹੈ, ਸੈਲੀ ਦ਼ ਪੱਖ ਤੋ” “ਕੁੱਜੇ ਵਿਚ ਸਮੁੰਦਰ ਜਾਂ 
ਗਾਗਰ ਵਵਚ ਸਾਗਰ” ਬੈਦ ਕਰਨ ਦ) ਕਹਾਵਤ ਸਾਰਥਕ ਕੀਤੀ ਹੈ, ਕਾਵਿ-ਉਕਤੀਆਂ ਨੂੰ ਸਾਰਥਕ 
ਤੇ ਪ੍ਭਾਵ-ਜਨਕ ਬਣਾਇਆ ਦੈ, ਕਾਵਿ-ਕਲਾ ਵਿਚ ਸਮਰੱਥਾ, (ਵਅੰਜਨਾ, ਸਹਜ ਤੇ ਪ੍ਰਭਾਵ ਖੈਦਾ 
ਕਤਾ ਹੈ ਅਤੇ ਅਰਥਾਂ ਵਿਚ ਸੰਘਣਤਾ ਪ੍ਰਦਾਨ ਕੀਤੀ ਹੈ । 


6. ਛਦ-ਵਿਧਾਨ ਤੇ ਕਾਵਿਰੂਪ : 


ਇਤਿਹਾਸਿਕ ਮਹੱਤਾ : ਛੋਦ ਕਵਿਤਾ ਦਾ ਜ਼ਰੂਰੀ ਤੱਤ ਹੈ । ਸਾਡੇ ਪੁਰਾਤਨ ਕਾਵਿ= 
ਸਾਹਿਤ ਵਿਚ ਛੌਦ ਤੋਂ ਥਿਨਾਂ ਕਵਤਾ ਦੀ ਕਲਪਨਾ ਵੀ ਨਹੀ ਕੀਤੀ ਜਾ ਸਕਦੀ ਸੀ । ਭਾਵ” 
ਅੱਜ ਦੇ ਯੁਗ ਵਿਚ ਛੰਦ-ਮੁਕਤ ਕਾਵਿ-ਰਚਨ' ਨੂੰ ਵੀ ਕਵਿਤਾ ਮੰਨ ਲਿਆ ਜਾਂਦਾ ਹੈ ਪੁਰ ਫਰ ਵੀ 
ਕਾਵਿ-ਸਿਰਜਨਾ ਵਿਚ ਛੰਦ ਦੀ ਮਹੱਤਾ ਅਜੋ ਫੀ ਭਲ ਭਾਂਤ ਕਬੂਲ ਕੀਤੀ ਜਾਂਦੀ ਹੈ । ਛੋਦ ਬਾਰੋ 


“ਰ ਸਾਤ ਵਿਚ ਮੁੱਢ ਤੱ“ ਹੀ ਚਰਚਾ ਹੁੰਦੀ ਆ ਰਹੀ ਹੈ । ਭਾਰਤੀ ਸਾਹਿਤ 'ਵਿਚ ਛੰਦ ਇਕ 
ਜ਼ਰੂਰੀ ਵਿਦਿਆ ਸੀ ਜੋ ਛੰਦ-ਸ਼ਾਸਤਰ ਜਾਂ ਪਿੰਗਲ ਸ਼ਾਸਤਰ ਦੇ ਨਾਂ ਹੇਠ ਪ੍ਰਚਲਿਤ ਸੀ । ਭਾਰਤ 


5।1 58000 08001 50101 ਹ। €00%% ੧301੨00/6001181.601। 


ਕਾਵਿ-ਕਲ। %1%9 


("੧ 


ਵਿਚ ਸਭ ਤੋ ਪੁਰਾਣਾ ਗ੍ਰੰਥ ਛੰਦ ਸੂਤ' ਹੈ ਜਿਸ ਦਾ ਲੰਖਕ ਪਗਲ-ਆਚਾਰਯ ਸੀ । ਫਾਰਸੀ 
ਅਰਬੀ ਵਿਚ ਛ਼ੌਦ-ਵਿਦਿਆ ਨੂੰ 'ਅਰੂਜ਼' ਕਿਹਾ ਗਿਆ ਹੈ । ਅੰਗਰੇਜ਼ੀ ।ਵਚ ਛੰਦ ਨੂੰ 0€੧॥ ਅਤੇ 
ਫ ਦ-ਸ਼ਾਸਤਰ ਨੰ ॥9601105 ਜਾਂ ॥00360₹ ਆਖਿਆ ਜਾਂਦਾ ਹੈ। ਇਸ ਟਾਕਰੇ ਦਾ ਇਹ ਭਾਵ 
ਨਿਕਲਦਾ ਹੈ ਕਿ ਹਰ ਭਾਸ਼ਾ ਦੇ ਸਾਹਿਤ ਵਿਚ ਕਾ!ਵ-ਕਲਾਂ ਨੂੰ ਛੈਦ ਦੇ ਪੱਖ ਤੋ` ਬੜੋ ਗਹੁ ਨਾਲ 
ਵਿਚਾਰਿਆ ਜਾਂਦਾਂ ਰਿਹਾ ਹੈ । 

ਇਸ ਦੀ ਪੁਸ਼ਟੀ ਇਕ ਹੋਰ ਗਲ ਤੋਂ` ਵੀ ਹੁੱਦ। ਹੈ। ਉਹ ਇਹ ਹੈ ਕਿ ਲਗਤਗ ਸਾਰਆਂ 
ਧਰਮਾਂ ਦੀਆਂ ਪਵਿੱਤਰ-ਪੁਸਤਕਾਂ ਛੈਦ-ਬੱਧ ਰੂਪ ਵਿਚ ਹ ਮਿਲਦੀਆਂ ਹਨ । ਵੇਦ, ਤ੍ਰਿਪਿਟਕ, 
ਗੁਰੂ ਗੰਥ ਸਾਹਿਬ, ਮਹਾਭਾਰਤ, ਰਾਮਾਯਣ; ਤਮਿਲ-ਪਤੋਧਮ, ਰਾਮ ਚਰਿਤ ਮਾਨਸ, ਉਦਾਹਰਣ 
ਰਪ ਹਸ ਕੀਤੇ ਜਾ ਸਕਦੇ ਹਨ । ਉਂਤ/ਕ੍ਸ਼ਟ ਹਾਕਾਵਿ ਜਿਵ`” ਕਿ ਇਲ|ਅਡ; ਓਡੀਸੀ, 
ਸ਼ਾਹਨਾਮਾ (ਫ਼ਿਰਦੌਸੀ) ਛੈਦ ਰੂਪ ਵਿਚ ਹੀ ਲਪੋ ਗਏ ਹਨ । ਇਨ੍ਹਾਂ ਅਰਥਾਂ ਵਿਚ ਕਾਵਿ- ਦੀ 
ਉਤਕਿਸ਼ਟਤਾ ਵਿਚ ਛੰਦ ਦੀ ਇਕ ਵਿਸ਼ੇਸ਼ ਥਾਂ ਸਿੱਧ (੨ ੩੨ 8 

ਵਿਉਤਪੱਤੀ : ਛੋਦ ਸ਼ਬਦ ਦੀ ਵਰਤ ਬਹੁਤ ਪੁਰਾਣੇ ਸਮੋ” ਤੋਂ ਹੁੰਦੀ ਆ ਰਹੀ ਹੈ । ਛੰਦ 
ਯਬਦ ਦੇ ਕਈ ਅਰਥ ਤੇ ਕਈ ਨਿਰੁਕਤੀਆਂ ਹਨ । ਡਾ: ਸ਼ਿਵ ਨਦਨ ਪ੍ਰਸਾਦ ਨੇ ਲਿਖਿਆ ਹੈ, ਛੋਦ 
ਸ਼ਬਦ ਦੀ ਵਿਉਤਪੁੱਤੀ (ਨਿਕਾਸ) ਸੈਸਕ੍ਰਿਤ ਦੇ ਦੇ ਸ਼ਬਦਾਂ ਤ ਸੰਭਵ ਹੈ, ਛੌਦਸ ਤੇ ਛਦਕ । 
ਫੈਦਕ ਦਾ ਅਰਥ ਹੈ ਹੱਥ ਵਿਚ ਪਾਉਣ ਵਾਲਾ ਖ਼ਾਸ ਕਿਸਮ ਦਾ ਗਹਣਾ । ਛੰਦਸ ਦਾ ਨਿਕਾਸ ਦੇ 
ਤਰਾਂ ਨਾਲ ਦਸਿਆ ਗਿਆਂ ਹੈ ਇਕ ਤਾਂ ਢਕਣ ਦੇ ਅਰਥ ਵਾਲੀ ਧਾਤੁ “ਛਦਿ' ਤੋਂ ਅਤੇ ਦਰਜਾ ਹੈ 
ਖਸ਼ੀ ਦਾ ਹੁਲਾਰਾ ਦੇਣ ਲਈ ਧਾਤੂ “ਚਦਿ ਤੌ । ਇਓਂ ਇਸ ਦੇ ਦੋ ਅਰਥ ਹੋਏ : ਢਕਣ 
(ਆਵਰਣ) ਤੇ ਹੁਲਾਰਾ ਜਾਂ ਉਲਾਸ | ਰ 

ਅਰਥ : ਫ਼ੰਦ ਦੇ ਅਨੇਕ ਅਰਥ ਹਨ । ਵੈਦਿਕ ਸਮੋ" ਵਿਚ ਵੰਦਾਂ ਨੂੰ “ਛੇਦਸ' ਕਿਹਾ ਜਾਂਦਾ 
ਜੇ । ਪਾਣਿਨਿ ਦੀ ਅਸ਼ਟਾਧਿਆਈ ਵਿਚ 'ਛੌਦਸ' ਸ਼ਬਦ ਵੰਦਾਂ ਦਾ ਹੀ ਲਖਾਇਕ ਹੈ । ਛੰਦ 
ਜਾਸਤਰ ਛੇ ਵੋਦ-ਐਗਾਂ ਵਿਚੋ ਇਕ ਹੈ । ਨਿਰੁਕਤ ਦੇ ਇਕ ਭਾਸ਼ਕਾਰ ਨੇ ਲਿਖਿਆ ਹੈ ਕਿ ਛ੍ਦਾਂ 
ਤੋ“ ਬਿਨਾਂ ਵੇਦ-ਬਾਣੀ ਦਾ ਉਚਾਰਣ ਸੰਭਵ ਨਹੀ' ।" ਛਾਂਦੰਗਯ ਉਪਨਿਸ਼ਦ ਵਿਚ ਇਸ ਗੱਲ ਉਤੇ 
ਚਾਨਣਾ ਪਾਇਆ ਗਿਆ ਹੈ ਕਿ ਕਾਵਿ-ਵਿਧਾਨ ਦੇ ਅਰਥ |ਵਚ ਛੰਦ ਸ਼ਬਦ ਦੀ ਵਰਤ` ਕਿਵ 
ਹੋਈ ।$ ਹਿੰਦੀ ਸ਼ਬਦ ਸਾਗਤ ਵਿਚ ਛੋਦ ਦੇ ਘਟੋ ਘਟ ਸਲਾਂ ਅਰਖ ਲਿਖੇ ਹਨ । ਪਰ “ਛਦ 
ਸਬਦ ਦਾ ਪਯੋਗ ਆਮ ਤੌਰ ਤੇ ਤਿੰਨ ਅਰਥਾਂ ਵਿਚ ਮਸ਼ਹੂਰ ਹੈ। (1) ਵੈਦਿਕ ਛੰਦਾਂ ਦੇ ਅਰਥਾਂ 
ਵਿਚ (2) ਫੈਦ-ਵਿਧਾਨ ਦੇ ਅਰਥ ਵਿਚ (3) ਖਾਸ ਖਾਸ ਫ਼ੌਦਾਂ ਤੇ ਛੈਦ-ਪਵਰਤੀਆਂ ਦ 
ਅਰਥ ਵਿਚ । 

ਪਰਿਭਾਸ਼ਾ : ਛੇਦ ਕੀ ਹੈ? ਇਸ ਬਾਰੇ ਕਈ ਤਰ੍ਹਾਂ ਦ ਖਿਆਲ ਮਿਲਣੇ ਹਨ । ਭਾਈ 


1, 'ਮਾਤਿ੍‌ਕ ਫੌਦੇ' ਕਾ ਵਿਕਾਸ ਪਨਾ ੭19 
2. “ਨਿਰੁਕਤ 7/4 
3. 'ਸ਼ਿਵਨੌਦਨ <ਸਾਦ' ਮਾਤ੍ਰਿਕ ੰਦੋ ਕਾ ਵਿਕਾਸ ਪੰਨਾ' 10 ਉਤ ਉਧਿਤ 
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ਕਾਨ੍ਹ ਸਿੰਘ ਨਾਭਾ ਦੇ ਅਨੁਸਾਰ “ਜਿਸ ਕਵਿਤਾ ਵਿਚ ਮਾਤਰਾ, ਅੱਖਰਗਣ, ਵਿਸ਼ਰਾਮ ਤੇ ਅਨੂਪ੍ਰਾਮ 
ਆਦਿ ਨਿਯਮਾਂ ਦੀ ਪਾਬੋਦੀ ਹੋਵੇ, ਉਹ ਛੌਦ ਕਹਾਉਂ'ਦੀ ਹੈ ।? ਅੱਖਰ, ਅੱਖਰਾਂ ਦੀ ਗਿਣਤੀ ਤੋ 
ਤਟਤ/ਬ, ਮਾਤਰਾ, ਦੀ ਗਿਣਤੀ ਤੇ ਬਿਸਰਾਮ ਆਦਿ ਨਾਲ ਸੰਬੋਧਿਤ ਖਾਸ ਨਯਮਾਂ ਅਧੀਨ ਰਚੀ 
ਗਈ ਪਦਯ-ਰਚਨਾ ਛੋਦ ਕਹਾਉ'ਦੀ ਹੈ । “ਜਿਸ ਕਵਿਤਾ ਵਿਚ ਮਾਤਰਾਫ ਤੋੰ ਵਰਣਾਂ ਦੇ ਕਮ, 


ਗਤ। ਤੇ ਯਤੀ ਦੇ ਨਿਯਮ ਤੇ ਤੁਕਾਂਤ ਮੋਲ ਪ੍ਰਾਪਤ ਹੋਵੇ, ਉਸ ਨੂੰ ਛਦ ਬੱਧ ਕਵਿਤਾ ਆਖਿਆ 
ਜਾਂਦਾ ਹੈ ।5 ਜਾ 

ਵੇ. ਅਸ. ਘਾਟੇ ਦੇ ਅਨੁਸਾਰ' ਉਚੀਆਂ ਤੋਂ ਨੀਵੀਆਂ ਸਰਾਂ ਦਾ ਖਾਸ ਪੁਬਧ ਹੀ ਛਦ ਹੈ ।£ 
ਨਿਯਮਿਤ ਕਾਵਿ-ਲੰ ਛੋਦ ਹੈ, ਜਾਂ ਕਾਵਿ-ਬੋਧ ਵਿਚ ਪਰਗਟ ਹੋਏ ਲੋਆਤਮਕ ਤੇ ਮਾਪਣ-ਯੋਗ ਪੈਟਰਨ 
ਹੀ ਛੰਦ ਹੈ । 2 ਇਨ੍ਹਾਂ ਉਪਰੋਕਤ ਪਰਿਭਾਸ਼ਾਵਾਂ ਤੋ ਇਹ ਕਿਹਾ ਜਾ ਸਕਦਾ ਹੈ ਕਿ ਕਵਿਤ; ਵਿਢ 
ਮਾਤਰਾ ਜਾ ਵਰਣਾਂ ਨੂੰ ਖਾਸ ਵਿਉ'ਤ ਨਾਲ ਜੌੜਕੇ ਵਜ਼ਨ, ਤਾਲ, ਸਰ, ਬਿਸਰਾਮ ਦਾ ਖਿਆਲ 
ਰਖਦੇ ਹਏ ਤੁਕਾਂਤ ਦੇ ਮੋਲ ਨਾਲ ਲੈ ਪੈਦਾ ਕਰਨੀ ਹੀ ਛੰਦ ਹੈ । 
ਕਾਵਿ ਵਿਚ ਛੋਦ ਦਾ ਮਹੱਤਵ : 

ਕਾਵ ਵਵਚ ਛੋਦ ਦਾ ਬੜਾ ਮਹੱਤਵ ਹੈ । ਇਹ ਮਹੱਤਵ ਕਈ) ਪੁੱਖਾਂ ਤੋ ਵੇਖਿਆ ਜਾ ਸਕਦਾ 
ਹੈ । ਕਵਿਤਾ ਕਿਉਕਿ ਕੌਮਲ ਕਲਾ ਹੈ ਇਸ ਲਈ ਕਵਿਤਾ ਦੇ ਪ੍ਰਭਾਵ ਤੋਂ ਸੁੰਦਰਤਾ ਨੂੰ ਪੈਦਾ ਕਰਨ 
ਲ1 ਕੰਮਲ ਜ੍ਰਗਤੀਆਂ ਦਾ ਸਹਾਰਾ ਲੋਣਾ ਪੈਂਦਾ ਹੈ । ਇਨ੍ਹਾਂ ਜੁਗਤੀਆਂ ਵਿਚ ਬੋਲੀ, ਅਲੰਕਾਰ, 
ਪ੍ਰਤੀਕ, ਖਿੱਥ ਗਿਣੇ ਜਾ ਸਕਦੇ ਹਨ ਪਰੈਤੂ ਛੰਦ ਦੀ ਵਰਤੋ" ਖਾਸ ਕਰਕੇ ਲਾਭਦਾਇਕ ਹੈ । 'ਛਦ, 
ਕਾਵਿ ਦੇ ਅਰਥ-ਤੱਤ ਨਾਲ ਬੁਨਿਆਦੀ ਤੌਰ ਤੇ ਸਹਿ-ਸੰਬੈਧਿਤ ਹੈ।  ਕਾਵਿ-ਅਰਥ ਦੇ ਸਪਸ਼ਟੀਕਰਣ 
ਵਵਚ ਛੰਦ ਦਾ ਪੂਰਾ ਮਹੱਤਵ ਹੈ । ਇਨ੍ਹਾਂ ਤੋਂ” ਬਿਨਾਂ ਭਾਵਾਂ ਤੇ ਵਿਚਾਰਾਂ ਨੂੰ ਇਕ ਲੜੀ ਵਿਚ ਪ੍ਰੰਣਾ, 
ਤਾਜ਼ਗੀ ਬਖਸ਼ਣਾ, ਸੁਹਜ-ਸੌਦਰਯ ਪੈਦਾ ਕਰਨਾ, ਪਰਤਾਵ ਵਿਚ ਵਾਧਾ ਕਰਨਾ, ਬਿਆਨ ਨੂੰ 
ਰਸਦਾਇਕ ਬਣਾਉਣਾ, ਕਵੀ ਤੇ ਸੰ ਤੇ ਦੇ ਦਰਮਿਆਨ ਇਕ ਸੁਖਾਵਾਂ ਰਿਸ਼ਤਾ ਕਾਇਮ ਕਰਨਾ ਆਦਿ 
ਛਦ-ਵਿਧਾਨ ਦੇ ਹੌਰ ਕਈ ਮਨੌਰਥ ਹਨ । ਇਸ ਤਰ੍ਹਾਂ ਕਾਵ-ਨਿਰਮਾਣ ਵਿਚ ਛੌਦ ਦਾ ਬੜਾ 
ਮਹੱਤਵ ਹੈ 1 

ਛੱਦ-ਪਰਪਰਾ : ਭਾਰਤ ਵਿਚ ਛੰਦ ਦਾ ਦੀਰਘ ਇਤਿਹਾਸ ਹੈ । ਭਾਰਤ ਦੋ ਪ੍ਰ ਚੀਨਤਮ 
ਗੁੰ ਥ ਵੇਦਾਂ ਵਿਚ ਛੱਦ ਪਰੰਪਰਾ ਸਥਾਪਿਤ ਹੋਈ ਮਿਲਦੀ ਹੈ । ਵੇਦਾਂ ਵਿਚ ਗਾਇਤ, ਉਸ਼ਣਿਕ, 


ਅੰ ਵਿ 
/. 'ਗੌਰਛੰਦ ਦਿਵਾਕਰ', ਪੰਨ 11. 

4 `'ਹਿਦੀ ਸਾਹਤਿਯ ਕੋਸ਼, ਪੰਨ 290. 

੭੦ _ “ਗੋਵਿੰਦ ਤਿਗ ਣਾਯਤ' ਸ਼ਾਸਤੀਯ ਸਮੀਕਸ਼। ਕੇ ਸਿਧਾਂਤ, ਭਾਗ ਦਜਾ : ਪੰਨਾ 2. 
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ਅਨੁਸ਼ਟੁਪ, ਬ੍ਰਿਹਤੀ, ਪੰਕਤਿ, ਵਿਰਾਜ, ਤਿ੍‌ਸ਼ਟੁਭ, ਜਗਤੀ, ਪ੍ਰਸਿਧ ਫੰਦ ਹਨ। ਪਰ ਵੌੰਦਿਕ ਕਾਲ 
ਵਿਚ ਛੰਦ-ਸ਼ਾਸਤਰ ਦਾ ਕੋਈ ਵਿਵੇਚਨ ਨਹੀ ਮਿਲਦਾ । ਛੇਦ ਸ਼ਾਸਤਰ ਦਾ ਅਰੇਭ ਤਾਂ ਪਿੰਗਲ 
ਆਚਾਰਯ ਦੁਆਰਾ ਰਚਿਤ “ਛੋਦ-ਸੁਤ੍‌ ਤੱ ਹੀ ਹੁੰਦਾ ਹੈ, ਜਿਸਦਾ ਸਮਾਂ ਇੰ. ਬੀ. ਕੀਥ' ਦੇ ਅਨੁਸਾਰ 
200 ਈਸਾ ਪੁਰਬ ਹੈ । ਇਸ ਤੋ' ਬਾਦ ਤਾਂ ਛੋਦ ਉਤੇ ਲੱਛਣ- ਗੰਥ ਲਗਾਤਾਰ ਲਿਖੋ ਜਾਂਦੇ ਰਹੇਂ 
ਹਨ । ਇਹ ਗੰਥ ਸੋਸਕਿਤ, ਪਾਕਿਤ, ਤੋਂ ਅਪਭਰੈਸ਼ ਭਾਸ਼ਾਵਾਂ ਵਿਚ ਪ੍ਰਾਪਤ ਹਨ। ਇਨ੍ਹਾਂ ਗ੍ਰੰਥਾਂ 
ਵਿਚ ਛੰਦ ਦੀ ਉਤਪੱਤੀ, ਵਿਕਾਸ, ਵੰਡ, ਲੱਛਣ, ਉਦਾਹਰਣ ਆਦਿ ਪੱਖਾਂ ਉਤੇ ਭਰਪ੍ਰਰਤਾ ਨਾਲੋ 
ਵਿਚਾਰ ਹੋਇਆ ਮਿਲਦਾ ਹੋ । 
ਪੰਜਾਬੀ ਨਿਰਗੁਣ ਕਾਵਿ ਦੇ ਛੇਦ : ਮਾਤਿਕ ਛਦ 

ਪਰ ਜੋ ਗਹ ਨਾਲ ਵੇਖਿਆ ਜਾਵੇ ਤਾਂ ਸਾਫ ਪ੍ਰਤੀਤ ਹੁੰਦਾ ਹੈ ਕਿ ਪੰਜਾਬੀ ਨਿਰਗ੍ਰਣ ਕਾਵਿ 


ਦੇ ਛੰਦਾਂ ਦਾ ਸੇਬਧ ਸੋਸਕਿਤ ਵਾਲ ਪਾਕ੍ਰਿਤ-ਅਪਤਰਸ਼ਾਂ ਦੇ ਛੰਦਾਂ ਨਾਲ ਹੀ ਵਧ ਹੈ । ਨਿਰਗ੍ਣ- 
ਕਾਵਿ ਦੇ ਸਥਾਪਕ ਗ੍ਰਰੂ ਨਾਨਕ ਦੇਵ ਜੀ ਨੁ ਅਪਭਰਸ਼ ਛੰਦ (ਬੰਦੀ ਹੀ ਸਿਧ-ਸਹਿਤ, ਨਾਥ 


ਸਾਹਿਤ ਆਦਿ ਰਾਹੀ ਪਾਪਤ ਹੋਈ ਸਾਂ ਜਿਸ ਵਿਚ ਲੌਕ- ਹੁਨਾਂ ਨੂੰ ਰਲਾ-ਮਿਲਾ ਕੰ ਇਨ੍ਹਾਂ ਨੇ ਭਾਂਤ 
ਭਾਂਤ ਦੇ ਛੰਦਾਂ ਦੀ ਵਰਤੋ" ਕੀਤੀ ਹੈ । ਨਿਰਗੁਣ ਕਾਵ ਦਾ ਯ੍ਗ ਤੇ ਮਨੌਰਖ ਮੈਸਕਿਤ ਛੰਦਾਂ ਦੇ 
ਅਨੁਕਲ ਨਹੀ” ਸੀ ਕਿਉਕਿ ਸੋਸਕ੍ਰਿਤ ਛੰਦ ਵਾਰਣਿਕ ਸਨ ਜੋ ਗੀਤ-ਧੁਨਾਂ ਲਈ ਠੀਕ ਨਹੀ” 
ਬੈਠਦੇ । ਇਸ ਲਈ ਮਾਤਿ੍‌ਕ ਛੌਦਾਂ ਨੂੰ ਹੀ ਵਧੇਰੇ ਅਪਣਾਫਿਆ ਗਿਆਂ । ਮਾਤ੍ਕ ਛੰਦਾਂ ਦੀ 

ਪ੍ਰਵਿਰਤੀ ਪ੍ਰਾਕ੍ਿਤਾਂ ਤੇ ਅਪਭਰੇਸ਼ਾ ਸਮੋ" ਚਲ ਪਟ! ਸੀ, ਉਸ ਵੇਲੇ ਲੋਕ-ਤਤਾਂ ਨੂੰ ਸ਼ਾਮਲ ਕੀਤਾਂ 
ਜਾ ਰਿਹਾ ਸੀ । ਡਾ. ਸ਼ਿਵ ਨੰਦਨ ਪ੍ਰਸਾਦ ਨੇ ਇਸ ਸੰਬਧ ਵਿਚ ਲਿਖਿਆ ਹੈ ਕਿ “ਭਾਰਤ ਵਿਚ 

ਪਰਾਣੇ ਜ਼ਮਾਨੇ ਤੋ` ਦੋ ਛੇਦ-ਪਰੈਪਰਾਵਾਂ ਚਾਲੂ ਰਹੀਆਂ ਹਨ । ਇਕ ਵਾਰਣਕ ਛੰਦ-ਪਰੋਪਰਾ ਅਤੇ 
ਦੂਜੀ ਮਾਤਿ੍‌ਕ ਪਰੋਪਰਾ । ਪਹਿਲ] ਵਿਚ ਵਰਣ ਛੋਟੀ ਤੋ ਛਟੀ ਇਕਾਈ ਸੀ ਪਰ ਦੂਜੀ ਵਿਚ 


ਮਾਤਰਾ ਇਕਾਈ ਸੀ। ਇਨਾਂ ਮਾਤ੍ਰਕਿ ਛਦਾਂ ਦਾ ਪੁਚਾਰ ਮੁਢ ਵਿਚ ਆਮ ਲੌਕਾਂ ਅੰਦਰ ਲਕ 
ਗੀਤ, ਲੋਕ ਨਿਤ ਆਦਿ ਵਿਚ ਹੁੰਦਾ ਰਿਹਾ ਹੈ ਜਿਥੋ` ਇਹ ਪਾਕਤ ਕਾਵਿ ਤੇ ਅਪਭਰੌਸ਼ ਕਾਵਿ 


ਵਿਚ ਦਾਖਲ ਹੋਏ ਸਨ । ਇਹ ਛੇਦ ਆਮ, ਵਿਵਹਾਰਿਕ ਲੌਕ ਜੀਵਨ ਦ ਪੰਦਾਵਾਰ ਹਨ ਤੌ 
ਮੱਢ ਤੋ ਹੀ ਗੀਤਮਈ ਰਹੇਂਹਨ।- ਜਾ, 
ਨਿਰਗੁਣ ਕਵੀਆਂ ਦਾ ਉਦੇਸ਼ ਆਪਣੇ ਤਜਰਬਿਆਂ ਤੇ ਵਿਚਾਰਾਂ ਨੂੰ ਆਮ ਲੌਕਾਂ ਤਕ ਪਹੁਚਾਣਾ 
ਜ਼ੀ ਅਤੇ ਉਨ੍ਹਾਂ ਦੇ ਕਾਵਿ ਦੀ ਧੁਨੀ ਭਗਤੀ-ਪ੍ਰਧਾਨ ਸੀ (ਜਸ ਵਿਚ ਜਜ਼ਬੇ ਦੀ ਬਹੁਲਤਾ ਹੁੰਦੀ ਹੈ; 
ਇਸ ਲਈ ਇਨ੍ਹਾਂ ਦੇ ਪੁਗਟਾਉ ਵਿਚ ਰਾਗ-ਅਸ਼ ਸੰਹਜ-ਸੁਭਾ ਆ ਜਾਂਦੇ ਸਨ ਅਤੇ ਇਨ੍ਹਾਂ ਰਾਗ ਜਾਂ 
ਸੰਗੀਤ-ਅੰਸ਼ਾਂ ਦੀ ਰਖਿਆ ਮਾਤਿਕ' ਛੰਦਾਂ ਵਿਚ ਹੀ ਹੰ ਸਕਦ ਜੀ । ਅਸਲ ਵਿਚ ਪੰਜਾਂਬੀ` 
ਨਿਰਗੁਣ-ਕਵੀਆਂ ਖ਼ਾਸ ਕੁਰ ਕੇ ਆਦਿ ਕਾਲੀ ਨਿਰਗੁਣ ਕਵੀਆਂ ਦਾ ਉਦੇਸ਼ ਕੌਈ ਛਦੁ ਰਚਨਾਂ, ` 
ਕਰਨਾ ਨਨ ਸੀ, ਉਹ ਤਾੰ ਕਿਸੇ ਲਕ:ਧੁਨ ਜਾਂ ਰਾਗ | ਨ ਕਵਿਤਾ ਅਲਾਪਦੇ. ਸਨ; ਕਵਿਤਾ ਨੂੰ 


ਸਜਾ 
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316 ਗੁਰ ਨਾਨਕ ਅਤੇ ਨਿਰਗੁਣ ਧਾਰਾ 


ਸ਼ਾਸਤਾਂਯ ਢਾਂਚੰ ਵਿਚ ਬਨ੍ਕੇ ਯਤਨ-ਪੁਰਵਕ ਬਣਾਉ'ਦੇ ਨਹੀ` ਸਨ । ਇਸ ਅਲਾਪ- ਪ੍ਰਵਾਹ ਵਿਚ 
ਉਨ੍ਹਾਂ ਦੀ ਉੱਚੀ ਆਤਮਾ ਅੰਦਰ ਰਸੇ ਹੋਏ ਅਧਿਆਤਮਿਕ ਅਨਭਵ ਸੁਤੇ ਹੀ ਜੇ ਕਿਸੇ ਛੰਦ ਦਾ 
ਵਿਧਾਨ ਧਾਰਨ ਕਰ ਲੰ'ਦੇ ਸਨ ਤਾਂ ਉਹ ਉਨ੍ਹਾਂ ਲਈ ਗੌਣ ਕਰਮ ਸੀ । ਇਹੋ ਕਾਰਣ ਹੈ ਕਿ 
ਨਿਰਗੁਣ-ਕਾ।ਵ ਦਦ ਆਦਰਸ਼ ਰੂਪ “ਆਦਿ ਗ੍ਰੰਥ” ਵਿਚ ਛੋਦ-ਪੁਯੋਗ ਦਾ ਕੌਈ ਸਿਲਸਿਲੇਵਾਰ 
ਨਿਰੂਪਣ ਨਹੀ ਹੋਇਆ, ਉੱਜ ਸੁਤੇ ਹੀ ਅਨੌਕ ਪ੍ਰਾਮਾਣਿਕ ਛੋਦ ਪਗਟ ਹੋ ਗਏ ਹਨ ਅਤੇਂ ਇਹ ਛੋਦ 
ਮਾਤਿਕ ਕਿਸਮ ਦੇ ਹੀ ਛੱਦ ਹਨ । 
ਛੰਦਾਂ ਦੇ ਭੇਦ : ਅਸਲ ਵਿਚ ਛੌਦਾਂ ਦੇ ਦੋ ਵਰਗ ਹਨ : ਵਾਰਣਿਕ ਛੋਦ ਤੇ ਮਾਤੁਕ 
ਛੰਦ । ਇਨ੍ਹਾਂ ਦੇ ਅਗ ਕਈ ਕਈ ਭੇਦ ਹੋ ਜਾਂਦੇ ਹਨ ਕਿਉਕਿ ਇਹ ਭੇਦ ਮਾਤਾਵਾਂ, ਵਰਣਾਂ, ਲਘੂ, 
ਗੁਰੂ ਤੇ ਬਿਸਰਾਮ ਦੀ ਅਦਲਾ-ਬਦਲੀ ਅਤੇ ਚਰਣਾਂ ਦੇ ਘੱਟ-ਵੱਧ ਹੌਣ ਕਰਕੇ ਬਣਦੇ ਹਨ । ਵਰਣ 
ਦੇ ਆਧਾਰ ਉੱਤੇ ਰਚੇ ਗਏ ਛਦਾਂ ਨੂੰ ਵਾਰਣਿਕ ਛੌਦ ਕਿਹਾ ਜਾਂਦਾ ਹੈ ਅਤੇ ਮਾਤਰਾ ਦੇ ਆਧਾਰ 
ਉਤੇ ਰਚੇ ਗਏ ਛੰਦਾਂ ਨੂੰ ਮਾਤ੍ਰਿਕ ਛੈਦ ਕਿਹਾ ਜਾਂਦਾ ਹੈ । ਮਾਤਿਕ ਛੰਦਾਂ ਦੇ ਤਿੰਨ ਪੁਮਖ ਭੇਦ ਹਨ : 
1. ਸਮ ਮਾਤ੍ਿਕਿ ਛੋਦ ਰ੍ 
2. ਅਰਧ-ਸਮਮਾਤ੍ਕ ਛੰਦ 
3. ਵਿਸ਼ਮ ਮਾਤਿਕ ਛੌਦ 
ਸਮ-ਮਾਤਿਕ ਛੰਦਾਂ ਵਿਖ਼ ਚਾਰੇ ਤਕਾਂ ਵਿਚ ਮਾਤਾਵਾਂ ਦੀ ਗਿਣਤੀ ਇਕੋ ਜਿਹੀ ਹੰਦੀ ਹੈ 
ਅਤੇ ਇਨਾਂ ਸਤਰਾਂ ਵਿਚ ਕਥਿਸਰਾਮ ਵੀ ਇਕੋ ਥਾਂ ਹੀ ਹੁੰਦਾ ਹੈ । ਅਰਧ- ਸਮਮਾਤ੍ਰਿਕ ਛਦਾਂ ਵਿਚ 
ਪਹਿਲੀ ਤੇ ਤੀਜੀ ਤੁਕ ਦੀਆਂ ਮਾਤ੍ਰਾਵਾਂ ਮਿਲਦੀਆਂ ਹਨ ਅਤੇ ਦੂਜੀ ਤੇ ਚੌਥੀ ਤੁਕ ਦੀਆਂ ਮਾਤਾਵਾਂ 
ਦੀ ਗਿਣਤੀ ਮਿਲਦੀ ਹੈਂ ਅਤੇ ਇਸੇ ਤਰ੍ਹਾਂ ਇਨਾਂ ਦੇ ਬਿਸਰਾਮ ਵੀ ਮਿਲਦੇ ਹਨ । ਵਿਸ਼ਮ-ਮਾਤਿਕ 
ਛੋਦਾਂ ਵਿਚ ਕਿਸੇ ਵੀ ਤੁਕ ਦੀਆਂ ਮਾਤਾਵਾਂ ਦੀ ਗਿਣਤੀ ਦੂਸਰੀ ਤੁਕ ਦੀਆਂ ਮਾਤਾਵਾਂ ਦੀ ਗਿਣਤੀ 
ਨਾਲ ਨਹੀ” ਮਿਲਦੀ ਅਤੇ ਇਸ ਤਰ੍ਹਾਂ ਇਸਦੇ ਬਿਸਰਾਮ ਵੀ ਆਪਸ ਵਿਚ ਨਹੀ ਮਿਲਦੇ । ਨਨਰਗੁਣ 
ਕਾਵਿ ਵਿਚ ਮਾਤਿ੍‌ਕ ਛਦਾਂ ਦੇ ਤਿਨ ਭੰਦ ਮਿਲਦੇ ਹਨ । 
ਨਿਰਗੁਣ ਕਵੀਆਂ ਦੇ ਛੰਦ-ਵਿਧਾਨ ਨੂੰ ਵੇਖਣ ਤੋ ਪਹਿਲਾਂ ਕਝ ਗੱਲਾਂ ਬਾਰੇ ਵਿਚਾਰ ਕਰ 
ਲੈਣ! ਜ਼ਰੂਰੀ ਹੈ । ਜਿਵੇ ਕਿ ਡਾ: ਸੁਰਿੰਦਰ ਸਿੰਘ ਕੋਹਲੀ ਨੇ ਕਿਹਾ ਹੈ 'ਗੁਰੂ ਕਵੀ ਲੋਕ-ਪ੍ਰਿਅ 
ਕਵੀ ਸਨ ਇਸ ਲਈ ਦਨ੍ਹਾਂ ਨੇ ਛੱਦ ਸ਼ਾਸਤ੍‌ ਨੂੰ ਕੋਈ ਸਖਤਾਈ ਨਾਲ ਨਹੀ ਅਪਣਾਇਆ । ਉਹ 
ਲੌਕ ਸਮੁਹ ਦੇ ਕਵੀ ਸਨ, ਜਿਨ੍ਹਾਂ ਨੇ ਲੋਕ-ਧੁਨਾਂ ਦਾ ਉਚਾਰਣ ਕੀਤਾ । ਉਨਾਂ ਦੀ ਨਿਗਾਹ ਵਿਚ 
ਛੰਦ-ਨਿਯਮਾਵਲੀ ਨਹੀ' ਸੀ, ਨ ਹੀ ਉਨ੍ਹਾਂ ਨੇ ਮਾਤਾਂ ਜਾਂ ਚਰਣਾਂ ਦੀ ਹੁਬਹੁ ਗਿਣਤੀ ਨੂੰ ਸਾਮੂਣੇ 
ਰਖਿਆ ।” ਇਸ ਦਾ ਨਤੀਜਾ ਇਹ ਹੈ ਕਿ ਇਨ੍ਹਾਂ ਬਾਣੀਕਾਰਾਂ ਨੇ ਛੰਦ=ਯੋਜਨਾ ਵਿਚ ਖੁਲ੍ਹਾਂ ਲਈਆਂ 
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ਹਨ । ਏਥੋ ਤਕ ਕਿ ਹੁਣ ਜੇ ਕਿਮੇ ਤਰਾਂ ਇਨ੍ਹਾਂ ਮਾਤਿ੍‌ਕ ਛੋਦਾਂ ਨੂੰ ਮਾ।ਤ੍ਕ ਮਾਨ-ਦੌਡਾਂ ਨਾਲ ਪਰਖਣ 
ਦਾ ਯਤਨ ਕਰੀਏ ਤਾਂ ਸਫਲਤਾ ਨਹੀ ਹੁੰਦੀ ਹ 
ਦਜੀ ਗੱਲ ਗੁਰਮੁਖੀ ਵਿਚ ਲਿਖੋ ਸ਼ਬਦਾਂ ਦੀ ਹੈ । ਕਈ ਥਾਈ ਮਾਤਰਾ ਦੇ ਵਾਧੰ-ਘਾਟ 
ਲਈ ਲਘੁ-ਗੁਰੂ ਦਾ ਆਰਪ ਕਰਨਾ ਮੈਂਦਾ ਹੈ ਅਤੇ ਦੁੱਤ-ਉਚਾਰਣ ਲਈ “ਅੱਧਕ ਦਾ ਖਿਆਲ 
ਕਰਨਾ ਧੈੱਦਾ ਹੈ ਕਿਉਂਕਿ ਗੁਰੂ ਕਾਵਿ ਬਾਣੀ ਵਿਚ ਲਿਖਤ ਵੱਲੋ ਅੱਧਕ ਦਾ ਪ੍ਰਚਾਰ ਨਹ)” ਸੀ । 
ਇਸ ਲਈ “ਸਚ, ਦਖ, ਕਚ, ਨਿਕਚ ਆਦਿ ਪੜ੍ਹਨ ਵੱਲ ਅੱਧਕ ਦੀ ਕਲਪਨਾ ਕਰਨੀ ਪੰ'ਦੀ ਹੈ । 
ਅੱਖਰ ਜੌੜਾਂ ਬਾਰੇ ਵੀ ਸਮੱਸਿਆ ਹੈ । ਗੁਰਮੁਖੀ ।ਵਚ “ਧਿਆਨ ` ਦੀਆਂ ਚਾਰ (4) ਮਾਤ੍ਰਾਂ ਹਨ 
ਪਰ ਉਚਾਰਣ ਵਿਚ “ਧਯਾਨ' ਦੀਆਂ 3 ਮਾਤ੍ਹਾਂ ਹਨ । ਮਾਤਿਕ-ਗਿਣਤੀ [ਵੇਲੇ ਇਨ੍ਹਾਂ ਦਾ ਖਿਆਲ 
ਕਰਨਾ ਪਵੰਗਾ । 
ਫੈਦ-ਵਿਕਾਸ ਦੇ ਤਿੰਨ ਪੜਾ : ਨਿਰਗੁਣ-ਕਾਵਿ ਦੇ ਛੈਦ-ਵਿਧਾਨ ਦੇ ਵਿਕਾਸ ਦੀ 
ਦਿਸ਼ਟੀ ਤੋ` ਤਿੰਨ ਪੜਾ ਉਲੀਕ ਜਾ ਸਕਦੇ ਹਨ ਜਿਨ੍ਹਾਂ ਵਿਚ ਛੋਦ-ਰੂਪ ਬਦਲੰ ਹਨ । ਉਹ ਪੜਾ 
ਹਨ : 
(1) ਆਦਿ ਕਾਲੀ, (2) ਮੱਧਕਾਲੀ, ਤੇ (3 ) ਆਧੁਨਿਕ ਕਾਵਿ । ਆਦਿ-ਕਾਲ ਨਿਰਗੁਣ 
ਕਾਵਿ ਵਿਚ ਗਰੁ ਨਾਨਕ, ਗੁਰੂ ਅਗਦ, ਗੁਰੂ ਅਮਰਦਾਸ; ਗੜ ਰਗ ਦਾਸ, ਗੁਰੁ ਅਰਜਨ ਦ1 
ਬਾਣੀ ਰਖੀ ਜਾ ਸਕਦੀ ਹੈ । ਇਸ ਪੜਾ ਤੇ ਛੇਦ-ਪਬੋਧ ਇਕੋ ਜਿਹਾ ਹੈ । ਮੱਧ-ਕਾਲ ਵਿਚ ਭਾਏ) 
ਗੁਰਦਾਸ ਦੇ ਕਾਵਿ ਵਿਚ ਕਬਤ, ਸਵੈਯਾ, ਪਉੜ, ਆਦਿ ਦੀ ਵੰਨਗੀ ਮਿਲਦੀ ਹੈ । ਆਧੁਨਿਕ 
ਪੜਾ ਤੇ ਅੰਗਰੇਜ਼ੀ ਪ੍ਰਭਾਵ ਹੇਠ ਤੇ ਉਰਦ-ਫਾਰਸੀ ਪ੍ਰਭਾਵ ਹੇਠ ਰੁਬਾਈ, ਗਤ, ਲਰਿਕ, ਮੁਕਤ- 
ਛੌਦ, ਆਦਿ ਛੋਦ-ਰੂਪ ਮਿਲਦੇ ਹਨ । ਇਨਾਂ ਵਿਚ ਭਾ. ਵੀਰ ਸਿੰਘ, ਪੁਰਨ ਸਿੰਘ, ਪ੍ਰੀਤਮ ਸਿੰਘ 
ਜਫੀਰ ਦੀਆਂ ਕਾਵਿ ਵੈਨਗੀਆਂ ਵੇਖਣ-ਯੋਗ ਹਨ । ਹੁਣ ਛੱਦ-/ਵਧਾਨ ਦੀਆਂ ਕੁਝ ਕੁ ਵੰਨਗੀਆਂ 


ਵੌਖਦੇ ਹਾਂ । 
'ਸਮ-ਮਾਤਿਕ ਛਦ 
ਕਾਰਾ 15 ਜਾਂ 16 ਮਾਤਾ, 878 ਜਾਂ 877 ਬਿਸਰਾਮ, ਅੰਤ ਗੁਰੂ=ਲਘੂ'” : 
ਸੁਣਿਐ ਈਸਰ ਬਰਮਾ ਇੰਦ ੈ 
ਸਣਿਐ ਮਖਿ ਸਾਲਾਹਣ ਮੱਦੁ । 
ਸਣਿਐ ਜੌਗ ਜੁਗਤਿ ਤਨ ਭੱਦ । 
ਸਣਿਐ ਸਾਸਤ ਸਿਮ੍ਰਿਤ ਵੰਦ । (ਆ. ਗੁ [1 1, ਪੰਨਾ 2) 
ਗੋਪਾਲ ਛੰਦ : 15 ਮਾਤ੍ਰਾਂ ਦਾ ਛੋਦ, ਅੰਤ ਵਿਚ ਜਗਣ£ : 


ਰਿਗ ਕਹ ਰਹਿਆ _ਭਰਪੁਰਿ ਹ 


ਰਾਮਨਾਮ਼ੁ ਦੇਵਾ ਮਹਿ ਸੂਰੁ । (ਆ. ਗ੍ਰੰ. ਮ: 1, ਪਨਾ 470) 


੧. ੪ਹਾਨਕਲਸ਼ੇ” , ਪਨ! ੭੦6 ਰ ਰ £"  < 0 .. 
(ਰਾ “ਉਹੀ, ਪਨਾ 378. ਜਾ ੪ ਹਾ ਰ੍ 
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ਪੱਧਰੀ : 16 ਮਾਤ੍ਹਾਂ ਦਾ ਛਦ, 8--8--ਬਿਸਰਾਮ, ਅੰਤ ਜਗਣਾਂ! : 1144 
ਵਵਸਮਾਦੁ ਨ'ਦ ਵਿਸਮਾਦ ਵੇਦ । 8,4੪੬ 
ਵਿਸਮਾਦ ਜੀਅ ਵਿਸਮਾਦ ਭੇਦ । 
ਵਿਸਮਾਦ ਰੂਪ ਵਿਸਮਾਦੁ ਹੋਗ । 
ਵਿਸਮਾਦੁ ਨਾਗ ਫਿਰਹਿ ਜੋਤ । (ਆ. ਰੰ. ਮ: 1, ਪੰਨਾ 263) 

ਹਸਗਤਿ : 20 ਮਾਤਾ, 119 'ਬਸਰਾਮ ਅੰਤ ਲਘੂ ਗੁਰੁ” : ਰ 
ਸਚੋ ਤੌਰ ਖੰਡ ਸਚੇ ਬ੍ਰਹਮੰਡ । 
ਸਚੇ ਤੋਰੇ ਲੋਅ, ਸਚੋ ਆਕਾਰ । 
ਸਚ ਤੇਰੇ ਕਰਣੇ ਸਰਬ ਬੀਚਾਰ । (ਆ. ਗੁ. ਮ: 1, ਪੰਨਾ 463) 

ਅੜਿੱਲ : 21 ਮਾਤਾਂ 11--10 ਬਿਸਰਾਮ? : 
ਸਚਾ ਤੇਰਾ ਹੁਕਮੁ ਗੁਰਮਖਿ ਜਾਣਿਆ । 
ਗੁਰਮਤੀ ਆਪੁ ਗਵਾਇ ਸਚੁ ਪਛਾਣਿਆ । 
ਸਚੁ ਤਰਾ ਦਰਬਾਰ ਸ਼ਬਦੁ ਨੀਸਾਣਿਅ' । ਲੀ 
ਏਥੇ “ਸੱਚਾ' ਤੇ ਸਚੁ” ਵਿਚ ਇਕ ਮਾਤਾ ਅੱਧਕ ਦੀ ਹੋਵੇਗੀ । 

ਰੁਪਮਾਲਾ ਛੰਦ : 24 ਮਾਤਾਂ, 14--10 ਉਤੇ ।ਬਸਰਾਮ, ਚਰਣ ਦੇ ਅੰਤ ਵਿਚ 

ਗੁਰੂ-ਲਘੂਰ :-- 
ਕੁੜ ਰਾਜਾ ਕੂੜ ਪਰਦਾ ਕ੍ਰੜ ਸਭੁ ਸੈਸਾਰੁ । ਨੀ ਦੀ 
ਕੂੜ ਮੰਡਪ ਕੂੜ ਮਾੜੀ ਕੂੜ ਬੈਸਣਹਾਰ । 
ਕੂੜ ਸੁਇਨਾ ਕੂੜ ਰੂਪਾਂ ਕੂੜ ਪੈਨਣਹਾਰੁ । 
ਕ੍ੜ੍‌ ਕਾਇਆ ਕੂੜ ਕਪੜ੍‌ ਕੂੜ ਰੂਪੁ ਅਪਾਰੁ । _ (ਆ. ਗੁੰ. ਮ: 1. ਪੰਨਾ 469 ਨ 


ਇ੍ਿ=ਾ= ਅਕਲ 


ਸਰਸੀ : 27 ਮਾਤਾਂ, 16--11 ਬਿਸਰਾਮ, ਹਰ ਚਰਣ ਦੇ ਅੰਤ ਉਤੇ ਗੁਰੂ ਲਘੁ£ ; 
ਏਕਾ ਮਾਈ ਜੁਗਤ ਵਿਆਈ ਤਿਨਿ ਚੋਲੇ ਪਰਵਾਣ।  `-'. 
ਇਕ ਸਸਾਰੀ ਇਕ ਭੰਡਾਰੀ ਇਕ ਲਾਏ ਦੀਬਾਣ । 
_ਜਿਵ ਤਿਸੁ ਭਾਂਵੇ ਤਿਵੈ ਚਲਾਵੈ ਜਿਵ ਹੋਵੈ ਫੁਰਮਾਣ ।` 
ਉਹੁ ਵੇਖੋ ਓਨਾ ਟਦਰਿ ਨ ਆਵ ਬਹੁਤਾ ਏਹੋਂ ਵਿਡਾਣੁ । 
(ਆ. ਗ੍ਰ. ਮ: 1, ਪੰਨਾ 7) 


£ 


੍ ਲਾ 


ਸੀ 


ਵੇ 


1,“ 'ਉਹੀ, ਪਨਾ 579. 
2. ਉਹੀ, ਪੰਨਾ 212, 
3. _“ਮਹਾਨਕੇਸ਼! ਪੰਨਾ 67, ਨਾਵ 
2, ਉਹੀ, ਪਨ1 783, 42 ££, ਮ,£ੰ੪- ੬੪ 
24 ਉਹੀ, ਪੰਨਾ 123, ਇ?”` ੧ 
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ਸਾਰ ਛੇਦ : 28 ਮਾਤਾਂ, 16412 ਤੇ ਬਿਸਰਾਮ, ਐਦ ਦੋ ਗੁਰਾਂ : 
ਸੰ ਦਰੁ ਕੰਹਾ ਸੋ ਘਰੁ ਕੇਹਾ ਜਿਤ ਬਹਿ ਸਰਬ ਸਮਾਲੇ । 
ਵਾਜੇ ਨਾਦ ਅਨੇਕ ਅਸਖਾ ਕੇਤੇ ਵਾਵਣਹਾਰੇ 
ਕੌਤੇ ਰਾਗ ਪਰੀ ਸਿਉ ਕਹੀਅ/ਨ ਕੇਤੇ ਗਾਵਣ ਹਾਰੇ । 
ਰ੍ ੍ (ਆ. ਮ: 1, ਪੰਨਾ 6) 
ਲਾਵਨ! ਛੰਦ : 30 ਮਾਤਾਂ, 16--14੩ ਬਿਸਰਾਮਾ । ਇਹ ਛਦ ਘਟ ਵਰਤਿਆ ਹੈ । 
ਕੁਝ ਕੁ ਉਦਾਹਰਣ ਮਿਲ ਜਾਂਦੇ ਹਨ : - _.! 
ਤੀਰਥ ਨਾਵਾ ਜੇ ਤਿਸੁ ਭਾਵਾ ਵਿਣ ਭਾਣੇ ਕੇ ਨਾਇ ਕਰੀ । 
ਜੋਤੀ ਸਿਰਠਿ ਉਪਾਈ ਵਫੇਖਾ ਵਿਣੁ ਕਰਮਾ ਕਿ ਮਿਲੇ ਲਈ । 
ਮਤ ਵਿਚ ਰਤਨ ਜਵਾਹਰ ਮਾਣਿਕ ਜੇ ਇਕ ਗੁਰ ਕੀ ਸਿਖ ਸੁਣੀ । 
ਕੀ, (ਆ. ਗ੍ਰੰ. ਮ: 1, ਪੰਨਾ 2) 
ਏਖ “ਕੇ ਗੁਰੂ ਰੂਪ ਵਿਚ ਬੋਲਿਆ ਜਾਂਦਾ ਹੈ ਅਤ '।ਸਖ , ਵਿਚ ਅੱਧਕ ਵਾਲੀ ,ਅਤ: 


ਉਚਾਰੀ ਜਾਂਦੀ ਹੈ । 
ਅਰਧ-ਮਾਤਿਕ ਛੰਦ : 
ਦੋਹਾ ਛੰਦ : 24 ਮਾਤਾ, ਪਹਿਲੇ ਤੇ ਤਜ ਚਰਣ ਵਿਚ 13-1-13 ਮਾਤਾਂ ਅਤੇ ਦਜੇ ਤੋ 
ਚੱਥੇ ਚਰਣ ਵਿਚ 11-1-11 ਮਾਤਾਂ ਹੁੰਦੀਆਂ ਹਨ ।9 ਹੂ 
'ਸਾਥ ਨ ਚਾਲੈ ਬਿਨ ਭਜਨ ਬਿਖਿਆ ਸਗਲੀ ਛਾਰ । 
ਹਰ ਹਰਿ ਨਾਮ ਕਮਾਵਣਾ ਨਾਨਕ ਇਹ ਧਨ ਸਾਰ ਇ 
(ਆਂ. ਗ੍ਰੰ. ਮ: 5, ਪੰਨਿ 228) 
ਏਥੇ “ਸਭੇ “ਸਭਿ ਤੇ 'ਬਿਤੀ' ਵਿਚ ਅੱਧਕ ਦ ਏਕ ਇਕ ਮਾਤ੍ਰਾ ਗਿਣਨੀ ਚਾਹੀਦ) ਹੇ 
ਵਿਸ਼ਮ ਮਾਤ੍ਰਿਕ ਛੋਦ . ਰ 
ਸੋਰਠ” : ਇਸਦੇ ਪਹਿਲੇ ਤੇ ਤੀਜੇ ਚਰਣ ਵਿਚ 114-।1 ਮਾਤਰਾ ਤੇ ਬਿਸਰਮ ਹੁੰਦਾ ਹੋ 
ਅਤੇ ਦੂਜੇ ਅਤੇ ਚੌਥੇ ਚਰਣ ਵਿਚ 13:13 ਮਾਤ੍ਹਾ ਤੋਂ ਬਿਸਰਾਮ ਹੁੰਦਾ ਹੈ£ : 
ਸਾਲਾਹ। ਸਾਲਾਹਿ, ਏਤੀ ਸੁਰਤਿ ਨ ਪਾਈਆ । 
ਨਦੀਆਂ ਅਤੇ ਵਾਹ ਪਵਹਿ ਸਮਦਿ ਨ ਜਾਣੀਅਹਿ ਹ 


` (ਆ. ਹੂ. ਮ: 1, ਪੁੰਨ 5) 


ਆ 
“ਉਹੀ, ਪਨ 139. 


ਉਹੀ, ਪੰਨ7 798: 
'ਮਹਾਨ ਕੋਸ਼” ਪਨਾ 489 
ਉਹੀ, ਪਨ 177. 


ਕ=ਕਮਸਤਰਅਕਦਰਰਕਅਅਤਰਕਰਰਰਲਮਰਲਅਗਗਅਲਅਕਸਰਲਨਮਕਰ=ਕ 


> 5੦ 1੭ $- 
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(ਪਾਈਆ ਵਿਚ ਹਸਵ, “ਨਦੀਆਂ ਵਿਚ ਇਕ ਮਾਤ੍ਰਾ ਘਟ ਪੜ੍ਹੀਆਂ ਜਾਂਦੀਆਂ ਹਨ । 

ਛੱਪ ਛੰਦ : ਇਹ ਛੇ ਚਰਣਾਂ ਦਾ ਵਿਸ਼ਮ-ਮਾਤ੍ਰਿਕ ਛੌਦ ਹੈ ਅਤ ਪਰੰਪਰਾ ਨੂੰ ਛੱਡ 
ਨਿਰਗਣ ਕਾਵਿ ਵਿਚ ਨਵੇਂ' ਹੂਪ ਵਿਚ ਵਰਤਿਆ ਗਿਆ ਹੈ : 

ਪੌਖਿ _ਤਖਾਰੁ _ਪੜੌ _ ਵਣ ਤਿਣ ਰਸੁ ਸੋਖੰ । 

ਆਫਤਿ ਕੀ _ਨਾਹੀ _ਮਨਿ _ਤਨਿ ਵਸਹਿ ਮਖੋ । 

ਮਨਿ ਤਨਿ ਰਵਿ ਰਹਿਆ ਜਗ ਜੀਵਨੁ ਗੁਰਸਬਦੀ ਰੰਗ ਮਾਣੀ । 

(ਤਜ ਜੋਰਜ ਸੋਤਜ ਉਤਭੁਜ ਘਟਿ ਘਟਿ ਜੋਤਿ ਸਮਾਣੀ । 

ਦਰਸਨ ਦੇਹ ਦਇਆ ਪਤਿ ਦਾਤੇ ਗਤ ਪਾਵਹੁ ਮਤਿ ਦਹ । 

ਨਾਨਕ ਹੌੰਗਿ ਰਵੈਂ ਰਸਿ ਰਸੀਆ ਹਰਿ ਸਿਉ ਪ੍ਰੀਤਿ ਸਨੇਹ । 
(ਆ. ਰੀ. ਮ: 1, ਪੰਨਾ 1109) 
ਇਨ੍ਹਾਂ ਤੋ” ਬਿਨਾਂ ਆਦਿ ਕਾਲੀ ਨਿਰਗੁਣ ਕਾਵਿ ਵਿਚ ਕਝ ਹੋਰ ਛੰਦਾਂ ਦੇ ਉਦਾਹਰਣ ਵੀ 
ਮਿਲਦੇ ਹਨ ਪਰੌਤ ਉਹ ਸੰਪੂਰਣ ਰੂਪ ਵਿਚ ਨਹੀ” ਸਗੋ” ਕੁਝ ਕੁਝ ਤੁਕਾਂ ਮਿਲਦੀਆਂ ਹਨ । ਇਨ੍ਹਾਂ 
ਵਿਚ ਤੋਮਰ, ਉਲਾਲਾ, ਸਖੀ ਹਾਕਲ, ਤਮਾਲ; ਅ/ਤਿਬਰਵੈ, ਰਾਧਿਕਾ, ਮਕਤਾਮਨੀ, ਗੀਤਿਕਾ, 

ਹਰਿਗੀਤਿਕਾ, ਸਵਈਆ, ਝੁਲਣਾ ਛੇਦ ਵਰਣਯੰਗ ਹਨ । 

#ਧਕਾਲੀ ਪੰਜਾਬੀ ਨਿਰਗੁਣ-ਕਾਵਿ ਵਿਚ ਭਾਈ ਗੁਰਦਾਸ; ਬਾਬਾ ਸੰਦਰ, ਭਾਈ ਬਹਿਲ, 
ਭਾਈ ਸਾਧੁਜਨ, ਸੋਂਢੀ ਮਿਹਰਬਾਨ: ਸੋਢੀ ਹਾਂਰ ਜੀ, ਭਾਈ ਦਰਬਾਰੀ ਦੇ ਨਾਉ” ਉਲੋਖ ਯੰਗ ਹਨ । 
ਇਨਾਂ ਦੇ ਕਾਵਿ ਦਾ ਆਮ ਛੰਦਕ ਰੂਪ ਤਾਂ ਆਦਿਕਾਲ) ਨਿਰਗੁਣ ਕਾਵਿ ਵਰਗਾ ਹੀ_ਹੈ ਪਰਤ੍ਰ 
ਭਾਈ ਗੁਰਦਾਸ ਦੀਆਂ ਵਾਰਾਂ ਵਿਚ ਵਰਤਿਆ ਪਉੜੀ ਟੌਦ ਜਿਹੜੀਆਂ ਬਹੁਭਾਂਤੀ ਵਨਗੀਆਂ ਨਾਲ 
ਉਭਰਿਆ ਹੈ, ਉਹ ਸ਼ਲਾਘਾ ਯੋਗ ਹੈ । ਇਸ ਤੱ ਇਲਾਵਾ ਭਾਈ ਗੁਰਦਾਸ ਦੇ “ਕਬਿੱਤ` ਵੀ ਨਵੀ 
ਪਹੈਪਰਾ ਵਿਚ ਆਉਦੇ ਹਨ ਪਰੰਤੁ ਇਨ੍ਹਾਂ ਨੂੰ ਪੰਜਾਬੀ ਨਾਲੋ ਬ੍ਰ੍ਜ ਭਾਸ਼ਾ ਵਿਚ ਰੱਖਣਾ ਭਾਸ਼ਾ- 
ਵਿਗਿਆਨਿਕ ਦਿਸ਼ਟੀ ਤੋ ਵਧੇਰੇਂ ਸਹੀ ਹੈ । 

ਆਧਨਿਕ ਨਿਰਗੁਣ ਪੰਜਾਬੀ ਕਾਵਿ ਵਿਚ ਛੰਦਾਂ ਦੀਆਂ ਹੋਰ ਵੈਨਗੀਆਂ ਸਾਹਮਣੇ ਆਈਆਂ 
ਹਨ ਜਿਹੜੀਆਂ ਪਹਿਲਾਂ ਨਹੀ` ਸਨ । ਇਨ੍ਹਾਂ ਵਿਚ ਭਾਏ ਵੀਰ ਸਿੰਘ ਦਾ ਸਿਰਖੰਡੀ ਛੱਦ, ਰੁਬਾਈ 
ਤੇ ਪ੍ਰਗੀਤ, ਪੂੰ: ਪੂਰਨ ਸਿੰਘ ਦਾ ਸੈਲਾਨੀ ਛੰਦ ਅਤੇ ਪ੍ਰੀਤਮ ਸਿੰਘ ਸਫੀਰ ਦਾ ਛਦ-ਮੁਕਤ 
ਛੰਦ ਗਿਣੇ ਜਾ ਸਕਦੇ ਹਨ । ਹ 

ਕਾਵਿ ਰੂਪ : ਉਪਰੋਕਤ ਪ੍ਰਚਲਿਤ ਲੋਕ ਛੰਦਾਂ ਦੀ ਤਰ੍ਹਾਂ ਨਨਰਗਣ ਕਵੀਆਂ ਨੇ ਆਪਣੇ 

ਕੋ ਪਰਗਟ ਕਰਨ ਲਈ ਲੋਕ-ਪ੍ਰਿਯ ਕਾਵਿ ਰੂਪ ਵੀ ਅਪਣਾਏ 


੬94 


ਅਧਿਆਤਮਿਕ ਤੇ ਰਹੱਸਵਾਦੀ 'ਤਜਰਬ 
ਹਨ ਅਤੇ ਉਨ੍ਾਂ ਨੂੰ ਝੜੀ ਸਫਲਤਾ ਸਹਿਤ ਨਿਭਾ।ਇਆ ਹੈ। ਆਮ ਤੌਰ ਤੇ ਇਹ ਕਾਵਿ ਰੂਪ ਲੰਕਿਕ 
ਕਾਵਿ ਲਈ ਵਰਤੇ ਜਾਂਦੇ ਸਨ ਪਰ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਦੇਵ ਜੀ ਅਤੇ ਹੋਰ ਨਿਰਗੁਣ ਕਵੀਆਂ ਨੇ ਇਨ੍ਹਾਂ ਨੂੰ 
ਅਲੌਕਿਕ ਅਧਿਆਤਮਿਕ! ਭਾਵਾਂ ਲਈ ਵਰਤਿਆ ਹੈ । ਡਾ. ਸੁਰਿੰਦਰ ਸਿੰਘ ਕੌਹਲੀ ਨੰ ਪਟ, 
ਬਾਰਹਮਾਹ, ਵਾਰਸਤ;, ਰੁੱਤੀ, ਥਿਤੀ, ਬਾਵਨ=ਅਖਰ, ਪਹਿਰੇ, ਅਲਾਹੁਣੀ, ਘੋੜੀਆਂ ਅਤੇ ਵਾਰ 
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ਕਾਵਿ-ਰੂਪ ਦੱਸੇ ਹਨ” ਜ਼ਿਹੜੇ ਆਦਿ ਗ੍ਰੌਥ ਵਿਚ ਉਪਲਬਧ ਹਨ । ਇਨਾਂ ਦੇ ਨਾਲ ਛੌਤ ਪਦੇ 
ਗੱਸਟਿ, ਕਾਫੀ, ਸੱਦ, ਸਬਦ, ਵੀ ਰਖੋ ਜਾ ਸਕਦੇ ਹਨ ਪਰਤ ਡਾ. ਚਰਨ£? ਸਿੰਘ ਨੇ ਬਾਣੀ ਬਿਉਰਾ' 
ਵਿਚ 55 ਕਾਵਿ ਰੂਪ ਲਿਖੰ ਹਨ ਜੋ ਆਦਿ-ਕਾਲੀ ਨਿਰਗੁਣ-ਕਾਵਿ ਵਿਚ ਪ੍ਰਾਪਤ ਹਨ । ਉਹ ਇਹ 
ਹਨ : ਆਰਤੀ, ਅਲਾਹੁਣੀਆਂ, ਅਨੰਦ, ਅੰਜਲੀ, ਅਸਟਪਦੀ, ਇਕਤਕਾ, ਸੋਦਰ, ਸੌਪੁਰਖ 
ਸੋਹਿਲਾ, ਸੁਚਜੀ, ਸਦ, ਸਿਧ ਗੋਸ਼ਟਿ, ਸਬਦ, ਸੁਖਮਨ], ਸਲੌਕ, ਸਵਯੇ, ਕਚਜੀ, ਕਾਫੀ ਗਿਲਾ 
ਗੁਣਵੇਤੀ, ਗਾਥਾ, ਘੋੜੀ, ਚਉਪਦੇ, ਚਉਤੁਕੇ, _ਚਉਬੋਲੇ, ਛਪਦੇ, ਛਿੰਝ, ਛੰਤ, ਰੁ ਕੋ 
ਨਸਾਣ, ਡਖਣ, ਤਿਪਦੇਂ, ਤਿਤੁਕੇ, ਥਿਤੀ, ਦਪਦੇ, ਦਤਕੇ, ਦਿਨ ਰੈਣ, ਪਉੜੀ, ਪੰਚਪਦੇ ਪਹਿਰੇ, 
ਪਦ, ਪਦੇ, ਫੁਨਹੇਂ, ਬਾਵਨ-ਅਖਰੀ, ਬਿਰਹੜੋ, ਬਾਰਹਮਾਹਾ, ਮੰਗਲ, ਮੰਤ, ਮੰਦਾਵਣ) ਵਕ 
ਰੁਤ, ਲਾਵਾਂ, ਵਾਰ, ਵਾਰ ਸਤ । ਇਨ੍ਹਾਂ ਦੇ ਉਦਾਹਰਣ ਸ-ਸਪਸ਼ਟ ਹਨ ਇਸ ਲਈ] ਉਧਿਤ ਨਹੀਂ 
ਕੀਤੇ ਗਏ । . 


ਵਿਸ਼ੋਸ਼ਤਾ : ਇਨ੍ਹਾਂ ਕਾਵਿ ਰੂਪਾਂ ਦੀ ਸਭ ਤੋਂ ਵਡੀ ਵਿਸ਼ੋਸ਼ਤਾ ਇਸ ਗੱਲ ਵਿਚ ਹੈ ਕਿ 
ਇਨ੍ਹਾਂ ਵਿਚੇ ਬਹੁਤ ਸਾਰੇ ਕਾਵਿ ਰੂਪ ਸਮਕਾਲੀ ਲੌਕ=ਕਾਵਿ ਚੋ ਗਰਹਣ ਕੀਤੇ ਗਏ ਹਨ, ਜਿਸ 
ਨਾਲ [ਨਰਗੁਣ ਕਾਵਿ ਦੇ ਕਲਾ-ਵਿਧਾਨ ਦੀ ਲੰਕਪ੍ਰਿਯਤਾ ਵਿਚ ਮਹਤਵ-ਪੁਰਣ ਵਾਧਾ ਹੋਇਆ ਹੈ । 
ਜਿਥੇ ਉਨ੍ਹਾਂ ਤੋਂ ਗੁਰੂ=ਕਵੀਆਂ ਦੀ ਯੁਗ ਬੋਧ ਪ੍ਰਤੀ ਕਾਵਿ=ਚੋਤਨਾ ਦੰ ਪ੍ਰਬੁੱਧ ਹੋਣ ਦਾ ਪਸ਼ਟ ਪਮਾ 
ਮਿਲਦਾ ਹੈ ਉੱਥੇ ਇਨ੍ਹਾਂ ਕਾਇ ਰੂਪਾਂ ਦੇ ਮਾਧਿਅਮ ਨਾਲ ਇਸ ਕਾਵਿ ਦੀ ਅਧਿਆਤਮਿਕ ਅਰ 
ਰਹੱਸਵਾਦੀ ਭਾਵਨਾ ਵੀ ਭਲੀ-ਭਾਂਤ ਸੰਪ੍ਰੰ ਸ਼ਿਤ ਹੋਈ ਹੈ । ਹਲ 

ਇਸ ਤਰ੍ਹਾਂ ਕਾਵਿ-ਛੌਦਾਂ ਦੇ ਜੋ ਰੂਪ ਮਿਲਦੇ ਹਨ ਉਹ ਇਸ ਗੱਲ ਦੇ ਪ੍ਰਮਾਣ ਹਨ ਕਿ 
ਨਿਰਗੁਣ ਕਵੀਆਂ ਦੀ ਕਾਵਿ-ਸਿਰਜਨਾ ਦਾ ਆਧਾਰ ਲੋਕ-ਜੀਵਨ ਤੇ ਲੌਕ ਕਾਵਿ ਰਿਹਾ ਹੈ । ਨਿਰਗਣ 
ਕਾਵਿ ਦੇ ਤਿੰਨਾਂ ਪੜਾਵਾਂ ਵੇਲੋਂ ਜੋ ਜੋ ਛੌਦ ਲੋਕਪ੍ਰਿਯ ਸਨ ਉਨ੍ਹਾਂ ਨੂੰ ਨਿਰਗੁਣ ਕਵੀਆਂ ੜੇ ਸਹਿਜ- 
ਸੁਭਾ ਆਪਣ ਕਾਵਿ- ਵਿਧਾਨ ਵਿਚ ਔਕਿਤ ਕੀਤਾ ਹੈ । ਇਸ ਛੰਦ-ਵਿਧਾਨ ਵਿਚ ਲੰਕ-ਰੁਚੀ ਭਲ] 
ਪ੍ਰਕਾਰ ਪ੍ਰੱਤਥਿਬਿਤ ਹੋਈ ਹੈ । ਫਲਸੁਰੂਪ ਨਿਰਗੁਣ ਕਾਵਿ ਦੀ ਛੰਦ-ਯੋਜਨਾ ਵਿਸ਼ੈ-ਵਸਤਨੰ ਨਿਖਾਰ । 
ਰੌਚਕ ਬਣਾਉਂਦੀ ਹੈ, ਪਾਠਕਾਂ ਦੀ ਗ੍ਰਹਿਣ-ਪ੍ਰਕ੍ਰਿਆ ਵਿਚ ਵਿਸ਼ੇਸ਼ ਯੋਗਦਾਨ ਦਿੰਦੀ ਹੈ ਅਤੇ ਆ 
ਸ਼ਿਲਪ ਨੂੰ ਪ੍ਰਾਮਾਣਿਤ ਬਣਾਉਣ ਵਿਚ ਯੌਗ ਸਹਾਇਤਾ ਕਰਦੀ ਹੈ , ਰ੍ 


7. ਰਾਗ-ਸਗੀਤ 


ਆਦ ਗ੍ਰੰਥ ਦੀ ਪ੍ਰਮੂਖ ਕਾਵਿ-ਬਾਣੀ ਭਿੰਨ ਭਿੰਨ ਰਾਗਾਂ ਦੋਂ ਅਧੀਨ ਵੰਡੀ ਰੋਈ] ਨੌ ਇਸ 
ਲਈ ਦਹ ਕਾਵਿ, ਗਾਉਣ ਦੇ ਯੋਗ (ਗੇਯ) ਹੈ ।$ ਨਿਰਗੁਣ ਕਾਵਿ ਦੇ ਪ੍ਰਮੋਗ ਵਿਚ 'ਆਦਿ ਗੰਥ” 
ਪਜਾਬ। ਨਿਰਗੁਣ ਕਾਵਿ ਦਾ ਪ੍ਰਤਿੰਨਧ ਗੋਥ ਹੈ । ਇਸ ਦਾ ਭਾਵ ਇਹ ਹੈ ਕਿ ਇਸ ਅਧਿਆਤਮਿਕ 


 “--------_ 
1, 44 £?7/257 7867 0/ .40£ 67697, 1), 35 


“ਤਾਰਨ ਸਿੰਘ', ਸੀ ਗੁਰੂ ਰ੍ਰੌਥ ਸਾਹਿਬ ਜੀ ਢਾ ਸਾਹਿਤਕ ਇਤਿਹਾਸ”, £ੰਨ; 99-91 ਉਤ 6 
2. _$. $. ੮6111, & 11068] 20007 03 .&07 914001, ਹੈ, 66 ਲਾ ਪਤ 
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324 ਗੁਰ ਨਾਨਕ ਅਤੇ ਨਿਰਗੁਣ ਬਾਰਾ 


ਬਾਟੀ ਦੇ ਕਾਵਿ ਵਿਚ ਰਾਗ ਅਥਵਾ ਸੋਗੀਤ ਦਾ ਅੰਸ਼ ਬੜਾ ਵਿਆਪਕ ਹੈ । ਇਨ੍ਹਾਂ ਅਰਥਾਂ ।ਵਚ 
ਆਦਿ ਕਾਲੀ ਅਤੇ ਕੁਝ ਕੁ ਹੱਦ ਤਕ, ਮੱਧ-ਕਾਲੀ ਬਾਣ; 1ਗੀਤਾਮਕ ਜਾਂ ਰਾਗਾਤਮਕ ਹੀ ਹੈ । 
_ਫਲਸੁਰੂਪ ਏਥੇ ਕਾਵਿ-ਕਲਾ ਅਤੇ ਸੰਗੀਤ ਜਾਂ ਰਾਗ ਦਾ ਡੰਘਾ ਸੈਬੋਧ ਦਿਿਸ਼ਟੀਗੋਚਰ ਹੁੰਦਾ ਹੈਂ । 
ਕਾਵਿ ਤੇ ਸੈਗੀਤ : ਜੇਕਰ ਵਿਵਹਾਰਿਕ ਦਿ੍‌ਸ਼ਟੀ ਤੋ ਵੇਖੀਏ ਤਾਂ ਕਾਵਿ ਤੇ ਸੈਗੀਤ ਦਾ 
'ਸਬੈਧ ਬੜਾ ਗੁੜ੍ਹਾ ਤੇ ਚਿਰੋਕਣਾ ਹੈ । ਡਾ. ਮਨਮੌਹਨ ਗੌਤਮ ਨੇ ਲਿਖਿਆ ਹੈ ਕਿ ਭਾਵੇ ਕਵਿਤਾ 
੧ਬਦ ਤੇ ਅਰਥ ਦੀ ਸਾਧਨਾ ਹੈ ਪਰ ਤਾਂ ਵੀ ਮਢ ਤੋ ਹੀ ਇਸਦਾ ਚਿਰੋਕਣਾ ਰਿਸ਼ਤਾ ਲੋ ਤੇ ਸੁਰਾਂ 
ਟਹਲ ਹੋ ਗਿਆ ਹੈ । ਛੈਦਾ-ਬੰਦੀ, ਸ਼ਕਦ ਤੇ ਸੈਗੀਤ ਦੇ ਸੌਜੋਗ ਦਾ ਸਿੱਟਾ ਹੈ । ਛੋਦ, ਲੰ, ਤਰਜ਼, 
ਤਰੱਨਮ ਆਦਿ ਕਵਿਤਾ ਦੇ ਕਾਵਿ ਸੇਵੇਦਨ ਵਿਚ ਇਕ ਭਾਵੁਕਤਾ ਪੰਦਾ ਕਰ ਦਿੰਦੇ ਹਨ ਅਤੇ 'ਦਕ 
ਅਜੋਹਾ ਮਧਰ ਮਾਹੌਲ ਵਿਆਪਕ ਹੋ ਜਾਂਦਾ ਹੈ ਕਿ ਸਬੰਧਿਤ ਵਿਸ਼ਿਆਂ ਨੰ ਸੌਖ ਨਾਲ ਸਮਝਣ ਲਈ 
ਜਿਥੋ ਸਹਿਯੋਗ ਮਿਲਦਾ ਹੈ ਉਥੋਂ ਵਿਸ਼ੇ ਵਸਤ ਵੀ ਰਸੀਲੀ ਤੋਂ ਮਧੁਰ ਹ ਨਿਬੜਦੀ ਹੈ । 
ਕਵਿਤਾ ਤੇ ਸੰਗੀਤ ਦੇ ਡੰਘ ਰਿਸ਼ਤੇ ਵਲ ਅਨੇਕ ਪਛਮੀ ਆਲੋਚਕਾਂ ਨੇ ਇਸ਼ਾਰੇ ਕੀਤੇ ਹਨ । 

ਮੈਤਗਰ ਐਲਨ ਪੌ ਦਾ ਕਥਨ ਹੈ ਕਿ 'ਸੈਗੀਤ ਦਾ ਜਦੋਂ ਕਿਸੇ ਸੁਹਜ ਕਲਪਨਾ ਨਾਲ ਮਲ.ਹੋ ਜਾਂਦਾ 
ਹੈ ਤਾਂ ਉਹ ਕਵਿਤਾ ਬਣ ਜਾਂਦੀ ਹੈ, ਕਲਪਨਾ-!ਵਯੂਣਾ ਸੰਗੀਤ, -ਖਸ਼ਕ ਸੈਗੀਤ'ਹੀ ਰਹਿ 'ਜਾਂਦਾ ਹੈ; 
ਸੰਗੀਤ-ਵਿਹਣੀ ਭਾਵ-ਕਲਪਨਾ ਹਿਰ ਵਾਰਤਕ ਹੈ'2 £. ੧%. 8100₹10 ਨੇ 20੧7੯ 800 
੧੧0੧੦ ਵਿਚ ਮੈਗੀਤ ਦੁਆਰਾ ਕਵਿਤਾ ਉੱਤੇ ਪੈੱਦੇ ਤਿਨ ਪ੍ਰਭਾਵਾਂ ਦਾ ਵਿਸ਼ਲੇਸ਼ਣ ਕੀਤਾ ਹੈ : 

(1) ੧੧੩3੦ 110੬ 036100105. 

(2) 1110516੩)1 0124301330101). . 

(3) 10516 ੩3 & _6੧11701, 


ਪਹਿਲੇ ਅਨਸਾਰ ਕਵੀ ਚੁਤਰਫੇ ਗੰ ਜਦੋਂ ਤਰਾਨਿਆਂ ਨੂੰ ਸਹਿਜ-ਸੁਭਾ ਕਵਿਤਾ ਵਿਚ ਪ੍ਰ ਦਾ 
ਹੈ, ਦਜੇ ਅਨੁਸਾਰ ਰਾਗ-ਪਰਿਪਾਟੀ ਤੋਂ ਸਚੇਤ ਹੋ ਕੇ ਕਾਵਿ-ਰਚਨਾ ਕਰਦਾ ਹੈ ਅਤੇ ਤੀਜੇ ਅਨਸਾਰ 
ਮੈਗੀਤ ਦੀ ਚਿੰਨਾਤਮਕ ਮਹੱਤਾ ਹੈ । ਇਸੇ ਤਰ੍ਹਾਂ ਕਵਿਤਾ ਵਿਚ ਸਗੀਤ-ਤੱਤ ਦਾ ਬੜੇ ਜ਼ਰੂਰੀ 


ਸਥਾਨ ਹੈ । 
ਸਗੀਤ-ਗਕਾਵਿ ਪੁਰਪੰਰਾ : 


ਸੰਗੀਤ ਨਾਲ ਓਤ-ਪੌਤ ਕਵਿਤਾ ਦਾ ਲੰਮਾ ਇਤਿਹਾਸ ਹੈ ਹੈ । ਅਸਲ ਵਿਚ ਇਹ ਕਾਵਿ-ਪਰਪਰ' 
ਵਓਿੰਨ ਨਾਵਾਂ ਹੇਕਲਿਖੀ ਗਈ ਹੈ । ਬਦਲਦੀ ਹੋਈ ਯੁਗ ਚੇਤਨਾ ਨਾਲ ਸੋਗੀਤ-ਕਾਵਿ ਦੀ ਪ੍ਰਕ੍ਰਿਤ। 
ਤੇ ਨਾਮ ਵੀ ਬਦਲਦਾ ਰਿਹਾ ਹੈ । ਭਾਰਤ ਵਿਚ ਸੌਗੀਤ-ਕਾਵਿ ਦੇ ਮੰਤ੍ਰ (16700) ਰਿਚਾ, ਸਾਮ, 


ਵਿ 
1, ਮਨਮੋਹਨ ਗੌਤਮ, ਸੁਰ ਕੀ ਕਾਵਯ-ਕਲਾ” ਪਨ1 12, 


$- ੧061 ੧0611 6016100 ੧111 ੩ [1633018016 1063, 8 10267, 01051 ੧3000 019 
1663 18 8 8100719% 10516. 112 100੨ ੧101006 01ਏ 100512, 15 7056. ਈਂ. ੬. 202; .੨0 
/110102₹ 01 01111631 5(86211€06 ' 2: 69. 

3. 50000 810 1067, [1). 16-24. 
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ਸ਼ਠਕ, ਗਾਨ, ਪਦ, ਗੀਤ, ਸ਼ਬਦ ਆਦਿ ਵੱਖ ਵੱਖ ਪਾਰਿਭਾਸ਼ਿਕ _ਸ਼ਬਦ ਉਪਲਬਧ ਹਨ । ਪਰਤ 
ਰਾਗ ਦੀ ਦ੍ਰਿਸ਼ਟੀ ਤੋ ਗੀਤ-ਗੇਵਿੰਦ (ਜਯ ਦੇਵ) ਹੀ ਸੰਸਕਿਤ ਦਾ ਪਹਿਲਾ ਕਾਵਿ-ਗ੍ਰਥ ਹੈ ਜਿਸ 
ਵਿਚ ਰਾਗ-ਤਾਲ ਸਹਿਤ ਪਦਿਆਂ ਦਾ ਉਲੇਖ ਹੈ ਅਤੇ ਜਿਸ ਵਿਚ ਰਾਗ ਦੇ ਬਾਕੀ ਤੱਤ ਨੂੰ ਵੀ ਮੁਖ 
ਰਖਿਆ ਗਿਆ ਹੈ । ਇਸ ਤੋਂ” ਅੱਗੇ “ਸਿੱਧ ਸਾਹਿੱਤ' ਅਤੇ “ਜੌਨ ਸਹਿਤ” ਵਿਚ ਵਿਚ ਸੋਗੀਤ-ਕਾਵਿ 
ਦੀਆਂ ਮਿਸਾਲਾਂ ਉਧਲਬਧ ਹਨ । ਮਹਾਪੰਡਿਤ ਰਾਹਲ ਸਾਜਰਤਿਆਇਨ ਦੇ ਅਨੁਸਾਰ ਸਰਹਪਾ ਨੇ 
ਅਨੌਕ ਗੀਤਾਂ ਦੀ ਰਚਨਾ ਕੀਤੀ ਹੈ ਅਤੇ ਸਪਸ਼ਟ ਤੌਰ ਤੇ ਖਾਸ ਰਾਗ ਦਾ ਸੰਕੋਤ ਵੀ ਕੀਤਾ ਹੈ। 
ਇਨ੍ਹਾਂ ਵਿਚ ਰਾਗ ਦੇਸ਼ਾਖ, ਭੈਰਵੀ, ਮਾਲਸ਼ੀ, ਗੁਜਰੀ, ਪ੍ਰ੍‌ਮੱਧ ਹਨ । ਗੌਰਖ-ਬਾਨੀ ਵਿਚ ਰਾਗਾਂ 
੮ ਗਰ ਫ਼ ਕਥਨ ਤਾਂ ਨਹੀ” ਹੈ ਪਰ ਸਬਦੀ, ਪਦ ਮਿਲਦੇ ਹਨ ਜਿਨਾਂ ਵਿਚ ਗੀਤ-ਸ਼ੈਲੀ ਢੋ 
ਅਸ਼ ਹਨ । ਡਾ. ਮਨਮੋਹਨ ਗੌਤਮ ਦੇ ਅਨੁਸਾਰ 'ਗੋਰਖ ਨ ਸੱਧਾਂ ਦੇ ਚਰਯਾ-ਗੀਤਾਂ ਦਾ ਵਿਕਾਸ 
ਨਵੇ” ਢੇਗ ਨਾਲ ਕੀਤਾ ਅਤੇ ਗੋਰਖ ਦੇ ਇਹ ਪਦੇ ਹੀ ਅਗੇ ਆਉਣ ਵਾਲੇ ਕਝੀਰ, ਦਾਦ, _ਭੀਖਾ 
ਆਦਿ ਸੋਤ-ਕਵੀਆਂ ਦੇ ਆਦਰਸ਼ ਬਣੋ£ ।” ਰ੍‌ 

ਜੰਨ-ਸਾਹਿਤ ਵਿਚ ਸ੍ਰਯੰਭੂ ਤੇ ਪੁਸ਼ਪਦੈਤ ਦੋ ਕਵੀ ਪ੍ਰਸਿੱਧ ਹੋਏ ਹਨ । ਉਨਾਂ ਨੇ ਅਪਕੁੰਸ਼ ਵਿਚ 
ਰਚਨਾ ਕੀਤੀ ਹੈ । ਇਨ੍ਹਾਂ ਵਿਚੋ” ਪੁਸ਼ਪਦੰਤ ਨੇ ਗੀਤ-ਪਦਾਂ ਦੀ ਰਚਨਾ ਕੀਤੀ ਹੈ ।? ਦੱਖਣੀ ਭਾਰਤ 
ਵਿਚ 'ਤਮਿਲ-ਪ੍ਰਬੋਧਮ” ਭਗਤੀ-ਗੀਤਾਂ ਦਾ ਮਹਾਨ ਗੁਥ ਹੈ ਜਿਸਦੇ ਰਚਣਹਾਰ ਆਲਵਾਰ _ਭਗਤ 
ਸਨ । ਇਸ ਪਰੌਪਰਾ ਵਿਚ ਵਿਦਿਆਪਤੀ ਦੀ ਪਦਾਵਲੀ ਸੰਗੀਤ ਕਾਵਿ ਦਾ ਸੰਦਰ ਨਮਨਾ ਹੈ । 
ਇਸ ਵਿਚ ਮਿਥਿਲਾ-ਪ੍ਰਾਂਤ ਦੀ ਤਤਕਾਲੀ ਭਾਸ/ ਦਾ ਪ੍ਰਯੋਗ ਹੈ ਅਤੇ ਭਗਤੀ ਭਾਵਨਾ ਨਾਲ 
ਓਤ-ਪ੍ਰਤ ਗੀਤ ਪਦ ਹਨ । ਨਿਰਗੁਣ ਭਗਤੀ ਪਤੈਪੁਤ, ਵਿਚ ਨਾਮਦੇਵ ਦੇ “ਅਭੋਗ' ਗੀਤ-ਕਾਵਿ ਦੇ 
ਸੁਦਰ ਉਦਾਹਰਣ ਹਨ । ਕਬੀਰ'ਇਸੇ ਲੜ) ਦੇ ਗੀਤਕਾਰ ਹਨ । ਕਬੀਰ ਨੇ ਸਾਖੀ, ਸਬਦ ਤੇ 
ਰਮੰਨੀ ਵਿਚ ਬਾਣੀ ਰਚੀ । ਕਬੀਰ ਦੇ 'ਸਬਦ' ਗ।ਤ-ਪਦ ਹੀ ਹਨ । ਰਾਗਾਂ ਦਾ ਉਲੇਖ ਤਾਂ ਨਹੀ ਹੈ 
ਪਰ ਸਰਾਂ ਦੋ ਐਜਨਾ ਸਪਸ਼ਟ ਹੈ । 

ਇਸ ਤਰ੍ਹਾਂ ਪੰਜਾਬੀ ਨਿਰਗੁਣ ਕਾਵਿ-ਧਾਰਾ ਦੇ ਬਾਨ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਤਕ ਸੋਗੀਤ-ਮਿਸ਼ਰਤ 
ਕਾ/ਦ=ਧਾਰਾ ਦੀ ਲਗਾਤਾਰ ਪਰੰਪਰਾ ਮਿਲਦੀ ਹੈ । ਇਸ ਪਿਛੋਕੜ ਵਿਚ ਨਿਰਗਣਬਾਣੀ 
ਦੀ ਕਲਾ-ਸੋਲੀ ਨੂੰ ਸੈਗੀਤ ਰਾਗ ਦੇ ਪਖੋ“ ਜਦ ਵੇਖ ਤੇ ਹਾਂ ਤਾਂ ਮਗਰਲੇ ਭਗਤ ਕਵੀ ਸੁਰਦਾਸ ਨੂੰ 
ਛੱਡ ਕੇ ਕਿਸੇ ਹੌਰ-ਕਾਵਿ ਵਿਚ ਸੈਗੀਤ-ਕਲਾ ਦਾ ਇੰਨਾ ਸੰਦਰ ਜਨਿਭਾਉਂ ਨਰੀ" ਹੋਇਆ ਮਿਲਦਾ 
ਜੋ ਏਥੇ ਹੋਇਆ ਹੈ । 
ਰਾਗ ਯੋਜਨਾ : ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਦੇ ਜੀਵਨ ਤੇ ਬਾਣੀ ਉਤੇ ਵਿਚਾਰ ਕਰਨ ਤੋ“ ਇਸ ਨਤੀਜੇ 

ਤੋਂ ਅਪੜਦੇ ਹਾਂ ਕਿ ਆਪ ਸੈਗੀਤ-ਵਿਦਿਆ ਤੋ“ ਭਲ1-ਪ੍ਰਕਾਰ ਜਾਣ ਸਨ । ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਦਾ ਸਾਥੀ 
ਮਰਦਾਨਾ ਸੀ ਜੋ ਰਬਾਬੀ ਕਹਾਉੱ'ਦਾ ਸੀ” ਅਤੇ ? ਸਾਖੀਆਂ ਅਨ੍ਸਾਰ ਗੁਰੂ ਰਬਾਬ ਦੇ ਸੁਰਾਂ ਨਾਲ 
“ਸਰ ਕੀ ਕਾਵਯ ਕਲਾ” ਪੈਨ 394, 


?. _ ਰਾਹੂਲ ਸਾਂਕ੍ਰਿਤਿਆਇਨ” ਹਿੰਦੀ ਕਾਵਯ ਧਾਰ 177, ਇਿ 
4- ਇਕ ਬਾਬਾ ਅਕਾਲ ਰੁਪੁ ਦਜਾ ਰਬਾਬੀ ਮਰਦਾਨਾ”_`ਵਾਰਾਂ ਭਾ. ਗੁਰਦਾਸ 1/32, 
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326 ਗੁਰ ਨਾਨਕ ਅਤੇ ਨਿਰਗੁਣ ਧਾਰਾ 


ਹੀ “ਖਸਮ ਕੀ-ਬਾਣੀ' ਦਾ ਅਲਾਪ ਕਰਦੇ ਸਨ । ਨਾਨਕ ਬਾਣੀ ਵਿਚ ਆਏ ਸਕੇਤ ਅਤੇ 
ਰਾਗਾਂ ਦਾ ਦਰਜ ਕਰਨਾ ਦਸਦਾ ਹੈ ਕਿ ਗੁਰੂ ਰਾਗ-ਵਿਦਿਅ/ ਵਿਚ ਪ੍ਰਬੀਣ ਸਨ । ਇਸ ਵਿਜ਼ ਕੁਝ 
ਯੋਕ-ਸੈਗੀਤ ਦੇ ਅੰਸ਼ ਵੀ ਮਿਲੋ ਹੌਣਗੰ ਜੌ ਪੰਜਾਬੀ ਲੋਕ-ਧਨਾਂ ਦੋ ਫਲ ਕਹੇਂ ਜਾ ਸਕਦੇ ਹਨ । 
ਇਸ ਤਰਾਂ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਸਾਹਿਬ ਨੇ 19 ਰਾਗਾਂ ਵਿਚ, ਗੁਰ ਅਮਰਦਾਸ ਜੀ ਨੇ 17 ਵਿਚ, ਗਰਜ 
ਰਾਮਦਾਸ ਜੀ ਤੇ ਗੁਰੂ ਅਰਜਨ ਦੰਵ ਜੀ ਨੇ 30 ਵਿਚ ਬਾਣੀ ਦੀ ਰਚਨਾ ਕੀਤੀ ਹੈ । ਆਦਿ ਗ੍ਰੇਥ 


ਵਿਚ ਕਲ ਮਿਲਾਕੇ 91 ਰਾਗ ਹਨ : 
“ਸੀ ਰਾਗ, ਮਾਝ, ਗਉੜੀ, ਆਸਾ, ਗ੍ਰਜਰੀ, ਦੇਵ- ਗੌੰਧਾਰੀ, ਬਿਹਾਗੜਾ, ਵਡੱਹਸ, 


ਸੋਰਠਿ, ਧਨਾਸਰੀ, ਟੌਡੀ, ਬੈਰਾੜੀ, ਤਿਲੰਗ, ਸੂਹੀ, ਬਿਲਵਾਲ, ਗੇ ਡ, ਰਾਮਕਲੀ, 
ਨਟ-ਨਾਰਾਇਣ, ਮਾਲੀਗਉੜਾ, ਮਾਰੂ, ਤੁਖਾਰੀ, ਕੇਦਾਰਾ, ਭੌਰਤੋ- ਬਸਤ, ਸਾਰਗ, 


ਮਲਾਰ, ਕਾਨੜਾ, ਕਲਿਆਣ, ਪੁਭਾਤੀ, ਜੌਜਾਵਤੀ_` 
ਇਸ ਤੋ” ਇਲਾਵਾ ਮੱਧਕਾਲੀ ਪਜਾਬੀ ਨਿਰਗੁਣ ਕਵੀਆਂ ਵਿਚੋ ਭਾਈ ਸਾਧੁ ਜਨ, ਸੋਢੀ 


ਮਿਹਰਬਾਨ, ਹਰਿ ਜੀ, ਭਾਈ ਦਰਬਾਰੀ ਆਦਿ ਕਵੀਆਂ ਨੇ ਗੁਰੂ-ਕਾ।ਵ ਪਰੰਪਰਾ ਅਨਸਾਂਰ 
ਆਪਣੀਆਂ ਰਚਨਾਵਾਂ ਨੂੰ ਭਿੰਨ ਭਿੰਨ ਰਾਂਗਾਂ ਵਿਚ ਰੱਖਣ ਦਾ ਯਤਨ ਕੀਤਾ ਹੈ । ਪਰੋਤੂ ਆਧੁਨਕ 
ਨਿਰਗੁਣ ਕਾਵਿ ਵਿਚ ਅਜੋਹੀ ਕੋਈ ਰਾਗ-ਸੈਲੀ ਨਹੀ` ਹੈ ਭਾਵੇ" ਸੰਗੀਤ ਦੇ ਤੱਤ ਹੌਣ ਕਰਕੇ 
ਛਦ-ਸ਼ੈਲੀ ਅਵੱਸ਼ ਹੈ । 


ਮੈਗੀਤ ਦਾ ਮਹੱਤਵ : ਗੁਰੁ ਨਾਨਕ ਦੇਵ ਨੇ ਆਪ ਸੈਗੀਤ ਦੀ ਮਰਹਮਾ ਦਾ ਭਿੰਨ 
ਭਿੰਨ ਕਲਾ-ਸੰਤੇਤਾਂ ਨਾਲ ਵਰਣਨ ਕੀਤਾ ਹੈ । ਸੈਗੀਤ ਨੂੰ ਆਪ ਨੇ ਇਕ ਥਾਂ “ਗੀਅ ਰਸ“ 
ਲਿਖਿਆ ਹੈ ਅਰਥਾਤ ਗੀਤ-ਰਸ (ਸੰਗੀਤ ਰਸ), ਅਤੇ ਗੀਅ ਫਸ ਤੱ ਅਣਜਾਣ ਮਨੁੱਖ ਨੂੰ “ਬਨ 
ਗੁਣ ਗਰਬ ਕਰੰਤ”' ਦਾ ਉਲਾਂਭਾ ਦਿੱਤਾ ਹੈ । ਇਸ,ਦਾ ਅਰਥ ਹੈ ਕਿ ਗੁਰੂ ਦੇਵ ਦੀ ਸ੍ਰਖਮ 
ਵਿਵੇਕ-ਦਿਸ਼ਟੀ ਵਿਚ ਸੰਗੀਤ ਰਸ ਮਨੁੱਖੀ ਸ਼ਖਸੀਅਤ ਦਾ ਏਕ ਜ਼ਰੂਰੀ ਗੁਣ ਹੈ । ਇਸ ਅਗੁਸਾਰ 
ਨਿਰਗੁਣ ਬਾਣੀ ਵਿਚ ਕਲਾ ਤੋਂ ਸੰਗੀਤ (ਰਾਗ) ਦਾ ਪੂਰਾ ਪੂਰਾ ਮੋਲ ਹੋਇਆ ਹੈ ਜਿੱਸ ਨਾਲ 
ਭਗਤੀ ਰਸ ਤੇ ਸ਼ਾਂਤ ਰਸ ਦੇ ਭਾਵ ਬੜੋਂ ਜ਼ੌਰ ਨਾਲ ਪ੍ਰਗਟ ਹੋਏ ਹਨ । 

ਅਸਲ ਵਿਚ ਰਸ (ਕਾਵਿ ਦੀ ਆਤਮਾ) ਨੂੰ ਚਮਕਾਉਣ ਲਈ ਸੰਗੀਤ ਦਾ ਸੰਗਮ ਜ਼ਰੂਰੀ 
ਹੈ । ਰਾਗ ਨਾਲ ਰਸ ਦਾ ਪ੍ਰਗਟਾਉ ਪੂਰੀ ਤਰ੍ਹਾਂ ਹੁੰਦਾ `ਹੈ । ਇਸ ਤੋ ਹਰੇਕ ਰਸਿਕ ਵਿਅਕਤੀ ਭਲੀ 
ਪੁਕਾਰ ਜਾਣ ਹੈ । ਸੰਗੀਤ ਦਾ ਰੂਪ ਨਾਦ-ਮਈ ਹੈ । ਸੰਗੀਤ ਵਿਚ “ਨਾਦ' ਨਾਲ ਹੀ ਖੁਸ਼ -ਗਮੀ, 
ਆਸ-ਨਿਰਾਸ਼ਾ, ,ਹਰਖ-ਸੌਖ ਆਦਿ ਪਤੀਤ ਹੁੰਦੇ ਹਨ । ਨਾਦ-ਮਈ ਪ੍ਰਗਟਾਉ ਇਨਾ,ਸ਼ਰਖਮ ਤੇ ਤਰਲ 
ਹੁੰਦਾ ਹੈ ਕਿ ਉੱਸ ਦਾ ਗ੍ਰੜ੍ਹਾ ਰਿਸ਼ਤਾ ਦਿਲ ਦੇ ਚਾਵਾਂ ਤ ਵਿਲਕਣੀਆਂ ਨਾਲ ਨ ਆਪੰ ਹੋ ਜਾਂਦਾ ਹ [ 
ਚਾਉ ਦਿਲੀ ਖੁਸ਼ੀ ਦਾ ਤਰਲ ਰੂਪ ਹੈ ਅਤੇ ਦਿਸੇ ਤਰ੍ਹਾਂ ਵਿਲਕਣੀ, ਗਮੀ ਦਾ ਤਰਲ ਰੂਪ ਹੌ । 


੩੨ ==ਕਲਾ===ਨ-=--੩ਲਲ&====ਆ-=ਰਰਜਾਸਕ= 
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ਕਾਵਿ-ਕਲ 6 ਇਵ 


ਇਨਾਂ ਤਰਲ ਰੂਪ ਖੁਸ਼ੀਆਂ-ਗ਼ਮੀਆਂ ਨੂੰ ਰਾਗ ਵਰਗੀ ਸੂਖਮ ਕਲਾਂ ਹੀ ਪ੍ਰਗਟਾਉਣ ਵਿਚ ਸਮਰਥ 
ਹੁੰਦੀ ਹੈ । ਇਹੋ ਕਾਰਣ ਹੈ ਕਿ ਵਿਸ਼ਵ ਦਾ ਭਗਤੀ-ਕਾਵਿ ਆਮ ਤੌਰ ਤੇ ਰਾਗਾਤਮਕ(ਸੌਗੀਤ'ਤਮਕ) 
ਹੈ, ਜਿਸ ਨੂੰ ਅਸੀ ਰਹੱਸਵਾਦੀ ਆਖੀਏ ਜਾਂ ਮਿਸਟੀਕਲ । ਕਿਉਕਿ ਪ੍ਰਭੁ ਦੇ ਇਸ਼ਕ ਵਿਚ ਰੱਤਾ 
ਹੋਇਆ ਸਾਧਕ (ਭਗਤ) ਆਪਣੀ ਬਿਹਬਲਤਾ, ਨਮ੍ਰਤਾ, ਹਲੀਮੀ ਅਤੇ ਮਨਬਚਨੀਆਂ (ਆਤਮ- 
ਨਿਵੇਦਨ) ਨੂੰ ਜਦ ਵਿਅਕਤ ਕਰਨਾ ਲੌੜਦਾ ਹੈ ਤਾਂ ਉਸ ਯਤਨ ਵਿਚ ਸੰਗੀਤ ਦੇ ਸ੍ਰ ਉਨਾਂ ਦਾ 
ਮਾਧਿਅਮ ਬਣ ਨਿਬੜਦੇ ਹਨ ।“ ਇਸ ਤਰ੍ਹਾਂ ਅਨੁਰਾਗ-ਇਸ਼ਕ ਤੋ" ਪੰਦਾ ਹੋਏ ਮਧਰਾ ਭਗਤੀ-ਰਸ 
ਦੇ ਬੋਲ ਜਾਂ ਉਪਰਾਮਤਾ ਆਦਿ ਤੋ” ਪੰਦਾ ਹੋਏ ਸ਼ਾਂਤ ਰਸ ਦੇ ਬਚਨ, ਸੰਗੀਤ ਦਾ ਸਹਾਰਾ ਪਾ ਕੇ 
ਕਲਾ ਦੇ ਚੌਖਟ ਵਿਚ ਖੰਭ ਲਾ ਉਡਦੇ ਹਨ । ਮਿਸਾਲ ਵਜੋਂ ਗੁਰੂ ,ਨਾਨਕ ਦਾ ਵਡਹੈਸ ਰਾਗ ਵਿਚ 
ਇਹ “ਸਬਦ ਹੈ ' 
ਸਾਹਿਬ ਸਿਮਰਹੁ ਮੇਰੇ ਭਾਈ ਹੋ ਸਭਨਾ ਏਹੁ ਪਇਆਣਾ ।_ 
ਏਥੋ ਧੰਧਾ ਕੁੜਾ ਚਾਰਿ ਦਿਹਾ ਆਗੇ ਸਰਪਰ ਜਾਣਾ । 
ਆਗ ਸਰਪਰ ਜਾਣਾ ਜਿਉਂ ਮਿਹਮਾਣਾ ਕਾਹੇ ਗਾਰਬੁ ਕੀਜੋ । 
ਜਿਤੁ ਸੋਵੀਅੰ ਦਰਗਹੁ ਸੁਖੁ ਪਾਈਐ ਨਾਮ ਤਿਸੌ ਕਾ ਲੀਜੋ । 
ਆਗੈ ਹੁਕਮੁ ਨ ਚਲੌ ਮੁਲੇਂ ਸਿਰਿ ਸਿਰਿ ਕਿਆ ਵਿਹਾਣਾ । 
ਸਾਹਿਬ ਸਿਮਰਹੁ ਮੇਰੇ ਭਾਈ ਹੋ ਸਭਨਾ ਏਹੁ ਪਇਿਆਣਾ । 
(ਆ. ਗੂੰ. ਮ: 1, ਪੰਨਾ 579) 
ਇਸ ਸ਼ਬਦ (ਪਦ) ਦਾ ਵਾਯੂ ਮੰਡਲ ਉਪਰਾਮਤਾ ਵਾਲਾ ਹੈ ਅਤੇ ਇਸ ਵਿਚ ਸ਼ਾਂਤ-ਰਸ ਦੀ 
ਸਾਮਗ੍ਰੀ ਮੌਜੂਦ ਹੈ । ਸ਼ੌਕ ਵਰਗਾ, ਨਿਰਵੇਦ ਸਥਾਈ ਭਾਵ ਹੋਣ ਕਰਕੇ ਸ਼ਾਂਤ ਰਸ ਦਾ ਵਾਯ੍ਰ-ਮੰਤਲ 
ਪਸਰਿਆ ਹੋਇਆ ਹੈ, ਪਰ ਇਸ ਸ਼ਾਂਤ ਰਸ ਨੂੰ ਤਿਖੌਰਾ ਕਰਨ ਲਈ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਨੇ ਆਪਣੇ 
ਖਿਆਲਾਂ ਜਾਂ ਮਨੋ-ਵੌਰਾਗ ਨੂੰ ਇਸ ਦੇ ਅਨੁਕੂਲ ਵਡਹੌਸੁ ਰਾਗ ਵਿਚ ਗਾਇਆ ਹੈ। ਇਸ 
ਦਾ ਕਾਵਿ-ਪ੍ਰਕਾਰ ਵੀ ਅਲਾਹਣੀਆਂ ਹੈ ਜੋ ਪੰਜਾਬ ਦੇ ਪਿੰਡਾਂ ਵਿਚ ਮਰਨ ਸਮੇ ਗਾਈਆਂ ਜਾਂਦੀਆਂ 
ਹਨ । ਏਥੇ ਰਾਗ ਕਾਵਿ-ਭੇਦ ਤ ਕਲਾ ਦੇ ਸੋਜੋਗ ਨਾਲ 'ਸ਼ਾਂਤ-ਰਸ' ਦੀ ਖੂਬ ਵਿਅੰਜਨਾ ਹੋਈ ਹੈ । 


ਵਿਸ਼ੱਸ਼ਤਾ : ਇਸ ਪ੍ਰਕਾਰ ਰਾਗ-ਤੱਤ ਨਿਰਗੁਣ-ਕਾਵਿ ਦੀ ਕਲਾ ਦਾ ਇਕ ਮਹੱਤਵ-ਪੁਰਣ 
ਤੱਤ ਹੋ ਨਿਬੜਿਆ ਹੈ । ਇਸ ਸਬੋਧ ਵਿਚ ਡਾ. ਤਾਰਨ ਸਿੰਘ ਦਾ ਵਿਚਾਰ ਹੈ : “ਰਾਗਾਂ ਦ 
ਪ੍ਰਧਾਨਗੀ ਕਰਕੇ ਸ੍ਰੀ ਗੁਰੂ ਗ੍ਰਥ ਸਾਹਿਬ ਦੇ ਸਾਰੇ ਕਵੀਆਂ ਦੀ ਸ਼ੈਲੀ, ਵਿਚਾਰਾਂ ਤੇ ਭਾਵਾਂ ਵਿਚ 
ਇਕਸਾਰਤਾ ਆ ਗਈ ਹੈ, ਕਿਉਂਕਿ ਹਰ ਰਾਗ ਵਿਚ ਇਕੋ ਵਿਸ਼ੇ ਬਿਆਨੇ ਗਏ ਹਨ ਅਤੇ ਇਕੋ 
ਤਰ੍ਹਾਂ ਨਾਲ ਨਿਭਾਏ ਗਏ ਹਨ”£ ।” ਇਸ ਤੋ ਇਲਾਵਾ ਰਾਗ-ਤੱਤ ਦੇ ਕਾਰਣ ਕਾਵਿ-ਸ਼ਕਤੀ ਵਿਚ 
ਢੇਰ ਵਾਧਾ ਹੋਇਆ ਹੈ ਅਤੇ ਭਾਸ਼ਾ ਰਾਗਮਈ, ਨਾਦਮਈ ਤੇ ਲਯਾਤਮਕ ਹੋ ਗਈ ਹੈ । ਭਾਵ- 


_(ਲਨਲ= -ਅਕਗਕਕਰ 


1. ਮਨਮੋਹਨ ਗੌਤਮ, “ਸਰ ਕੀ ਕਾਵਯ ਕਲਾ” ਪੰਨਾ 270. 


2, ਸੰ ਗੁਰ ਗੈਥ ਸਾਹਿਬ ਜੀ ਦਾ ਸਾਹਿਤਕ ਇਤਿਹਾਸ : ਡਾ. ਤਾਰਨ ਸਿੰਘ, ਪੰਨਾ 64, 
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ਵਸਤੂ ਤੇ ਅਭਿਵਿਅੰਜਨ-ਕਲਾ ਦੇ ਦਰਮਿਆਨ ਇਕ ਸੱੰਘਣਤਾ ਆਈ ਹੈ ਜਿਸ ਦੇ ਫਲਸਰੂਪ ਵਸਤਰ 
ਨੂੰ ਸੈਚਾਰ ਕਰਨ ਅਤੇ ਪ੍ਰਭਾਵਸ਼ਾਲੀ ਬਣਾਉਣ ਵਿਚ ਬੜੀ ਮਦਦ ਮਿਲੀ ਹੈ । ਸਭ ਤੋ ਵਧ ਵਸਤ੍ਰ 
ਤੇ ਮਨੋਭਾਵਾਂ ਦੇ ਔਨ ਅਨੁਕੂਲ ਵਾਯੂ-ਮੰਡਲ ਪੰਦਾ ਕਰਨ ਦੀ ਚੌਸ਼ਟਾ ਵਿਚ ਸੈਗੀਤ-ਰਾਗ ਦੀ 
ਯੋਜਨਾ ਦਾ ਵਿਸ਼ੇਸ਼ ਯੋਗਦਾਨ ਹੈ। ਸ਼ਾਂਤ ਜਾਂ ਭਗਤੀ ਦਾ ਵਾਯੂ-ਮੰਡਲ ਰਾਗਾਤਮਕ ਸ਼ੋਲੀ ਦੀ ਪ੍ਰ ਰਣਾ 
ਨਾਲ ਵਧ ਵਿਆਪਕ, ਅਸਰ-ਭਰਪੁਰ ਤੇ ਸੰ ਤੇ-ਪਾਠਕ ਨੂੰ ਪ੍ਰਭਾਵਿਤ ਕਰਨ ਵਾਲਾ ਹੋਂ ਸਕਿਆ ਹੈ । 
ਇਸ ਤਰ੍ਹਾਂ ਰਾਗ-ਸੰਗੀਤ ਦੇ ਸੰਜੌਗ ਨਾਲ ਨਿਰਗੁਣ ਕਾਵਿ ਦੀ ਕਲਾ-ਸੈਲੀ ਬੜੀ ਸਰਸ, ਸਸ਼ਕਤ ਤੇ 
ਸਜੀਵ ਬਣ ਨਿਬੜੀ ਹੈ । 
8. ਕਾਵਿ-ਭਾਸ਼ਾ 


ਪੰਜਾਬੀ ਨਿਰਗੁਣ-ਕਾਂਵਿ ਦੇ ਕਲਾ-ਵਿਵੇਂਚਨ ਦੇ ਪਸੰਗ ਵਿਚ ਕਾਵਿ-ਭਾਸ਼ਾ ਦਾ ਅਧਿਐਨ 
ਇਕ ਬੜਾ ਦਿਲਚਸਪ ਮਜ਼ਮੂਨ ਹੈ । ਇਸ ਕਾਵਿ ਦੇ ਮੰਹਰੀ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਨੇ ਆਪਣੇ ਸਮੇ' ਵਿਚ 
ਉਦੈ ਹੋ ਰਹੀ ਪੰਜਾਬੀ ਭਾਸ਼ਾ ਨੂੰ ਆਂਪਣੇ ਰੂਹਾਨੀ ਵਿਸ਼ਿਆਂ ਦੇ ਮਾਧਿਅਮ ਦੇ ਤੌਰ ਤੇ ਜਿਸ ਪ੍ਰਬੀਨਤਾ 
ਤੋ ਕੌਸ਼ਲ ਨਾਲ ਪ੍ਰਯੋਗ ਕੀਤਾ ਹੈ, ਪੰਜ/ਬੀ ਕਾਵਿ-ਭਾਸ਼ਾ ਦੇ ਇਤਿਹਿਸ ਵਿਚ ਇਹ ਇਕ ਮਹੱਤਵ 
ਪ੍ਰਣ ਮੌੜ ਹੈ । ਕਾਵਿ ਵਸਤੁ ਦੀ ਪ੍ਰੰਢਤਾ ਅਤੇ ਵੰਨ-ਸੁਵਨਤਾ ਦੇ ਪਖੋਂ ਨਿਰਗੁਣ-ਕਾਵਿ ਦੀ ਜਿੰਨੀ 
ਮਹਾਨਤਾ ਵੇਖੀ ਜਾ ਸਕਦੀ ਹੈ, ਕਾਵਿ-ਭਾਸ਼ਾ ਦੇ ਪਖ” ਉਸ ਦਾ ਮੁੱਲ ਕਿਤੇ ਘੰਟ ਨਹੀ ਹੈ । ਉਨਾਂ 
ਨੈ ਆਪਣੇ ਅਧਿਆਤਮਿਕ, ਇਲਾਹੀ, ਤੇ ਇਲਹਾਮੀ ਵਿਸ਼ਿਆਂ ਦਾ ਪ੍ਰਗਟੀਕਰਣ ਇਕ ਅਜੋਹੀ 
ਅਨੁਕੂਲ ਭਾਸ਼ਾ ਰਾਹੀ ਕੀਤਾ ਹੈ ਜੌ ਲੌਕ-ਪ੍ਰਿਯ ਕਹੀ ਜਾ ਸਕਦੀ ਹੈ । ਇਸ ਕਾਵਿ ਭਾਸ਼ਾ ਵਿਚ ਕਲ” 
ਦੀ ਹੁਨਰੀ ਸ਼ੋਖੀ ਹੈ, ਰਸਾਂ ਦੀ ਮਧੁਰ-ਮਿਠਾਸ ਹੈ, ਵੌਨਸੁਵੰਨੀ ਚਿਤ੍ਕਾਰੀ ਹੈ, ਅਲੈਕਾਰਾਂ ਦੀ ਜੜ੍ਤ 
ਹੈ, ਰਮਜ਼ਾਂ ਤੇ ਤਨਜ਼ਾਂ ਦੀ ਕਾਰੀਗਰੀ ਹੈ, ਰਾਗ-ਸੰਗੀਤ ਦੀ ਧੁਨੀ ਹੈ, ਛੱਦਾਬੰਦੀ ਦੀ ਲਚਕ ਹੈ ਅਤੇ 
ਮੁਹਾਵਰਿਆਂ ਤ ਸੂਕਤੀਆਂ ਦੀ ਖਾਣ ਹੈ । 

ਇਸ ਦਾ ਸਾਫ ਕਾਰਣ ਇਹੋਂ ਜਾਪਦਾ ਹੈ ਕਿ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਅਜੌਹੀ ਰਸੀ ਹੋਈ ਤੇ ਅਨੁਭਵੀ 
ਮਹਾਨ ਸ਼ਖਸੀਅਤ ਦੇ ਮਾਲਕ ਸਨ ਜਿਮ ਦੀ ਜਾਦੂਗਰੀ ਛਹ ਨਾਲ ਉਨ੍ਹਾਂ ਦੀ ਕਾਵਿ-ਭਾਸ਼ਾ,ਵੀ ਨਵਾਂ 
ਸਸਕਾਰ ਪ੍ਰਾਪਤ ਕਰਕੇ ਡੇਘ ਤੇਂ ਸੂਖਮ ਵਿਸ਼ਿਆਂ ਦਾ ਬਲਵਾਨ ਮਾਧਿਅਮ ਬਣ ਸਕੀ । ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ 
ਨੇ ਜਿਥੇ ਪੰਜਾਬੀ _ਕਾਵਿ-ਧਾਰਾ ਨੂੰ ਸਰਬ-ਸੁਚੇ ਵਿਸ਼ਿਆਂ ਨਾਲ ਮਾਲਾਮਾਲ ਕੀਤਾ ਉੱਥੇ ਪਜਾਬੀ 
ਸਾਹਿਤਿਕ ਭਾਸ਼ਾ ਨੂੰ ਵੀ ਕਲਾ-ਛ੍ਹਾਂ ਬਖਸ਼ ਕੇ ਨਵੀ" ਰੂਹ ਫੂਕ ਦਿੱਤੀ । ਇਹੋਂ ਕਾਰਣ ਹੈ ਕਿ ਨਿਰਗੁਣ 
ਕਾਵਿ ਦੀ ਕਾਵਿ-ਭਾਸ਼ਾ ਵੀ ਡੂੰਘੇ ਅਧਿਐਨ ਦੀ ਹੱਕਦਾਰ (ਅਧਿਕਾਰੀ) ਬਣ ਗਈ ਹੈ । ਰ 

ਕਿਸੇ ਕਾਵਿ-ਭਾਸ਼ਾ ਦੇ ਅਧਿਐਨ ਦੇ ਕਈ ਜ਼ਾਵੀਏ (ਆਯਾਮ) ਹੋ ਸਕਦੇ ਹਨ ਪਰਤ ਇਸਦਾ 
ਵਿਸੇਸ਼ ਅਧਿਐਨ ਦੋ ਪੱਖਾਂ ਤੋਂ ਕੀਤਾ ਜਾ ਸਕਦਾ ਹੈ । ਇਕ ਹੈ ਸੰੱਦਰਯ-ਮ੍ਰਲਕ ਅਧਿਐਨ ਅਤੇ 
ਦੂੰਜਾ ਹੈ ਭਾਸ਼-ਵਿਗਿਆਨਿਕ ਅਧਿਐਨ । ਸਾਡੇ ਹਥਲੇ ਪ੍ਰਸੰਗ ਵਿਚ ਸੌ'ਦਰਯ-ਮੂਲਕ ਅਧਿਐਨ ਹੀ 
ਆਵਸ਼ਕ ਹੈ ਅਤੇ ਭਾਸ਼ਾ-ਵਿਗਿਆਨਿਕ ਪੱਖ ਤੋ ਥੋੜਾ ਵਿਚਾਰ ਹੀ ਕਾਫੀ ਹੋਵੇਗਾ । ਇਸਲਈ 
ਭਾਸ਼! ਦੇ ਕਾਵਿਆਤਮਕ ਪ੍ਰਸੋਗ ਵਿਚ ਇਸਦਾ ਸੰ'ਦਰਯ-ਮ਼ੂਲਕ ਅਧਿਅੰਨ ਹੀ ਪ੍ਰਸਤੁਤ ਹੈ । 
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ਕਾਵਿ ਤੇ ਕਾਵਿ ਭਾਸ਼ਾ : ਭਾਸ਼ਾ, ਦਰਅਸਲ ਕਵੀ ਦੀ ਸਾਮਗ੍ਰੀ ਹੁੰਦੀ ਹੈ, ਜਿਵੇਂ ਕਿ 
ਸੰਗਮਰਮਰ ਸਿਲਪੀ ਦੀ _ਸਾਮਗੀ ਹੈ, ਚਿਤਕਾਰ ਦੀ ਰੈਗ-ਰੇਖਾ, ਸੋਗੀਤਕਾਰ ਦੀ ਸੁਰ-ਯੋਜਨਾ 
ਅਤੇ ਨਿ੍‌ਤਕਾਰ ਦਾ ਅੰਗ=ਅਭਿਨੰ । ਇਸੇ ਖਿਆਲ ਨੂੰ ਸ੍ਹਜ-ਸੋਲੀ ਵਿਚ ਇਉ” ਕਿਹਾ ਜਾ ਸਕਦਾ 
ਹੈ ਕਿ ਭਾਸ਼ਾ ਇਕ ਕੱਚਾ ਮਸਾਲਾ ਹੈ ਜਿਸ ਨੂੰ ਠਵੀ ਗੁੰਨ੍ਹ ਕੇ ਤੇ ਮਸਲ ਕੇ ਅਤੇ ਮੁਲਾਇਮ ਤੋ 
ਲਚਕਦਾਰ ਬਣਾ ਕੇ ਕੌਈ ਸ਼ਕਲ ਬਖਸ਼ਦਾ ਹੈ ਜੋ ਉਸ ਦੀਆਂ ਚਿਰ-ਉਡੀਕਵਾਨ ਮਨੌ-ਮੂਰਤਾਂ ਨੂੰ 
ਰੇਖਾਂਠਿਤ ਕਰਨ ਵਿਚ ਸਹਾਈ ਹੈਦਾ ਹੈ । ਇਉ ਭਾਸ਼ਾ ਹੀ ਕਵੀ ਦਾ ਇਕਮਾਤ ਸਾਧਨ ਹੈ । 

ਕਾਵਿ-ਭਾਸ਼ਾ ਦੀ ਮਹੱਤਾ ਬਾਰੇ ਜੇਮਸ਼ ਰੀਵਜ਼ ਦੇ ਚਾਨਣਾ ਪਾਇਆ ਹੈ । ਉਸ ਨੇ ਲਿਖਿਆ 
ਹੈ ਕਿ “ਕਾਵਿ ਇਕ ਭਾਸਾ ਹੈ, ਇਸ ਤੋ ਬਚਿਆ ਨਹੀ” ਜਾ ਸਕਦਾ । ਕਾਵਿ ਵਿਚ ਖਿਆਲ ਹ 
ਸਕਦੇ ਹਨ ਪਰ ਖਿਆਲ ਕਾਵਿ ਨਹੀ” ਹਨ, ਕਾਵਿ ਕਿਸੇ ਕਹਾਣੀ ਦਾ ਬਿਆਨ ਕਰ ਸਕਦਾ ਹੈ, 
ਪਰ ਕਹਾਣੀ, ਕਾਵਿ ਨਹੀ' ਹੈ । ਕਾਵਿ ਮੁੱਖੀ ਭਾਵਾਂ ਦੇ ਸਮੁਚੇ ਵਿਸਤਾਰ ਨੂੰ ਵਰਣਨ ਕਰ ਸਕਦਾ 
ਹੈ ਪਰੌਤ ਜਦ ਤਕ ਕਵੀ ਦੀ ਭਾਸ਼ਾ ਸ਼ਕਤੀਵਰ, ਚਮਤਕਾਰੀ, ਅਦਭੁਤ, ਤੇ ਤਰੌਤਾਜ਼ਾ ਨਹ” ਹੈ, 
ਕਵੀ ਦਾ ਭਾਵ-ਜਗਤ ਪ੍ਰਭਾਵਹੀਨ ਬਣ ਕੇ ਰਹਿ ਜਾਂਦਾ ਹੈ ।, 

ਇਸ ਦਾ ਮਤਲਬ ਇਹ ਹੈ ਕਿ ਕਿਸੇ ਕਵੀ ਦੇ ਕਾਵਿ ਵਿਚ ਉਸਦੀ ਭਾਸ਼ਾ ਦਾ ਖਾਸ ਹਿੱਸਾ 
ਹੈ । ਕਿਸੇ ਸਫਲ ਕਾਵਿ ਕਿਤ ਲਈ ਭਾਸ਼ਾ ਦਾ ਚਮਤਕਾਰੀ, ਸੁਹਜਾਤਮਕ, ਰਸਮਈ, ਸੰਗੀਤਕ, 
ਜੜਾਉ, ਰਮਜ਼-ਭਰਪੂਰ, ਵਸਤ੍ਰ-ਅਨੁਕੂਲ, ਚਿਤਾਤਮਕ, ਪ੍ਰੰਢ, ਕੱਟਾਖ-ਭਰਪੂਰ, ਹੁਨਰੀ, ਵਿਲੱਖਣ 
ਤੇ ਉਤੇਜੱਨਾ-ਮੁਲਕ ਹੋਣਾ ਲਾਜ਼ਮੀ ਹੈ । ਭਾਰਤੀ ਕਾਵਿ ਆਲੋਚਨਾ ਵਿਚ ਭਾਸ਼ਾ ਦੇ ਭਿੰਨ ਭਿੰਨ 
ਅਰਥ-ਪੱਧਰਾਂ ਨੂੰ ਮੁਖੇ ਰਖਕੇ ਸ਼ਕਤੀਆਂ ਦੀ ਕਲਪਨਾ ਕੀਤੀ ਗਈ ਹੈ ਜਿਨ੍ਹਾਂ ਨੂੰ 'ਸ਼ਬਦ ਸ਼ਕਤੀਆਂ . 
ਕਿਹਾ ਜਾਂਦਾ ਹੈ । ਕਾਵਿ-ਪ੍ਰਯੋਗਾਂ ਵਿਚ ਜੜੇ ਜਾ ਕੇ ਆਮ ਸ਼ਬਦ ਅਜੇਹੀਆਂ ਸ਼ਕਤੀਆਂ ਦੇ ਮਾਲਕ ਹੈ 
ਜਾਂਦੇ ਹਨ ਜਿਨ੍ਹਾਂ ਦੁਆਰਾ ਉਨ੍ਹਾਂ ਸ਼ਬਦਾਂ ਵਿਚ ਨਵੇ ਕਟ ਖ ਤੇ ਨਵੇ ਅੰਦਾਜ਼ ਫੁਟ ਉਠਦੇ ਹਨ। 

ਸ਼ਬਦ ਸ਼ਕਤ1ਆਂ : ਇਹ ਵੇਖਣ ਵਾਲੀ ਗਲ ਹੈ ਕਿ ਕਾਵਿ ਵਿਚ ਇਕੋ ਹੀ ਸ਼ਬਦ-ਦੁਆਹਾਂ 
ਇਕ ਅਰਥ ਜਾਂ ਭਾਵ ਦਾ ਗਿਆਨ ਨ ਹੋ ਕੇ ਕਦੀਆਂ ਅਰਥਾਂ ਦਾ ਗਿਆਨ ਹੁੰਦਾ ਹੈ । ਇਝੁੰ ਇਕ 
ਅਰਥ ਦੇ ਅਨੇਕ ਅਰਥ ਪ੍ਰਤੀਤ ਹੁੰਦੇ ਹਨ । ਸ਼ਬਦੁ ਦੇ ਇਸ ਬਹੁ-ਅਰਥੀ ਸੁਭਾ ਨੂੰ ਮੁਖ ਰਖਾਂਦਆਂ 
ਸੋਸਕ੍ਰਿਤ ਆਲੋਚਕਾਂ ਨੇ ਇਕ ਤੋਂ ਵਧ ਸ਼ਕਤੀਆਂ ਮੰਨੀਆਂ ਹਨ ਜਿਨ੍ਹਾਂ ਦੇ ਜ਼ੋਰ ਨਾਲ ਉਹ ਸ਼ਬਦ 
ਅਨੌਕ ਅਰਥ ਦਾ ਜਣਾਇਕ ਬਣਦਾ ਹੈ । ਇਨ੍ਹਾਂ ਸ਼ਕਤੀਆਂ ਨੂੰ ਤਰਤੀਬਵਾਰ : 

ਅਭਿਧਾ _ (੬ਗੁ7085100) 


ਲਕਸ਼ਣਾ _(0012307) 


ਵਿਅੰਜਨਾ _(50£2651100) 
ਕਿਹਾ ਜਾਂਦਾ ਹੈ । ਅਸਲ ਵਿਚ ਇਹ ਸ਼ਬਦ-ਸ਼ਕਤੀਆਂ ਸੰਸਨ੍ਹਿਤ ਦੇ ਧਰਨੀ ਸਿਧਾਂਤ ਦੀ ਦੇਣ 


ਵਰਰਰਕਕਕ਼ਕਕਕਕਕ਼ਕ਼ਕਕਲਲਲ, 


1. _“102(1$ 16 ੩ 14020822. 11031 18 111੯86417801......? . 
44103 16੬੧5 , 000150300112 72€0₹, 7. 157 


5।1 ₹800000 08001 5010। ਹ। €00%% (3101815॥060018।.60) 


੧ ਕੇ 
330 ਗੁਰੁ ਨਾਨਕ ਅਤੇ ਨਿਰ ਗੁਣ ਧਾਰਾ 


ਹਨ । ਧਨੀ ਸਿਧਾਂਤ ਦੇ ਸਥਾਪਕ ਆਨੰਦ ਵਰਧਨ ਸਨ ਜਿਨ੍ਹਾਂ ਤੋਂ ਅਭਿਧਾ, ਲਕਸ਼ਣਾ ਤੇ ਵਿਅਜਨਾਂ 
ਦਾ ਵਿਚਾਰ ਸ਼ੁਰੁ ਹੁੰਦਾ ਹੈ” । 

ਅਭਿਧਾ ੪ ਅਭਿਧਾ ਕਾਵਿ ਦੀ ਜਠੇਰੀ ਸ਼ਕਤੀ ਹੈ, ਇਹ ਅਗਲੀਆਂ ਸ਼ਕਤੀਆਂ ਦੀ ਨਹਿ 
ਹੈ । ਜਗਨ ਨਾਥ ਦੀ ਪਰਿਭਾਸ਼ਾ ਦੇ ਅਨੁਸਾਰ ਮਰਿਧਾ-ਸ਼ਕਤੀ, ਸ਼ਬਦ ਦੇ ਉਸ ਵਿਆਪਾਰ (ਕਰਮ) 
ਨੂੰ ਕਹਿੰਦੇ ਹਨ ਜਿਥੇ ਸ਼ਬਦ ਦਾ ਅਰਥ ਵਿਚ ਅਤੇ ਅਰਥ ਦਾ ਸ਼ਬਦ ਵਿਚ ਪ੍ਰਤੱਖ (ਸਾਖਿਆਂਤ) 
ਸਓਧ ਹੈ ।# ਸ਼ਬਦ ਦੇ ਇਸ ਅਰਥ ਨੂੰ 'ਸੈਕੇਤਿਕ ਅਰਥ ਫੀ ਕਿਹਾ ਗਿਆ ਹੈ ਅਰਥਾਂਤ ਸ਼ਬਦ ਦਾ 
ਉਹ ਅਰਥ ਜੌ ਆਮ ਰਵਾਇਤੀ ਢੰਗ ਨਾਲ ਮਸ਼ਹੂਰ ਹੈ ਅਤੇ ਗੁੜ੍ਹ ਹੈ । ਇਸ ਸੇਬਧ ਦੀ ਜਣਾਇਕ 
ਸਕਤੀ ਅਭਿਧਾ ਹੈ । ਅਸਲ ਵਿਚ ਅਭਿਧਾ ਦੁਆਰਾ ਪ੍ਰਾਪਤ ਸ਼ਬਦ-ਅਰੜ ਕੋਸ਼ ਅਰਥ ਹੈ ਜਿਸ ਨੂੰ 
(ਛਮ ਸ਼ਬਦਾਵਲੀ ਵਿਚ 61609083₹ _॥068000੬ ਕਿਹਾ ਗਿਆ ਹੈ ਅਤੇ ਏਥੇ 900-60-006 
2011€576160€8006 ਹੁੰਦੀ ਹੈ । 


ਨਿਰਗੁਣ ਕਾਵਿ ਦੀ ਭਾਸ਼ਾ ਵਿਚ ਅਤਿਧਾ-ਸ਼ਕਤੀ ਦੇ ਅਨੇਕ ਸਥਲ ਹ੦ । ਨਿਰਗੁਣ ਕਵੀ 
ਜਿਥੇ ਦਾਰਸ਼ਨਿਕ ਵਿਚਾਰਾਂ, ਦਲੀਲਾਂ ਤੇ ਤਰਕਾਂ ਨਾਲ #0ਪੁਣੇ ਵਿਸ਼ੇ ਦਾ ਨਿਰਪ੍ਰਣ ਕਰਦੇ ਹਨ ਉਥੇ 
ਉਨ੍ਹਾਂ ਦੀ ਕਾਵਿ-ਭਾਸ਼ਾ ਵਿਚ ਅਭਿਧਾ-ਸ਼ਕਤੀ ਦਾ ਚਮਤਕਾਰ ਦਿ੍‌ਸ਼ਟੀ ਗੋਚਰ ਹੁੰਦਾ ਹੈ । ਜਪੁਜੀ 
ਵਿਚ ਗੁਰ ਨਾਨਕ ਦੀ ਕਾਵਿ-ਭਾਸ਼ਾ “ਅਭਿਧਾ ਸਕਤੀ ਨਾਲ ਸੰਪੰਨ ਹੈ । ਜਪੁਜੀ ਇਕ ਵਵਿਚਾਰ- 
ਪ੍ਰਧਾਨ ਰਚਨਾ ਹੈ ਜਿਥੇ ਕਥਨ ਦਲੀਲ-ਭਰਪੂਰ ਹਨ ਅਤੇ ਸ਼ੌਲ ਤਰਕ-ਪ੍ਰਧਾਨ ਹੈ । ਬਹਮ ਦਾ ਸੁਰੂਪ 
ਵਰਣਨ ਕਰਦੇ ਲਿਖਦੇ ਹਨ ! 
ਥਾਪਿਆ ਨਾਂ ਜਾਇ ਕੀਤਾ ਨ ਹੋਇ । 
ਆਪੇ ਆਪ ਨਿਰੋਜਨ ਸੋਇ ।॥: (ਆ. ਗੰ. ਮ: 1: ਪੰਨਾਂ 21 


ਗੁਰੂ ਕਹਿੰਦੇ ਹਨ ਕਿ ਬ੍ਰਹਮ (ਨਿਰੰਜਨ) ਨ ਤਾਂ ਸਿਰਜਿਆ ਜਾਂਦਾ ਹੈ, ਨ ਰਚਿਆ ਜਾਂਦਾ ਵੈ: 
ਉਹ ਤਾਂ ਖੁਦਬਖੁਦ (ਪ੍ਰਕਾਸ਼ਮਾਨ) ਹੈ । ਏਥੇ ਵਰਤੇ ਹੋਏ ਸ਼ਬਦਾਂ ਅਤੇ ਉਨ੍ਹਾਂ ਤੋ ਪ੍ਰਗਟ ਹੋਏ ਅਰਥਾਂ 
ਦਾ ਸਿੱਧਾ ਤੇ ਪ੍ਰਤੱਖ ਸੈਬੋਧ ਸੂਚਿਤ ਹੈ । 

ਲਕਸ਼ਣਾ : ਅਭਿਧਾ ਤੋਂ ਉਪਰੰਤ ਲਕਸ਼ਣਾਂ ਦੀ ਤਰਤੀਬ ਹੈ । ਲਕਸ਼ਣਾ, ਕਾਵਿ-ਭਾਸ਼ਾ ਦੀ 
ਦਜੀ ਸ਼ਕਤੀ ਹੈ । ਅਭਿਧਾ ਸ਼ਕਤੀ ਦੇ ਕੌਮ ਕਰ ਚੁਕਣ ਤ ਬਾਦ ਹੀ ਲਕਸ਼ਣਾ ਸ਼ਕਤੀ ਦਾ ਕਮ 


ਕਤਤਫਤ> 
ਜਗਤ 


ਸਰ ਹੁੰਦਾ ਹੈ ਇਸ ਲਈ ਲਕਸ਼ਣਾ ਸ਼ਕਤੀ ਦੇ ਮੂਲ ਵਿਚ ਅਭਿਧਾ ਦਾ ਹੋਣਾ ਜ਼ਰੂਰੀ ਮੰਨਿਆ ਜਾਂਦਾ 
੨। ਅਭਿਧਾ ਦੇ ਰਾਹੀ ਕਾਵਿ-ਸ਼ਬਦ ਦਾ ਅਰਥ ਗ੍ਰਹਿਣ ਕੀਤਾ ਜਾਂਦਾ ਹੈ ਪਰ ਜਦੋ” ਇਉੱ ਅਰਥ 
ਜਾਡੀ ਤਰਕ ਸ਼ਕਤੀ ਨੂੰ ਢੁਕਵਾਂ ਨਹੀ ਲਗਦਾ ਅਤੇ ਹੋਰ ਢਕਵੇ' ਅਰਥ ਦੀ ਲੌੜ ਪੈਦੀ ਹੈ ਤਾਂ ਫੌਰ 
ਅਗਲੀ ਸ਼ਕਤੀ ਦੀ ਕਲਪਨਾ ਕਰਨੀ ਪੈਦੀ ਹੈ । ਮੱਮਣ ਦੇ ਅਨੁਸਾਰ, 'ਸ਼ਬਦ ਦੇ ਪ੍ਰਤੱਖ ਅਰਥ 
ਵਿਚ ਰੌਕ ਪੈਣ ਤੋਂ ਬਾਅਦ ਕਿਸੇ ਪਰੰਪਰਾ ਜਾਂ ਮਨੋਰਥ ਨੂੰ ਪੂਰਾ ਕਰਨ ਲਈ ਪਹਿਲੇ ਅਰਥ ਨਾਲ 


(&ਰਗਕਲ==ਸਕ==-ਸਲਤਤਟ=ਤਾਟਟ=ਤਤ==ਲ£- 


1. ਭੋਲਾ ਸ਼ੰਕਰ ਵਯਾਸ, 'ਧਨਿ ਸੰਪ੍ਦਾਯ ਔਰ ਉਸਕੇ ਸਿਧਾਂਤ , ਖਨਾਂ 49. 


2, _ਕਾਵਯ ੫ਕਾਸ਼ (ਹਿੰਦੀ ਟੀਕਾ): ਡਾ, ਸਤਯੋਵੇਤ ਸਿੰਹ, ਪਨਾ 23. 
3, “ਰਸ ਗੈਗਾਧਰ`, ਪਨ 1430. 
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ਸੋਬਧ ਰੱਖਣ ਵਾਲਾ ਕੋਈ ਹੋਰ ਅਰਥ, ਜਿਸ ਸ਼ਕਤੀ ਰਾਂਹੀ' ਜਾਣਿਆ ਜਾਂਦਾ ਹੈ ਉਹ ਲਕਸ਼ਣਾ- 
ਸਕਤੀ ਹੈ । ਪੁੱਛ ਆਲੋਚਨ' ਵਿਚ ਇਹੋ (1201311੧€ 05826 ਹੈ । ਕਵੀ ਆਪਣੀ ਕਾ।ਵ- 
ਭਾਸ਼ਾ ਦੇ ਸ਼ਬਦਾਂ ਨੂੰ ਇਸ ਤਰ੍ਹਾਂ ਜੜਦਾ ਹੈ ਕਿ ਉਨ੍ਹਾਂ ਦੇ ਆਮ ਅਰਥ ਚਲਦੇ ਪ੍ਰਸੰਗਾਂ ਵਿਚੋ ਢੁਕਵੇ' 
ਨਹੀ” ਲਗਦੇ, ਉਦ' ਉਨ੍ਹਾਂ ਅਰਥਾਂ ਨੂੰ ਨੀਂਹ ਵਿਚ ਰੱਖ ਕੇ, ਉਨਾਂ ਨਾਲ ਮਿਲਦੇ=ਜੁਲਦੇ ਕੌਈ ਹੌਰ 
ਅਰਥ ਆਪਣੀ ਕਲਪਨਾ ਨਾਲ ਕਢਣੇ ਪਦੇ ਹਨ। ਉਥੇ ਲਕਸ਼ਣਾ ਸ਼ਕਤੀ 'ਮੰਨੀ ਜਾਂਦੀ ਹੈ । ਮਿਸਾਲ 
ਵਜ” ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਦੀ ਕਾਵਿ-ਪੰਗਤੀ ਹੈ : 
“ਨਾਨਕ ਮਿਲਹੁ ਕਪਟ ਦਰ ਖੰਲਹ ਏਕ ਘੜੀ ਖਟਮਾਸਾ` 
.(ਆ. ਗ੍ਰੰ. ਮ! 1, ਪੰਨਾ 11 05) 

ਗੁਰੂ ਏਖੇ ਰੱਬੀ ਹਿਜਰ ਵਿਚ ਆਪਣੀਆਂ ਮਨੋਵੇਦਨਾਵਾਂ ਦਾ ਵਰਣਨ ਕਰ ਰਹੋਂ ਹਨ ਅਤੇ 
ਬੌਨਤੀਆਂ ਕਰਦੇ ਹਨ ਕਿ ਹੋ ਪ੍ਰਭੂ, ਆਪਣੇ ਅਰਸੀ ਦਰ ਖੌਲੌ, ਕਿਉਕਿ ਮੇਰੇ ਲਈ ਇਕ ਇਕ 
ਘੜੀ ਛਿਮਾਹੀ ਬਣ ਰਹੀ ਹੈ । ਏਥੇ ਇਕ ਘੜੀ ਦਾ ਕੌਸ਼-ਅਰਥ ਖਟਮਾਸਾ ਨਹੀ' ਹੈ, ਨਾ ਹੀ 
ਖਟਮਾਸਾ ਅਰਥਾਤ ਛੌ ਮਹੀਨ ਇਕ ਘੜੀ ਬਣ ਸਕਦੇ ਹਨ, ਉਹ ਤਾਂ ਛੇ ਹੀ ਰਹਿੰਦੇ ਹਨ । ਪਰ 
ਗੁਰੂ ਦਾ ਕਥਨ ਇਸੇ ਤਰ੍ਹਾਂ ਹੈ । ਇਸ ਲਈ ਅਭਿਧਾ ਸ਼ਕਤੀ ਦੁਆਰਾ ਪ੍ਰਾਪਤ ਮੁੱਖ ਅਰਥ (ਪਹਿਲਾ 
ਆਮ=ਪ੍ਚਲਿਤ ਅਰਥ) ਢੁਕਵਾਂ ਤੇ ਦਲੀਲ-ਭਰਪੂਰ ਨਹੀ" ਜਾਪਦਾ । ਇਸ ਲਈ ਇਸ ਆਮ ਅਰਥ 
ਨਾਲ ਮਿਲਦੇ ਜੁਲਦੇ ਦੂਜੇ ਅਰਥ ਦਾ ਆਰੋਪ ਕਰਨਾ ਪੰਦਾ ਹੈ । ਉਹ ਇਹ ਹੋ ਸਕਦਾ ਹੈ ਕਿ ਜੋ 
ਹਿਜਰ ਦੀ ਪੀੜ ਛੇ ਮਹੀਨਿਆਂ ਵਿਚ ਹੋ ਸਕਦੀ ਹੈ, ਜਾਂ ਜੋ ਛੋ ਮਹੀਨਿਆਂ ਦੀ ਸਮਾਂ-ਵਿਥ ਬਹੁਤ 
ਲੰਮੀ ਹੁੰਦੀ ਹੈ ਉਹੋਂ ਪੀੜ ਤੇ ਉਹੋ ਵਿਥ ਇਸ ਇਕ ਘੜੀ ਦੇ ਸਮੇ ਵਿਚ, ਬ੍ਰਹੌ ਕਰਕੇ ਪ੍ਰਤੀਤ ਹੋ 
ਰਹੀ ਹੈ । ਇਸ ਲਈ ਘੜੀ ਦਾ ਅਰਥ, ਛੇ ਮਹੀਨਿਆਂ ਵਾਲੀ ਵਿਥ ਤੇ ਪੀੜ, ਲਕਸ਼ਣਾ-ਸ਼ਕਤੀ 
ਨਾਲ ਪ੍ਰਾਪਤ ਹੋ ਸਕਦਾ ਹੈ । 

ਆਮ ਤੌਰ ਤੇ ਨਿਰਗੁਣ ਕਾਵਿਬਾਣੀ ਵਿਚ ਚਿੰਤਨ ਤੇ ਵਿਚਾਰ ਵਾਲੀਆਂ ਥਾਵਾਂ ਤੇ ਅਭਿਧਾਂ 
ਕਾਵਿ-ਸ਼ਕਤੀ ਹੈ ਪਰ ਮਨੌਸਥਿਤੀਆਂ ਤੇ ਭਾਵਨਾਵਾਂ ਦੇ ਵਰਣਨ ਵਿਚ ਲਕਸ਼ਣਾਸ਼ਕਤੀ ਮਿਲਦੀ ਹੈ । 
ਉਨ੍ਹਾਂ ਵਰਣਨਾਂ ਵਿਚ ਅਜੇਹੇ ਸਥਲ ਹੋਰ ਵੀ ਲਾਕਸ਼ਣਿਕ ਹਨ ਜਿਥੇ ਅਲੰਕਾਰਾਂ ਦੀ ਜੜਤ ਕੀਤੀ 
ਗਈ ਹੈ । ਗੁਰੂ ਰਾਮਦਾਸ ਜੀ ਗੁਰੂ ਦੀ ਮਹਿਮਾ ਦਾ ਵਰਣਨ ਕਰਟੇ ਹਨ : 

ਅੰਮ੍ਰਿਤਸਰ ਸਤਿਗੁਰੂ ਸਤਿਵਾਦੀ ਜਿਤੁ ਨਾਤੌ ਕਉਆ ਹੰਸ ਹੋਹੋ 

ਅਮ੍ਰਿਤਸਰ ਦਾ ਆਮ ਅਰਥ (ਕੌਸ਼ ਅਰਥ) ਅਮਰ ਕਰ ਦੇਣ ਵਾਲੇ ਜਲ ਦਾ ਸਰੋਵਰ ਹੈ 
ਪਰ ਏਥੋ ਇਹ ਆਮ-ਅਰਥ ਘਟਦਾ ਨਹੀ” । ਸਤਿਗੁਰੂ, ਅੰਮਿਤ ਦਾ ਸਰੋਵਰ ਕਿਵੇਂ“ ਬਣ ਸਕਦਾ 
ਹੈ | ਇਸ ਲਈ ਮੁਖ-ਅਰਥ ਨੂੰ ਰੌਕ ਪੰੱਦੀ ਹੈ । ਇਸ ਲਈ “ਅੰਮ੍ਰਿਤਸਰ, ਦਾ ਅਰਥ _ਲਕਸ਼ਣਾ- 
ਸ਼ਕਤੀ ਨਾਲ, ਅਮਰ ਕਰ ਦੇਣ ਵਾਲਾ, ਮੌਖਦਾਤਾ, ਸੀਤਲਤਾ-ਬਖਤ਼ ਅਤੇ ਅਮ੍ਰਿਤ ਦੇ ਤੁਲ, ਗੁਣਾਂ 


1, “ਕਾਵਯ ਪਕਾਸ਼ ਪੰਨਾ 20. 
(ਸੂਠਧਧੇ ਕਬੇ ਜਕ੍ਰਸੀਗੇ ਫਿਰੀ ਗਥ ਬਸੀਗਜਰ_] 
ਸੰਦਧੀ ਯਧੀ ਜਥਧਰੇ ਧਟਜ] ਜਥਗਹੇਧਿਜ। ਕਿਧ ।) 
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ਗਰ ਨ।ਨਕ ਅਤੇ ਨਿਰਰ੍ਣ ਧਾਰ! 


ਦੀ ਦੀ 


ਫਾਲਾ ਆਰੋਪਿਤ ਕੀਤਾ ਜਾਂਦਾ _ਹੈ । ਜਿਵੇ" ਐਮਿਰਿਤਸਰ ਵਿਚ ਨਹਾ ਕੇ, ਰਵਾਇਤ ਅਨੁਸਾਰ, 
ਕਾਂ ਹੰਸ ਹੋਇਆ ਹੈ ਤਿਵੇ' ਸਚੇਂ ਗੁਰੂ ਦੀ ਸੰਗਤ ਨਾਲ ਪੀ (ਕਉਆ) ਮੁਕਤਾਤਮਾ (ਹਸ) 


ਇਨ 


ਬਣਦਾ ਹੈ । ਲਕਸ਼ਣਾ-ਸ਼ਕਤੀ ਨਾਲ, ਅੰਮ੍ਰਿਤਸਰ ਸ਼ਬਦ ਦੇ ਇਹ ਅਨੇਕ ਅਰਥ, ਪ੍ਰਸੰਗ ਵਸ ਜਾਣੋ 
ਜਾਂਦੇ ਹਨ। 

ਇਸ ਤਰਾਂ ਲਾਕਸ਼ਣਿਕ ਸ਼ਬਦਾਵਲੀ ਪ੍ਰਾਪਤ ਹੈਦੀ ਹੈ । ਆਚਾਰਯਾਂ _ਨੇ _ਲਕਸਣਾ-ਸ਼ਕਤ। 
ਦੇ ਉਪਾਦਾਨ-ਲਕਸ਼ਣਾ, ਲਕਸ਼ਣ-ਲਕਸਣ', ਸਾਰੋਪਾ, ਸਾਧਿਅਵਸਾਨਾ, ਸੁੱਧ, _ਗੋਣੀ ਆਦਿ 
ਕਈ ਉ੫ਭੇਦ ਮੰਨੇ ਹਨ । ਪਰ ਏਥੇ ਵਿਸਤਾਰਪੂਰਵਕ ਵਿਵੇਚਨ ਦੀ ਥਾਂ ਨਹੀ` । 

ਵਿਮੰਜਿਨਾ : ਵਿਅੰਜਨਾ ਤੀਜੀ ਕਾਵਿ-ਸ਼ਕਤੀ ਹੈ । ਅੱਭਧਾ ਜਾਂ _ਲਕਸ਼ਵਾ ਜੁਕਤੀ ਦੋ 
ਬਾਅਦ ਵਿਅੰਜਨਾ ਸ਼ਕਤੀ ਦੁਆਰਾ ਇਤ ਹੋਰ ਨਵੇ ਅਰਥ ਦੀ ਪ੍ਰਤੀਤੀ ਹਦੀ ਹੈ ਜਿਸਨੂੰ ਕਾਵ- 
ਸ਼ਾਸ਼ਤੀਆਂ ਨੇ 'ਵਿਅੰਗਾਰਥ” ਕਿਹਾ ਹੈ । ਕਾਵਿ ।ਵਚ ਇਹ ਵਿਐਗਾਰਥ ਨਾ ਤਾਂ ਅਭਿਧਾ ਸ਼ਕਤੀ 
ਨਾਲ ਹਾਸਲ ਹੰਦਾ ਹੈ ਅਤੇ ਨਾ ਹੀ ਲਕਸ਼ਣਾ ਸ਼ਕਤ ਰਾਹੀ । ਇਸ ਲਈ ਇਕ ਹੋਰ ਸ਼ਕਤੀ 
'ਵਿਈਜਨਾ` ਦੀ ਕਲਪਨਾਂ ਕਰਨੀ ਪੰਦੀ ਹੈ । 

'ਵਅੰਜਨਾਂ ਸ਼ਕਤੀ ਦੀਆਂ ਪਰਿਭਾਸ਼ਾਵਾਂ ਅਨੇਕ ਹਨ ਪਰੋਤ੍ਰ ।ਵਸ਼੍ਹਨਾਥ ਦੀ ਪਰਿਭਾਸ਼ਾ ਵਧ 
ਦਪੁਸ਼ਟ ਹੈ । ਉਸ ਦੇ ਅਨ੍ਸਾਰ “(ਜਸ ਥਾਂ ਅਫਿਧਾ ਤੋ ਲਕਸ਼ਣਾ ਦੇ ਆਪੋ ਆਪਣਾ ਕਮ ਕਰਕ 
ਖਤਮ ਹੋ ਜਾਣ ਪਿਛੋ“ ਕਿਸੇ ਨ ਕਿਸੇ ਢੰਗ ਨਾਲ ਹੋਰ ਅਰਥ ਦੀ ਪ੍ਰਤੀਤ ਹੁੰਦੀ ਹੈ ਉਥੇ ਵਿਅਜਨਾ 
੨॥।” ਪਰ ਇਹ ਗੁੱਲ ਦਸਣੀ ਜ਼ਰ੍ਹਰੀ ਹੈ ਕਿ ਵਿਅੰਜਨਾ ਦੁਆਰਾ ਪ੍ਰਤੀਤ ਅਰਥ (ਵਿਅੰਗਾਰਥ); 
9711 ਲੋਕਾਂ ਦਾ ਜੰਮ ਨਹ), ਸਿਰਫ ਪ੍ਰਤਿਭਾ ਵਾਲੇ ਵਿਅਕਤੀ ਇਸ ਨੂੰ ਮਹਿਸੂਸ ਕਰਦੇ ਹਨ । ਇਸ 
ਲਈ ਇਸ ਦਾ ਯੋਗ ਖੇਤਰ ਕਾਵਿਕਲਾ ਹੈ । 

ਵਿਅੰਜਨਾ ਦੀ ਵੈਨਗੀ ਵੇਖੋ 

ਕਲਿ ਕਾਤੀ ਰਾਜੇ ਕਾਸਾਈ ਧਰਮੁ ਪੰਖ ਕਰਿ ਉੱਡਰਆ । 

ਕੜ ਅਮਾਵਸ'ਸਚੁ ਚੌਦ੍ਮਾ ਦੀਸ ਨਾਹੀ,ਕਹ ਚੜ੍ਹਿਆ । 
੍‌ (ਆ. ਗੰ. ਮ: 1, ਪੰਨਾ 145) 
ਭਾਫ ਇਹ ਹੈ ਕਿ ਕਲਿਜੁਗ਼ ਦਾ ਸਮਾਂ ਘੋਰ ਛੁਰੀ ਵਰਗਾ ਹੈ ਅਤੇ ਰਾਜੇ ਕਸਾਈਆਂ ਵਾਂਗ 
ਜਾਲਮ ਹਨ । ਧਰਮ ਖੰਭ ਲਾ ਕੇ ਉਡ ਗਿਆ ਹੈ । ਕੂੜ ਦੀ ਮਸਆ ਵਿਚ ਸਚ ਦਾ ਚਦਮਾ ਦਿਸ 
ਦਾ ਹੀ ਨਹੀ” ਲ਼ਿ ਕਿਥੇ ਚੜ੍ਹਿਆ ਹੈ । ਇਸ ਬਦ ਵਵਚ ਹਰ ਸ਼ਬਦ ਦਾ ਪਹਿਲਾ ਅਰਬ ਅ/ਭਧਾਂ 
ਸ਼ਕਤੀ ਨਾਲ ਮਲ੍ਹੰਮ ਹੋਇਆ ਹੈ, ਅਤੇ ਫਿਗਲਕਸ਼ਣਾ ਦੁਆਰਾ ਕਾਤੀ, ਕਸਾਈ, ਅਮਾਵਸ, ਚਢ੍ਮਾ 
(ਉਪਮ ਨ) ਆਦਿ ਦੇ ਅਲੰਕਾਰਕ ਅਰਥ ਪ੍ਰਾਪਤ ਹੋਏ ਹਨ । ਪਰ ਇਨ੍ਹਾਂ ਸਾਰਿਆਂ ਅਰਥਾਂ 
ਤੋ“ ਬਾਅਦ ਸਾਡੀ ਕਲਪਨਾ ਅਗੇ ਹੋਰ ਕਈ ਅਰਥ ਸਝਦੇ ਹਨ ਕਿ ਧਰਮ ਦਾ ਜ਼ੋਰ ਖ਼ਤਮ ਹੱਟ 


ਰਿ 


1 `“ਸਾਹਿਤਯ-ਦਰਪਣ' ਪੰਨਾ 72 (ਕਿਕਜਰਟਕਮਿਬਵਜੂ _ਧਧਧ! ਕੀ੬ਗਜੇ ਧ੨: । 
ਜ ਕਜਿ ਠਸੰਗਜ। ਜਸ ਯਫਕਵਗਧਕਿਕਵਧ ਬ) 
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ਨਾਲ਼ ਲੱਕ, ਪਾਪ, ਅਤਿਆਚਾਰ ਤੋਂ ਅਧਰਮ ਕਮਾ'ਝੁੱਦੇ ਹਨ, ਜਿਸ ਵਿਚ ਬੇਟੀਮਾਨੀ, ਠੱਗੀ, ਚੋਰੀ 
ਅਤੇ ਅਖ਼ਲਾਕ ਤੋਂ" ਗਿਰੇ ਹੌਰ ਹਰ ਤਰਾਂ ਦੇ ਕਰਮ ਹੁੰਦੇ ਹਨ । ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਕਾਲ ਦੇ ਰਾਜਿਆਂ 
ਨੂੰ ਕਸਾਈ ਕਹਿਣ ਨਾਲ ਕਿੰਨੇ ਹੀ ਵਿਅੰਗਾਰਥ ਸੁਝਦੇ ਹਨ । ਹਾਕਮ ਜਾਂ ਰਾਜੇ ਨਿਰਦਈ, 
ਬੇਕਿਰਕ, ਜ਼ਾਲਮ ਹੋ ਗਏ ਹਨ ਜੋ ਮਜ਼ਲੂਮਾਂ ਉਤੇ ਕਹਿਰ ਢਾਹ ਰਹੇ ਹਨ, ਜ਼ੁਲਮ ਕਰ _ਰਹੋਂ ਹਨ, 
ਉਨ੍ਹਾਂ ਰਾਂਜਿਆਂ ਨੂੰ ਕਿਸੇ ਧਰਮ, ਨਿਆਂ, ਅਖਲਾਕ, ਰਾਜਧਰਮ, ਪ੍ਰਜਾ-ਪਲਕ ਹੌਣ ਦੇ ਵੀ ਜੋ 
ਕਰਤੱਵ ਹਨ, ਉਹ ਭੁਲ ਗਏ ਹਨ । ਇਸ ਤਰ੍ਹਾਂ “ਰਾਜੇ ਕਾਸਾਈ` ਦੋ ਸ਼ਬਦਾਂ ਦੇ ਅਨੇਕ ਵਿਅੰਗਾਰਥ 
ਹ ਸਕਦੇ ਹਨ । 

ਇਸ ਤਰ੍ਹਾਂ ਭਾਈ 'ਗੁਰਦਾਸ ਦੀ ਪਉੜੀ ਵਿਚ ਵਿਅੰਗਾਰਥ ਵੇਖ ਸਕਦੇ ਹਾਂ । ਗੁਰਦਾਸ ਜੰ) 
ਲਿਖਦੇ ਹਨ : ਰ 

ਸਤਿਗੁਰ ਨਾਨਕ ਪ੍ਰਗਟਿਆ ਮਿਟੀ ਧ੍ਰੰਧੁ ਜਗਿ ਚਾਨਣ ਨੋ ਇਆ । 
ਜਿਤੇ ਕਰਿ ਸ੍ਰਰਜੁ ਨਿਕਲਿਆ ਤਾਰੇ ਛਪੈ ਅੰਧੇਰੁ ਪਲੋਆ । 
'ਵਾਰਾਂ ਭਾ£) ਗੁਰਦਾਸ 1727) 

ਏਥੇ ਪਹਿਲੰ ਅਰਥ ਲਕਸ਼ਿਆਰਥ ਤੌ ਪਿਛੋ ਕਈ ਤਰ੍ਹਾਂ ਦਾ ਵਿਐਗਾਰਥ ਪ੍ਰਤੀਤ ਹੁੰਦਾ ਹੈ । 
ਸਤਿਗੁਰ ਨਾਨਕ ਦੇ ਆਗਮਨ ਦੁਆਰਾ ਧੁੱਧ ਮਿਟਕੇ ਚਾਨਣ ਹੋਣ ਦੀ ਜੋ ਗੱਲ ਕਹੀ ਹੈ, ਉਸਫਾ 
ਵਿਅੰਗਾਰਥ ਹੈ ਕਿ ਅਗਿਆ5 ਤੇ ਜਹਾਲਤ ਖ਼ਤਮ ਹੋਣ ਲਗੀ ਅਤੇ ਗਿਆਨ, ਚੰਤਨਾ, ਜਾਗ੍ਰਿਤੀ 
ਆਉਂਣ ਲਗ । ਇਸ ਦਾ ਇਹ ਵੀ ਅਰਥ ਸੁਝਦਾ ਹੈ ਕਿ ਲੋਕ ਆਪ ਸੁਚੇਤ ਹੋਣ ਲਗੇ ਤੇ ਆਪਣੇ 
ਹੱਕਾਂ ਦੀ ਰਾਖੀ ਕਰਨ ਲਗ, ਜ਼ੁਲਮਾਂ ਦਾ ਟਾਕਰਾ ਹੋਇਆ, ਆਪ ਵਿਚ ਮਜ਼ਹਬੀ ਈਰਖਾ, ਧਾਰਮਿਕ 
ਕਲਹ ਖ਼ਤਮ ਹੌਣ ਲਗ, ਅਮਨ ਤੋ ਸ਼ਾਂਤੀ ਦੀ ਸਤਾਪਨਾ ਸ਼ੁਰੂ ਹੋਈ । ਇਝੇਂ ਘੜਿਆਲ ਉਤੇ ਪਈ 
ਚੋਟ ਤੋ ਨਿਕਲੀਆਂ ਲਗਾਤਾਰ ਗੂਜਾਂ-ਪ੍ਰਤਿਗਰ ਜਾਂ ਦੀ ਤਰ੍ਹਾਂ ਏਥੇ ਅਨੇਕਾਂ ਅਰਥ ਗੁੰਜਦੇ ਸਣਾਈ 
ਦਦੁੰਦੇ ਹਨ । ੍‌ ਹ 
ਇਸ ਤਰ੍ਹਾਂ ਨਿਰਗੁਣ-ਬਾਣੀ ਦ ਕਾਵਿ- ਭਾਸ਼ਾ ਵਿਚ ਅਤਿਧਾ, ਲਕਸ਼ਣਾ, ਵਿਅੰਜਨਾ, ਆਦਿ 
ਸ਼ਕਤੀਆਂ ਤੌ” ਪ੍ਰਾਪਤ ਅਰਥਾਂ ਦੀ ਵਨਸਵੇਨਤਾ ਚੰਗੀ ਤਰ੍ਹਾਂ ਮਿਲਦੀ ਹੈ । ਇਨ੍ਹਾਂ ਅਰਥਾਂ ਵਿਚ 
|ਨਰਗੁਣ-ਤਾਵਿ ਸੋਸਕ੍ਰਿਤ ਆਚਾਰਯਾਂ ਦੀ ਸ਼ਬਦਾਵਲੀ ਵਿਚ ਧਰਨ ਕਾਂਵ ਦਾ ਸੁੰਦਰ ਨਮੂਨਾ 
ਹੈ । 

ਕਾਵਿ-ਗੁਣ : ਭਾਰਤੀ ਆਚਾਰਯਾਂ ਨੇ ਕਾਵਿ-ਭਾਸ਼ਾ ਦੇ ਵਿਸ਼ਲੇਸ਼ਣ ਵਿਚ “ਗੀਤ” ਦੀ 
ਕਲਪਨਾ ੨੧੩1 ਹੈ । ਵਮਨ ਵਿਸ ਦੇ ਪ੍ਰਵਰਤਕ ਹਨ । “ਰੀਤੀ' ਅਜੋਕੀ ਆਲੋਚਨਾ ਸ਼ਬਦਾਵਲੀ 
ਵਿਚ “ਸੌਲੀ' ਹੈ । ਡਾ. ਵੀ. ਰਾਘਵਨ ਦੇ ਅਨਸਰ” ਰੀਤੀ ਇਕ ਸਾਹਿਤਿਕ ਸ਼ੋਲੀ (ਸ਼ਿਲਪ) ਹੈ 1” 
[ਦਸ ਗੀਤੀ ਦਾ ਆਧਾਰ ਕਾਵਿ-ਗੁਣ ਮੰਨ ਗਏ ਹਨ । ਇਸ ਦਾ ਭਾਵ ਇਹ ਹੈ ਕਿ ਕਾਵਿ-ਸ਼ੌਲ) ਜ 
ਕਾਵਿ-ਭਾਸ਼ਾ ਨੂੰ ਉਤਕਿਸਟ ਬਣਾਉਣ ਲਈ। ਕਾਵਿ-ਗੁਣਾਂ ਦੀ ਵੀ ਲੋੜ ਹੈ । ਭਾਵੇ“ ਕਈ ਪ੍ਰਕਾਰ ਦੇ 
ਕਾਵਿ-ਗੁਣ ਦਮੇ ਗਏ ਹਨ ਪਤੇਤ੍ਰ ਮੋਟੇ ਤੌਰ ਤੇ ਤਿੰਨ ਗੁਣ ਸਵੀਕ੍ਰਿਤ ਹਨ : 
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੭84 ਗੁਰ ਨਾਨਕ ਅਤ ਨਿਰਗੁਣ ਧਾਰਾ 


ਮਾਧਰਯ (ਦਲ €010 €55) 
ਓਜ (0716) 
ਪਸਾਦ _(10616116) 
ਪੰਜਾਬੀ ਨਿਰਗੁਣ ਕਾਵਿ ਧਾਰਾ ਦੀ ਕਾਵਿਭਾਸ਼ਾ ਵਿਚ ਇਨ੍ਹਾਂ ਗੁਣਾਂ ਦੀ ਹਦ(ਮਿਲਦ] ਹੈ । 
ਪੁਸੰਗ, ਵਿਸ਼ੇ ਅਤੇ ਸ਼ੈਲੀ ਦੇ ਅਨੁਸਾਰ ਇਨ੍ਹਾਂ ਕਾਵਿਗੁਣਾਂ ਦੀ ਪ੍ਰਤੀਤੀ ਹੁੰਦੀ ਹੈ । 
ਮਾਧਰਯ ਗੁਣ : ਮਾਧੁਰਯ ਕਾਵਿ-ਗੁਣ ਸ੍ਰਿੰ ਗਾਰ, ਕਰੁਣ, ਸ਼ਾਂਤ ਰਸ ਦੀਆਂ ਥਾਵਾਂ ਤੋਂ 
€ਭਰਦਾ ਹੈ । ਇਸ ਦੁਆਰ' ਸ਼ਬਦਾਵਲੀ ਤੇ ਸ਼ੈਲੀ ਵਿਚ ਕੋਮਲਤਾ, ਦੇ ਦਿਲ-ਪਿਘਲਾਉ, ਸ਼ਕਤੀ! 
ਦੀ ਪਾਪਤ ਹੁੰਦੀ ਹੈ ।£ ਵੰਨਗੀ 
'ਚੌਤ ਬਸੈਤੁ ਭਲਾ ਭਵਰ _ ਸੁਹਾਵੜੇ 
ਬਨ ਫੂਲੋ ਮੰਝ ਬਾਰਿ ਮੈ ਪਿਰੁ ਘਰਿ ਬਾਹੁੜੇ । 
ਪਿਰੁ ਘਹਿ ਨਹੀ ਆਵੈ ਧਨ ਕਿਉ ਸੁਖੁ ਪਾਵੈ ਬਿਰਹਿ ਬਿਰੌਧ ਤਨੁ ਛੀਜੇ । 
ਕੌਕਿਲ ਅੰਬ ਸਹਾਵ ਬੋਲੈ ਕਿਉ ਦੁਖੁ ਔਕਿ ਸਹੀਜੋ । 
ਭਵਰ _ਭਵੈਤਾ ਫਲੀ ਡਾਲੀ ਕਿਉਂ ਜੀਵਾ ਮਰੁ ਮਾਏ । 
ਨਾਨਕ ਚੋਤਿ ਸਹਿਜ ਸੁਖੁ ਪਾਵੈ ਜੇ ਹਰਿਵਰੁ ਘਰਿ ਧਨ ਪਾਏ । 
(ਆ. ਗ੍ੰ. ਮ: 1; ਪੰਨਾ 1108) 
ਦੇਥੋ ਸ਼ਿ” ਗਾਰ ਰਸ ਨਾਲ ਪੁਸ਼ਟ ਕੀਤਾ ਹੋਇਆ ਭਗਤੀ ਰਸ ਹੈ, ਇਸ ਲਈ ਅਧਿਆਤਮਿਕ 
ਬਿਰਹਾ ਦੀ 'ਵਅੰਜਨਾ ਹੋਈ ਹੈ । ਇਸ ਵਿਚ ਵਾਤਾਵਰਣ ਕਲਾ ਹੈ, ਦਿਲ ਨੂੰ ਪਿਘਲਾਓ'ਦਾ ਹੈ, 
ਨਾਜ਼ਕ ਸ਼ਬਦਾਵਲੀ ਹੈ, ਕੁਦਰਤੀ ਦਿ੍‌ਸ਼ਾਂ ਦਾ ਵਰਣਨ ਵੀ ਖਿੜਿਆ ਹੈ, ਇਉ” ਵਿਸਮਾਦੀ ਕਮਲਤਾ 
,ਹਿਸਸ ਹੈਦੀ ਹੈ । ਵਰਣਾਂ, ਅੱਖਰਾਂ, ਸਬਦਾਂ ਦੀ ਜੜਤ ਜਟਿਲ ਨਹੀ” । ਬਸੈਤ, ਮੰਝ, ਅੰਬ, ਅੰਕ; 
ਰਟਤਾ ਆਦਿ ਅਨੁਸਵਾਰ-ਵਾਲੋਂ ਸ਼ਬਦ ਮਧੁਰਤਾ ਵਿਚ ਸਹਾਇਤਾ ਕਰਦੇ ਹਨ ਅਤੇ ਟ-ਵਰਗ ਦ 
ਅੱਖਰਾਂ ਦੀ ਅਣਹੋ'ਦ ਹੈ ਜੋ ਖਰ੍ਹਵੇ ਤੋਂ ਕਠਰ ਧੁਨੀਆਂ ਪੈਦਾ ਕਰਦੇ ਹਨ । ਇਸ ਤਰ੍ਹਾਂ 'ਸ਼ਾਸ਼ਤ੍ਰੀਯ 
ਟਕਸਾਲੀ ਆਲੋਚਨਾ ਦੇ ਪਖੋ" ਇਥੇ 'ਮਾਧਰਯ” ਗੁਣ ਦ। ਸਿਰਜਨਾ ਹੋਈ ਹੈ । ਆਮ ਤੌਰ ਤਂ 
ਆਧਰਯ ਗੁਣ ਨਿਰਗੁਣ ਬਾਣੀ ਦੇਂ ਉਨ੍ਹਾਂ ਥਾਵਾਂ ਤੇ ਉਜਾਗਰ ਹੋਇਆ ਹੈ ਜਿਥੇ ਸੈਵੇਦਨਾ, ਬਿਰਹਾ 
1 1ਫ ਫ ਹੋਇਆ ਹੈ । 
ਰਾ ਜ਼ਜ ਅਅ< ਰਿ ਹਸ ਕਿ ਓਜ ਉਹ ਗੁਣ ਹੈ ਜਿਸ ਦੁਆਰਾ ਦਿਲ ਉਤੇਜਿਤ 
ਹੰਦਾ ਹੈ । ਫ਼ੀਰਰਸ ਵਾਲੀ ਕਵਿਤਾ ਵਿਚ ਇਹ ਸੁਤੇ ਹੀ ਆ ਜਾਂਦਾ ਹੈ । 'ਬੀਭਤਸ ਤੇਂ ਰੱਦ ਰਸ ਵਿਚ 
ਦਿਸ ਦੀ ਅਧਿਕਤ' ਹੁੰਦੀ ਹੈ । ਅਜੇਹੇ ਕਾਵਿ ਵਿਚ ਅੱਖਰ ਦੁੱਤ ਜਾਂ ਦਹਰੋ ਵਰਤੇ ਜਾਂਦੇ ਹਨ ਅਤੇ 
ਓਜਸਵੀ ਦਬਾਉ ਰਹਿੰਦਾ ਹੈ । ਸਾਰੀ ਸ਼ਬਦਾਵਲੀ ਇਕ ਵੇਗ, ਇਕ ਤੇਜ਼ੀ, ਇਕ ਭੜਕ ਨਾਲ 


ਰਿ ਜਾ 
੧, “ਮੱਮਟ, “ਕਾਵਯ ਪਕਾਸ਼ ਪਨਾ 2372 75 
£, "ਕਾਵਯ .ਕਾਸ਼` ਪਨ 479-76, ` 


5।1 58000 0800 50101 3। €00%% ੧310185॥0116018॥.60) 


ਗਿ 


ਦਾ 


ਕਾਵਿ-ਕਲ? 335 


ਵਹਿਂਦੀ ਹੈ । ਅਜੇਹੀ ਰਚਨਾ ਨੂੰ ਪੜਨ ਵੇਲੇ ਮਨ ਦੀ ਉਤੇਜਨਾ ਵਧਦੀ ਹੈ ਅਤੇ ਭੜਕਾਉ ਮਾਹੌਲ 
ਵਿਆਪਕ ਹੋ ਜਾਂਦਾ ਹੈ । ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਬਾਣੀ ਵਿਚ ਓਜ ਗੁਣ ਵਾਲੀ ਸ਼ੈਲੀ ਦੀਆਂ ਬੜੀਆਂ 
ਵਨਗੀਆਂ ਪ੍ਰਾਪਤ ਹਨ । ਗੁਰੂ ਦੇਵ ਜਿਥੇ ਹਾਕਮਾਂ, ਧਰਮ ਦੇ ਠੰਕੇਦਾਰਾਂ, ਦੰਭੀਆਂ ਤੇ ਪਾਖੌੜੀਆਂ 
ਦੀ ਸਖ਼ਤ ਆਲੋਚਨਾ ਕਰਦੇ ਹਨ ਉਥੇ ਉਨ੍ਹਾਂ ਦੀ ਕਾਵਿ ਭਾਸ਼ਾ ਵਿਚ “ਓਜ ਗੁਣ ਚਮਕ ਉਠਦਾ 
ਹੈ। ਮਿਸਾਲ ਵਜੋ : 
ਰਾਂਜੰ ਸੀਹ ਮੁਕਦਮ ਕੁਤੇ । ਜਾਇ ਜਗਾਇਨ ਬੈਠੇ ਸੁਤੇ । 
ਚਾਕਰ ਨਹਦਾ ਪਾਇਨ ਘਾਉ । ਰਤੁ ਪਿਤੁ ਕਤਿਹੋ ਚਟਿ ਜਾਉ । 
ਜਿਥੇ _ਜੀਆ ਹੋਸੀ । ਨਕ ਬਢੀ _ ਲਾਇਤਬਾਰ । 
ਪ੍ਰਸਾਦ ਗੁਣ ਪ੍ਰਸਾਦ ਦਾ ਅਰਥ ਹੈ, ਸਰਲਤਾ, ਸੌਖ, ਸਹਜ-ਭਾ ਨਾਲ ਸਮਝਣ ਦਸ 
ਗੁਣ ਆਦਿ । ਕਾਵਿ ਭਾਸ਼ਾ ਵਿਚ ਇਸ ਤਰ੍ਹਾਂ ਸ਼ਬਦਾਂ ਦੀ ਚੋਣ ਤੇ ਜੜਤ ਹੰਦੀ ਹੈ ਕਿ ਉਨ੍ਹਾਂ ਨੂੰ 
ਪੜ੍ਹਨ ਜਾਂ ਸੁਣਨ ਸਾਰ ਅਰਥਾਂ ਦਾ ਬੋਧ ਹੁੰਦਾ ਜਾਂਦਾ ਹੈ । ਖਿਆਲਾਂ ਦੀ ਲੜੀ _ਅਰੋਕ ਰੂਪ ਵਿਚ 
ਸਮਝ-ਗੇਚਰੀ ਹੁੰਦੀ ਰਹਿੰਦੀ ਹੈ ਅਤੇ ਭਾਸ਼ਾ ਦਾ ਇਕ-ਰਸ ਪ੍ਰਵਾਹ ਜਾਰੀ ਰਹਿੰਦਾ ਹੈ । _ 
|ਨਰਗੁਣ-ਕਾਵਿ ਵਿਚ ਪ੍ਰਸਾਦ ਗੁਣ ਦੇ ਬੜੇ ਉਦਾਹਰਣ ਮਿਲਦੇ ਹਨ । ਨਿਰਗੁਣ ਕਵੀ ਜਿਥੇ 
ਕਿਸੇ ਸਿਧਾਂਤ, ਵਿਚਾਰ ਜਾਂ ਖ਼ਿਆਲ ਨੂੰ ਸੁਭਾਵਿਕ ਰੰਤ ਨਾਲ ਵਰਣਨ ਕਰਦੇ ਹਨ,(ਉਥੇ ਪਸਾਦ ਗੁਣ 
ਦਾ ਪ੍ਰਗਟਾ ਹੁੰਦਾ ਹੈ । ਛੋਟੇ ਛੋਟੇ ਸ਼ਬਦ ਤੋਂ ਛੋਟੀਆਂ ਛੋਟੀਆਂ ਸਤਰਾਂ ਹੁੰਦੀਆਂ ਹਨ, ਆਮ ਲੌਕ- 
ਭਾਸਾ ਤੋਂ ਲੌਕ ਮੁਹਾਵਰਿਆਂ ਦੀ ਪੁੱਠ ਹੁੰਦੀ ਹੈ ਅਤੇ ਸ਼ੈਲੀ ਦਾ ਵਹਿਣ ਰਵਾਂ _ਰਫੀ ਜਾਰੀ ਰਹਿੰਦਾ 
ਹੈ । ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਤੋ” ਲੌ ਕੇ ਭਾਈ ਵੀਰ ਸਿੰਘ ਤਕ ਇਸ ਦੀਆਂ ਬੜੀਆਂ ਢੁਕਵੀਆਂ ਮਿਸਾਲਾਂ 
ਅੰਜੂਦ ਹਨ । 
ਜੰਗੀ ਖੜੇ ਚਨਾਰ ਸਾਂਤੀ ਵਸ ਰਹੀ, 
ਨਹਿਰ ਵਹ ਵਿਚਕਾਰ ਬਿਤੀ ਪ੍ਵਾਹ ਜਿਉ£। 
ਹਰਰਆ ਭਰਿਆ ਵੰਨ ਮਖਮਲ ਘਾਹ ਦਾ, 
ਛਾਇ ਸਹਿਜ ਦਾ ਹੰਗ ਸ਼ਾਂਤਿ ਏਕਾਂਤ ਹੈ । 
ਫਿਰ ਆਈ ਅਬਸ਼ਾਰ ਪਾਣੀ ਢਹਿ ਪਿਆ, 
ਅਲਾਪ ਸੰਗੀਤ ਉਚਾਰ ਮਨ;ਨੂੰ)ਮੋਹ ਰਿਹਾ'। 
(ਵੀਰ ਸਿੰਘ,“ ਲਹਿਰ ਹੁਲਾਰੇ, ਪੰਨਾ 58) 
ਕਾਵਿ-ਵਕ੍ਰੇਕਤੀ :--ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਜਨੇਉ ਵਾਲੀ ਰਸਮ ਦੀ ਸਖਤ ਅਲੌਚਨਾ ਕਰਦੇ ਹੋਏ 
ਅਖੀਰ ਰੈਰਾਨੀ-ਜਨਕ ਸ਼ੈਲੀ ਵਿਚ ਲਿਖਦੇ ਹਨ : 
. ਸੁਣਿ ਵੱਖਹੁ ਲੌਕਾ ਏਹੁ `ਵਿਡਾਣ । 
ਮਨ _ ਔਧਾ ਨਾਉ ਸਾਜਾਣੁ । (ਆ. ਗੁਰ. ਮ: 1, ਪੰਨਾ 471) 


1, 'ਉਹੀ, ਪਨ। ਵਾ 9, 
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ਦਨੀਆਦਾਰੋ ਲੋਕੋ ਵੇਖੋ । ਕਿੰਨੀ ਹੈਰਾਨੀ ਦੀ ਗੱਲ ਹੈ ਕਿ ਆਪ ਅੰਧ ਅਗਿਆਨ!, ਹੈ ਪਰੇ 
ਨਉ” ਸਜਾਣ-ਸਿਆਣਾ ਹੈ । ਏਥੇ ਵਿਰੋਧਾਭਾਸ ਅਲੰਕਾਰ ਤੋਂ ਨਿਰਭਰ ਵਕ੍-ਉਕਤ ਹੈ । ਵਕ ਦਾਂ 
ਅਰਥ ਹੈ ਵਿਅਗ-ਭਰਪੁਰ, ਚਮਤਕ'ਰੀ, ਕਟਾਖਵਾਲੀ, ਅਤੇ ਉਕਤੀ ਦਾ ਔਰਮ਼ ਹੈ ਬਿਆਨ, ਕਥਨ, 
ਪੁਗਟਾਉ, ।ਨਰੂਪਣ । 

ਸੰਸਕਿਤ ਆਲੌਚਨਾ ਵਿਚ ਕੁੰਤਕ (ਵੜਕਤ।ਕਾਵਯ 7ਵਿਤਮ) ਨੇ ਵਕ ਕਤੀ ਸਿਧਾਂਤ 
ਦੀ ਸਥਾਪਨਾ ਕੀਤੀ ਹੈ । ਵਕ੍ਰਕਤ ਅਗਜੀ ਦੀ, 1702$; 67008 ਦੇ €੩੭65516031157) 
ਓਰਦ-ਫ਼ਾਰਸੀ ਦੇ 'ਅੰਦਾਜ਼-ਏ-ਬਿਆਂ` ਨਾਲ ਮੋਲ ਖਾਂਦੀ ਹੈ । ਕਵੀਂ ਕਾ।ਵ ।ਵਚ ਸ਼ਬਦਾ ਤੇ ਕਥਨਾਂ ਦੀ 
ਇਸ ਤਰਾਂ ਯੋਜਨਾ ਕਰੇ ਕਿ ਉਸ ਨਾਲ ਇਕ ਹੈਰਾਨੀ ਜਾਂ ਅਸ਼ਚਰਜ ਪਦਾ ਹ ਜਾਵੇ, ਉਸ ਦੁਆਰਾ 


ਪਾਠਕ ਇਕ ਅਵਲੜਾ ਸੁਹਜ ਮਾਣੇ, ਉਹ ਵਕੋਕਤੀ ਹੈ । ਜੌਮਜ਼ ਰ।ਵੱਜ਼ ਨੇ ਕਾਵਿ-ਉਕਤ ਦੀਆਂ 


5071015€ ਤੇ ॥੩੧07810055 ਦੋ ਵਿਸ਼ੇਸ਼ਤਾਵਾਂ ਮੰਨੀਆਂ ਹਨ ।“ ਪਹਿਲੀ ਵਕੌਕਤੀ ਹੈ ਅਤੇ ਦੂਜੀ 


੧ਭਾਵਕਤੀ ਹੈ । ੍‌ ੍‌ ਰੱ 
ਨਿਰਗੁਣ-ਕਾਵਿ ਵਿਚ ਵਕੌਕਤੀ ਦੁਆਰਾ ਅਨੇਕ ਬਾਈ” ਕਾਵ-ਸੁਹਜ ਦਾ ਪੰਭਾਵ ਪਦਾ 


ਕੀਤ' ਗਿਆ ਮਿਲਦਾ ਹੈ । ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਤਤਕਾਲ] ਰਾਜਸੀ ਹਾਲਤ ਦਾ ਚਿਤਣ ਕਰਦੇ ਹਏ ਬਾਬਰ 
ਦੇ ਹੱਲੋ ਬਾਰੇ 'ਪਾਂਪ ਕੀ ਜੈਜ ਲੈ ਕਾਬਲਹੁ ਧਾਇਆ ਕ!ਹਦੇ ਹਨ ਤਾਂ ਰੁਪਕ-ਅਲੈਕਾਰ ਦੇ ਸਹਾਰੇ 
ਇਕ ਵਕੋਕਤੀ ਦੀ ਸਿਰਜ5ਾ ਕਰ ਰਹੇ ਹੁੰਦੇ ਹਨ । 'ਜੌਜ' ਸ਼ਬਦ ਵਿਚ ਕਿੰਨਾਂ ਤਿੱਖਾ ਚੰਭ5 
ਕਿੰਨੀ ਹੈਰਾਨੀ ਹੈ, ਕਿੰਨਾ ਭਾਸ਼ਾ ਚਮਤਕਾਰ ਹੈ । 

ਸਹਜ-ਸੌਦਰਯ : ਉਪਰੋਕਤ ਨਿਰਗੁਣ ਕਾ/ਵ-ਭਾਸ਼ਾ ਦੇ ਸੁਹਜਮੂਲਕ ਅੰਧਅਨ ਤੇ 
ਅਸੀ ਇਸ ਨਿਰਣੇ ਤੇ ਪਹੁੰਚਦੇ ਹਾਂ ਕਿ ਨਿਰਗੁਣ ਕਵੀਆਂ ਨੂੰ ਅਤੇ ਖਾਸ ਕਰਕੇ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਨੇ 
ਸਹਿਜ ਸੁਭਾਵਿਕ ਰੁਪ ਵਿਚ ਭਾਸ਼ਾ ਦੇ ਬੜੇ ਸਮਰਥ ਤੋ ਕੁਸ਼ਲ ਪ੍ਰਯੋਗ ਕੀਤੇ ਹਨ । ਆਪਣਿਆਂ 
ਤਿੰਨ ਭਿੰਨ ਵਿਸ਼ਿਆਂ ਨੂੰ ਉਸੇ ਰੈਗਣ ਤੇ ਉਸੇ ਸ਼ੋਖੀ ਨਾਲ ਸੰਪ੍ਰੰਸ਼ਿਤ ਕਰਨ ਲਈ ਉਨਾਂ ਨੇ ਵਿਵਿਧ 
ਕਾਵਿ-ਵਿਧੀਆਂ ਦਾ ਸਹਜ-ਸਹਾਰਾ ਲਿਆ ਹੈ । ਡੇਨ੍ਹਾਂ ਦ ਕਾਵਿ-ਪ੍ਰੰਤਭਾ ਦਾ ਇਹੋ ਚਮਤਕਾਰ ਹੈ 
ਕਿ ਵਿਸ਼ਿਆਂ ਦੇ ਅਨੁਕਲ ਭਾਸ਼ਾ ਦਾ ਪ੍ਰਵਾਹ ਵਹਿ ਤੁਰਿਆ ਹੈ। ਕਾਵਿ-ਵਸਤ੍ਹ ਦਾ ਇੰਨ-ਖਿਨ 
ਪੁਭਾਵ ਪੈਦਾ ਕਰਨ ਲਈ ਸ਼ਬਦ-ਚੋਣ ਵੀ ਕਲਾਤਮਕ ਬਣੀ ਹੈ । 'ਏਹੇ ਕਾਰਣ ਹੈ ਕਿ ਨਿਰਗੁਣ 
ਕਵੀ! ਨੇ ਆਪਣੀਆਂ ਹਰ ਤਰਾਂ ਦੀਆਂ ਮਨੌਸਥਿਤੀਆਂ, ਪ੍ਰਤਿਕ੍ਰਿਆਵਾਂ, ਸੇਵੇਦਨ-ਰਖਾਵਾਂਹ ਇਕ 
ਕਲਾ-ਅੰਦਾਜ਼ ਨਾਲ ਪ੍ਰਗਟਾਈਆਂ ਹਨ । ਇਉ” ਜਾਪਦਾ ਹੈ ਕਿ ਵਿਨ੍ਹਾਂ ਕਵੀਆਂ ਦੀ ਬਾਣੀ ਵਿਚ 
ਸਬਦ-ਸੰਦਰਯ ਨਾਲੋ“ ਭਾਵ-ਸੌਂਦਰਯ ਵਧੇਰੇ ਚਮਕਿਆ ਹੈ । ਬਿਆਨ ਦੀ ਖ਼੍ਰਬਸੂਰਤੀ ।ਵਚ ਜਿਹੜੇ 
ਖ਼ਿਆਲ ਪਿਛੇ ਪ੍ਰੇਰਕ ਬਣੇ ਹੋਏ ਹਨ ਉਹ ਆਪਣੇ ਆਪ ਵੀ ਉਤਕ੍ਰਿਸ਼ਟ ਹਨ । ਪਰ ਕਵੀਆਂ ਦੀ 
ਸ਼ਬਦ-ਸ਼ਕਤੀ, ਕਾਵਿ-ਚੋਤਨਾ, ਸ਼ਿਲਪਕਾਰੀ, ਕਲਾਛੁਹ, ਚਿਤ੍ਰਕਾਣੀ, ਨਾਟਕੀਅਤਾ, _ਚਟਖ਼ਾਰਾ, ਤੋਂ 
ਰੰਗਾਰੰਗੀ ਸਾਰਿਆਂ ਨੇ ਸਮੁੱਚੇ ਰੂਪ ਵਿਚ ਮਿਠਕੇ ਨਿਰਗੁਣ ਕਾਵਿ ਦੀ ਕਲਾ'ਭਾਸ਼ਾ ਨੂੰ ਖ੍ਰਬ 
1. “11੬ (%੦ 00811(16 0105 9 10201€7. £060₹ ੧0161) 1895 9 50112715ਏ, €8111106 


3(61366 011 ੧1((6111011: 7009 ੧0161) 135 ੦ 80473 01 '080013111€59$ 631) 10606 


1੦10 701 10112." 
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[ਨਖਾਰਿਆ ਹੈ ਅਤੇ ਕਾਵਿ-ਕਲਾ ਨੂੰ ਪ੍ਰਾਮਾਣਿਕ ਤੇ ਟਕਸਾਲੀ ਪਦਵੀ ਦੀ ਅਧਿਕਾਰੀ ਬਣਾਇਆ 
ਹੈਂ | 
ਕਾਵਿ-ਭਾਸ਼ਾ ਦਾ ਭਾਸ਼ਾ-ਵਿਗਿਆਨਿਕ ਸਰੂਪ: 
ਪਿਛੋ ਅਸੀ` ਨਿਰਗੁਣ ਕਾਵਿ ਦੀ ਭਾਸ਼ਾ ਦਾ ਸੱਦਰਯ-ਮੂਲਕ _(ਸੁਹਜ-ਮੁਲਕ)-ਅਧਿਐਨ 
ਪੰਸ਼ ਕੀਤਾ ਹੈ । ਕੁਝ ਇਸਦਾ ਭਾਸ਼ਾਈ) ਦੁਸ਼ਟੀਕੌਣ ਤੋ ਵੀ ਵਿਚਾਰ ਕੀਤਾ ਜਾ ਸਕਦਾ ਹੈ । 
ਭਾਸ਼ ਵਿਗਿਆਨਿਕ ਪੱਖ ਤੋ ਜਦ ਪੰਜਾਬੀ ਨਿਰਗੁਣ ਕਾਵਿ-ਧਾਰਾ ਦਾ ਅਧਿਐਨ ਕਰਦੇ ਹਾਂ ਤਾਂ 
ਇਸ ਕਾਵਿ-ਭਾਸ਼ਾ ਦੇ ਤਿੰਨ ਪੜਾ ਨਜ਼ਰੀ' ਪੈਦੇ ਹਨ : 
1. ਆਦਿ ਕਾਲੀ ਕਾਵਿ ਭਾਸ਼ਾ । 
<. ਮਧਕਾਲੀਂ ਕਾਵਿ ਭਾਸ਼ਾ । 
3. ਆਧੁਨਿਕ ਕਾਵਿ ਭਾਸ਼ਾ । ਜਾ 
ਆ।ਦ ਕਾਲੀ ਕਾਵਿ ਭਾਸ਼ਾ ਦਾ ਆਰੰਭ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਤੋਂ” ਲੌਕੇ ਗੁਰੂ ਅਰਜਨ ਦੇਵ ਦੀ ਕਾਵਿ 
ਬਾਣੀ ਤਕ ਚਲਦਾ ਹੈ । ਮਧਕਾਲੀ ਕਾਵਿ ਭਾਸ਼ਾ ਦੋ ਪ੍ਰਤਨਿਧ ਭਾਈ ਗ੍ਰਦਾਸ਼ (ਵਾਰਾਂ) ਹਨ । 
ਆਧੁ|ਨਕ ਰੂਪ ਵਿਚ ਭਾ. ਵੀਰ ਸਿੰਘ ਦੀ ਕਾਵਿ ਭਾਸ਼” ਪ੍ਰਾਮਾਣਕ ਹੈ । ਇਸ ਲਈ ਇਨਾਂ ਪੜਾਵਾਂ 
ਦਾ ਵਿਸ਼ਲੱਸ਼ਣ ਕੁਝ ਹੱਦ ਤਕ ਵੱਖਰਾ ਹੈ । ਰ 
ਦੇਥੇ ਇਕ ਗਲ ਸਪਸ਼ਟ ਕਰਨੀ ਬਹੁਤ ਜ਼ਜੂਰੀ ਹੈ ਕਿ ਇਨ੍ਹਾਂ ਤਿੰਨਾਂ ਪੁੜਾਫ। ਦੀ ਭਾਸ਼ਾ 
ਬੁਨਆਦੀ ਤਰ ਤੇ ਪੰਜਾਬੀ ਹੀ ਹੈ । ਗੁਰ ਨਾਨਕ _ਕਾਲੀਨ ਕਾਵਿ-ਭਾਸ਼ਾ ਦੀ ਸੰਰਚਨਾ ਬੋਸ਼ਕ 
ਪੰਜਾਬੀ ਹੈ ਪਰ ਇਸ ਵਿਚ ਉਤਰੀ ਭਾਰਤ ਦੀਆਂ ਲੌਕ ਭਾਸ਼ਾਵਾਂ ਦੇ ਸ਼ਬਦ ਅਤੇ ਕਿਤੇ ਕਿਤੇ ਪਰਸਰਗ 
ਤਕ ਵੀ ਮਿਲ ਗਏ ਹਨ । ਨਾਨਕ-ਭਾਸ਼ਾ, ਅਪਭ੍ਰਸ਼ੀ ਰੂਪ-ਯੋਜਨਾ ਨਾਲ ਵੀ ਰੇਖਾਂਕਿਤ ਹੈ । ਪਰ 
ਇਹ ਨਿਸਚੇ ਨਾਲ ਕਿਹਾ ਜਾ ਸਕਦਾ ਹੈ ਕਿ ਗੁਰੂਆਂ ਦ1 ਕਾਵਿ-ਚੇਤਨਾ ਪੰਜਾਬੀ ਸ਼ੈਲੀ ਵਿਚੋਂ” 
ਓਭਰਦੀ ਹੈ, ਸਥਾਨਿਕ ਸ਼ਬਦ, ਸਥਾਨਿਕ-ਉਪਭਾਸ਼ਾਈ ਰੰਗਣ, ਮੁਹਾਵਰੇ, ਲੋਕੇਂਕਤੀਆ, ਉਪਮਾਨ- 
।ਚੋਨ੍ਹ ਅਤੇ ਬੁਨਿਆਦੀ ਵਿਆਕਰਣ-ਢਾਂਚਾ ਪੰਜਾਬੀ ਸੌਲੀ ਦੇ ਹੀ ਮੌਸ਼ਕ ਹਨ । ਇਕ ਗੱਲ ਜੋ ਇਸ. 
ਪ੍ਰਸੰਗ ਵਿਚ ਬੜੀ ਵਜ਼ਨਦਾਰ ਹੈ ਉਹ ਇਹ ਹੈ ਕਿ ਗੁਰੂ ਕਵੀਆਂ (ਆਦਿ ਕਾਲੀ-ਨਿਰਗੁਣ ਕਵੀਆਂ) 
ਨੰ ਭਾਸ਼ਾ ਨੂੰ ਕਾਵਿਆਉਣ ਸਮੋ“ ਫ਼ਾਰਸੀ-ਅਰਬੀ ਸੋਸਕ੍ਰਿਤ-ਪ੍ਰਾਕਿਤ ਅਤੇ ਗੌਰ-ਪੰਜਾਬੀ ਸ਼ਬਦਾਵਲੀ 
ਵਵਚ ਜੌ ਧੁਨੀਗ੍ਰਾਮਿਕ ਤੇ ਧੁਨਿਕ (10;00੪006 809 £8੦8006) ਪਰਿਵਰਤਨ ਕੀਤੇ ਹਨ ਉਹ 
ਪਜਾਬੀ ਪੱਧਤੀ ਦੇ ਅਨੁਸਾਰ ਹੋਏ ਹਨ । ਸਗਲ (ਸਕਲ), ਧਉਲ (ਧਵਲ) ਪਉਣ (ਪਵਨ), 
ਅਸੱਖ (ਅਸੋਖਯ), ਅਸਥਾਨ (ਸਥਾਨ), ਅਠਸਠ (ਆਠਸਾਨ ਅਸ਼ਟ-ਸ਼ਸ਼ਟਿ) ਵਿਗਾਸ (ਵਿਕਾਸ), 
ਪਰਗਾਸ (ਪ੍ਰਕਾਸ਼), ਸੰਜਮ (ਸੰਯਮ), ਮਨਚਿੰਦਿਆ (ਮਨਸ਼ਚਿੰਤਿਤ) ਖ੍ਹੰਦਕਾਰ (ਖੁਦਾਵੈ ਦਕਾਰ) 
ਰਵਦਗਾਰ (ਪਰਵਰਦਗਾਰ), ਪਾਖਾਣ (ਪਾਸ਼ਾਣ), ਪੁਰਖ (ਪੁਰੁਸ਼) ਆਦਿ ਧੁਨੀ-ਪਰਿਵਰਤਨ 
ਪਜਾਬੀ ਸੁਭਾ ਦੇ ਮੁਤਾਬਕ ਹਨ । ਇਸ ਲਈ ਇਹ ਕਹਿਣਾ ਅਯੰਗ ਨਹੀ" ਹੋਵੇਗਾ ਕਿ ਆਦਿ 
ਕਾਲੀ ਨਿਰਗੁਣ ਕਵੀਆਂ ਦੀ ਭਾਸ਼ਾ ਪੰਜਾਬੀ ਸ਼ੈਲੀ ਵਾਲੀ ਤੇ ਜੌ ਗੁਟਵੀ" ਤੇ ਸੂਤ੍ਮਏ) ਹੈ । 
ਕਾ/ਵ ਕਲਾ ਦੇ ਪਖ“ ਏਥੇ ਇਹ ਗਲ ਦਸਣ) ਜ਼ਰੂਰੀ ਹੈ ਕਿ ਸ਼ਬਦਾਂ ਦੀ ਅਮੀਰ ਤੇ 
ਸਰਬ-ਭਾਰਤੀ ਰੁਚੀ ਜਿੰਨੀ ਇਸ ਪੜਾ ਤੇ ਉੱਭਰ ਹੈ, ਇੰਨੀ ਅਗਲਿਆਂ`ਪੜਾਵਾਂ ਤੇ ਨਹੀ ਹੈ ਸਕੀ । 
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ਮੱਧਕਾਲੀ ਕਾਵਿ ਦੀ ਭਾਸ਼ਾ ਆਮ ਤੌਰ ਤੇ ਪਰੌਪਰਾ ਵਿਚ ਹੀ ਰਹੀ । ਸੌਂਢੀ ਮਿਹਰਬਾਨ, 
ਹਰਿ ਜੀ, ਗੁਰੂ-ਭਾਸ਼ਾ ਦੀ ਹੀ ਪਰੰਪਰਾ ਵਿਚ ਚਲੋ, ਇਸ ਲਈ ਭਾਸ਼ਾ ਦੀ ਕੋਈ _ਖਾਸ ਵਿਸ਼ੱਸ਼ਤਾ 
ਨਹੀ ਉਪਜ ਸਕੀ । ਪਰ ਭਾਈ ਗੁਰਦਾਸ ਦੀਆਂ ਵਾਰਾਂ ਨਾਲ ਭਾਸ਼ਾ ਦਾ ਇਕ ਨਵਾਂ ਤਕੜਾ ਰ੍ਰਪ 
ਤੇ ਪ੍ਰਯੋਗ ਸਾਮਣੇ ਆਇਆ ਹੈ । ਭਾਸ਼ਾ ਦੇ ਖੇਤਰ ਵਿਚ ਭਾਈ ਗੁਰਦਾਸ ਇਕ ਸਚਸ਼ਚ ਹੀ 
“ਪ੍ਰਯੋਗਵਾਦੀ ਸਨ । ਗੁਰੂ-ਭਾਸ਼ਾ ਦੀ ਪਰੰਪਰਾ ਨਾਲ ਸੰਪ੍ਰਦਾਇਕ ਤੌਰ ਤੇ ਜੁੜੋ ਰਹਿਕੇ ਵੀ ਉਹ 
ਲੱਕ-ਭਾਸ਼ਾ ਵਿਚ ਕਿੰਨੇ ਡੁੰਘੇ ਲਹਿ ਗਏ ਹਨ, ਇਹ ਉਨ੍ਹਾਂ ਦੀਆਂ ਵਾਰਾਂ ਦੀ ਬੋਲੀ ਤੋ" ਸਹਜੇ ਹੀ 
ਸਿਧ ਹੈਦਾ ਹੈ । ਜੇ ਇਉ” ਕਿਹਾ ਜਾਵੇ ਕਿ ਭਾ. ਗੁਰਦਾਸ ਨੇ ਗੁਰੂ ਕਾਵਿ ਭਾਸ਼ਾ ਦੀ ਸ਼ੌਲੀ ਵਿਚ 
ਸ਼ੱਧ ਪੰਜਾਬੀ ਰੁਪ ਵਿਚ ਉਸਾਰੀ ਕੀਤੀ ਹੈ ਤਾਂ ਗ਼ਲਤ ਨਹੀ" ਹੋਵੇਗਾ । ਇਸਦੇ ਸਬੂਤ ਵਜੋਂ” ਉਨ੍ਹਾਂ 
ਦੀਆਂ ਵਾਰਾਂ ਵੇਖੀਆਂ ਜਾ ਸਕਦੀਆਂ ਹਨ । 

ਆਧੁਨਿਕ ਪੜਾ ਦੀ ਭਾਸ਼ਾ ਦਾ ਨਵਾਂ ਨਿਖਾਰ ਭਾ. ਵੀਰ ਸਿੰਘ ਦੀ ਕਵਿਤਾ ਨਾਲ ਸ਼ੁਰੂ 
ਹੈਦਾ ਹੈ। ਵੀਰ ਸਿੰਘ ਲੌਕ-ਭਾਸ਼ਾ ਦਾ ਟਕਸਾਲੀ ਰੂਪ ਪੇਸ਼ ਕਰਦੇ ਹਨ, ਇਸ ਵਿਚ ਕੌਈ ਦੰ ਰਾਵਾਂ 
ਨਹੀਂ ਹਨ । ਪਰ ਵਿਸ਼ੇਸ਼ਤਾ ਇਹ ਹੈ ਕਿ ਵੀਰ ਸਿੰਘ ਨੇ ਰਹੱਸਵਾਦੀ ਤੇ ਨਿਰਗ੍ਣ-ਵਾਦੀ ਗੰਭੀਰ 
ਕਾਵਿ-ਵਸਤੁ ਨੂੰ ਪਹਿਲੀ ਵਾਰ ਲੌਕ ਪੱਧਰ ਦੀ ਪੰਜਾਬੀ ਭਾਸ਼ਾ ਤੇ ਮਾਧਿਅਮ ਰਾਹੀ ਬੜੀ ਕਾਮਯਾਬੀ 
ਨਾਲ਼ ਪ੍ਰਗਟ ਕਤਾ ਹੈ । 

ਇਸ ਤਰ੍ਹਾਂ ਪੰਜਾਬੀ ਨਿਰਗੁਣ ਕਾਵਿ ਦੇ ਇਤਿਹਾਸਿਕ ਵਿਕਾਸ ਵਿਚ ਤਿੰਨ-ਭਾਸ਼ਾ-ਰੂਪ ਦ੍ਰਿਸ਼ਟੀ 
ਗੋਚਰ ਹੁੰਦੇ ਹਨ ਜਿਨ੍ਹਾਂ ਵੱਲ ਏਥੇ ਸੰਕੇਤ ਮਾਤਰ ਕੀਤਾ ਗਿਆ ਹੈ । ਕਿਉਕਿ ਇਸ ਆਲੰਚਨਾਤਮਕਖ 
ਅਧਿਐਨ _ਵਿਚ ਕਾਵਿਭਾਸ਼ਾ ਦਾ ਸੌਦਰਯ-ਸ਼ਾਸਤ੍ਰੀਯ ਨਿਰੂਪਣ ਕਰਨਾ ਹੀਂ ਉਪਯੋਗੀ ਹੱ; ਭਾਸ਼ਾਂ- 
ਸ਼ਾਸਤ੍ੀਯ ਨਹ । 

ਵਿਸ਼ੇਸ਼ਤਾਵਾਂ : ਕੁਲ ਮਿਲਾਕੇ ਪੰਜਾਬੀ ਨਿਰਗੁਣਵਾਦ ਦੀ ਭਾਸ਼, ਕਲਾਤਮਕ ਦ੍ਰਿਸ਼ਟ 
ਤੋਂ ਪੱਢ, ਪ੍ਰਾਮਾਣਿਕ ਤੇ ਸਮਰਥ ਹੈ । ਕਾਵਿ-ਵਸਤੂ ਦੇ ਅਨੁਸਾਰ ਸ਼ਬਦਾਵਲੀ ਦਾ ਵਿਨਿਆਸੇ ਤੇ 
ਸੈਲ) ਦਾ ਪ੍ਰਯੋਗ ਇਸ ਭਾਸ਼ਾ ਦੀ ਉਲੋਖਨੀ ਪ੍ਰਾਪਤੀ ਹੈ । ਇਸ ਦੀ ਯੋਜਨਾ ਵਿਚ ਕੀਤ ਹੋਏ 
ਅਭਿਧਾਤਮਕ (੧80765510081), ਲਾਕਸ਼ਣਿਕ (10616811₹੮) ਅਤੇ ਵਿਅੰਜਕ (50£2681196) 
ਸ਼ਬਦ-ਪ੍ਰਯੌਗਾਂ ਨਾਲ ਇਸਦੀ ਅਭਿਵਿਅੰਜਨ-ਸ਼ਕਤੀ ਵਿਚ ਢੇਰ ਵਿਕਾਸ ਹੋਇਆ ਹੈ । ਲੋਕ 
ਮੁਹਾਵਰੇ, ਲੋਕੌਕਤੀਆਂ, ਵਾਕੌਸ਼, ਲੌਕ-ਅਖਾਣ ਤੇ ਉਪਭਾਸ਼ਾਈ ਪ੍ਰਯੋਗ ਇਸ ਭਾਸ਼ਾ ਦੀ ਸੋਪ੍ਰੋਸ਼ਣੋ- 
ਸ਼ਕਤੀ ਵਿਚ ਵਿਸਤਾਰ ਕਰਦੇ ਹਨ । 

ਇਸ ਭਾਸ਼ਾ ਦਾ ਉਦੇਸ਼ ਨ ਸਿਰਫ ਵਿਸ਼ੇ-ਵਸਤ੍ਰ ਦਾ ਸੁਰੂਪ-ਚਿਤ੍ਰਣ ,ਹੈ ਸਗ” ਇਸਦਾ ਲਕਸ 
ਪਾਠਕਾਂ ਦੀ ਚੇਤਨਾ ਨੂੰ ਪ੍ਰਬੁੱਧ ਕਰਕੇ ਨਵੀਨ ਦਿ੍‌ਸ਼ਟੀਆਂ ਪ੍ਰਦਾਨ ਕਰਨਾ ਹੈਂ । 

ਇਸ ਭਾਸ਼/ ਦੀ ਪ੍ਰਕ੍ਰਿਤੀ ਸਮਨਵੈਵਾਦੀ ਹੈ ਜਿਸ ਕਾਰਣ ਇਸ ਦੀ ਸ਼ਬਦਾਵਲੀ! ਵਿਚ, ਖਾਸ 
ਕਰਕੇ ਗੁਰੁ ਨਾਨਕ ਦੋਵ ਦੀ ਕਾਵਿ-ਭਾਸ਼ਾ ਵਿਚ, ਸਰਬ-ਭਾਰਤੀ ਅੰਸ਼ ਪ੍ਰਵਿਸ਼ਟ ਹੋਏ ਹਨ । ਪਰੱਤ੍ਰ 
ਬਾਵਜੂਦ ਇਸ ਸਮਨਵੇ ਦੇ, ਇਸ ਦੀ ਸ਼ੈਲੀ ਤੇ ਮੁਹਾਵਰਾ ਪੰਜਾਬੀ ਹੀ ਹੈ । 

ਅਸੀ ਕਹਿ ਸਕਦੇ ਹਾਂ ਕਿ ਪੰਜਾਬੀ ਨਿਰਗੁਣ ਕਾਵਿ ਦੀ ਭਾਸ਼ਾ ਰਸਾਤਮਕ, ਸੋਗੀਤਕ, 
ਪਤੀਕਮਈ, ਕਾਵਿਗੁਣ-ਭਰਪੂਰ, ਤੋਂ ਲਾਕਸ਼ਟਿਕ ਹੁੰਦੀ ਹੋਈ, ਕਲਾਤਮਕ ਸੌ'ਦਰਯ ਨੂੰ ਪ੍ਰਭਾਵੇ- 
ਜਨਕ ਢੰਗ ਨਾਲ ਅਭਿਵਿਅਕਤ ਕਰਨ ਵਿਚ ਸਫਲ ਹੋਈ ਹੈ । 


ਕਬਰ... 000॥70ਤਜ॥ਤ ਨੰਨੀ ( 
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ਉਪਸੰਹਾਰ 

ਜਾਬ ਨਿਬਗੁਣ ਕਾਵਿ ਧਾਰਾ ਦੇ, ਪਿਛਲੇ ਅਧਿਆਵਾਂ ਵਿਚ ਹੋਏ ਸਰਤੋਗੀ ਵਿਫੋਚਨ ਤੋ“ 

ਨ ਹੁਣ ਅਸੀ ਇਸ ਰੱਖਾਬਿੰਦੂ ਤੇ ਆ ਪਹਾੱਚੇ ਹਾਂ ਜਿਥੋ ਇਸ ਕਾਵਿ ਦੀ ਅਨਭਤੀ” ਤੇ 

ਅਭਿਵਿਅਕਤੀ' ਦੋਹਾਂ ਪਖਾਂ ਦੀ ਸਮੁੱਚੀ ਪ੍ਰਾਪਤੀ ਵੇਖ ਸਕਦੇ ਹਾਂ । 2 ਤਾ 
ਬਲਵਾਨ ਧਾਰਾ : 


... ਸਰਬ-ਪ੍ਰਥਮ ਜੇ ਵਿਸੇਸ਼ ਤੱਥ ਸਾਮਣੇ ਆਉਦਾ ਹੈ ਉਹ ਇਹ ਹੈ ਕਿ ਪੰਜਾਬੀ ਸਾਹਿਤ ਢੋ 
ਸਮੁੱਚੇ 'ਦਤਿਹਾਸ ਵਿਚ ਇਹ ਪੰਜਾਬੀ ਨਿਰਗੁਣ _ਕਾਵਿ-ਧਾਰਾ ਇਕ ਪ੍ਤਿਨਿਧ ਤੇ ਬਲਵਾਨ ਧਾਰਾ 
ਦੇ ਰੂਪ ਵਿਚ ਸਥਾਪਿਤ ਹੋਈ ਹੈ । ਵਿਸ਼ੇ-ਵਸਤੂ ਦੀ ਵਿਰਾਟਤਾ, ਭਾਵਾਂ ਦ) ਤੁਘਾਈ, ਕਲਾ ਦੀ 
ਉਤਕ੍ਰਿਇਟਤਾ, ਅਤੇ ਸੁਹਜ-ਸ਼ੈਲੀ ਦੀ ਗੰਭੀਰਤਾ ਦੇ ਕਾਰਣ ਇਸਦਾ ਗੌਰਵ-ਪੁਰਣ ਸਥਾਨ ਹੈ । 

ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਦੀ ਠਿਰਗੁਣ ਕਾਵਿ-ਬਾਣੀ ਨਾਲ ਸ਼ੁਰੂ ਹੌਕੇ, ਪਿਛਲੇ ਕੋਈ ਪੰਜ ਸੌ ਸਾਲਾਂ ਤੋਂ ਇਸ 
ਧਾਰਾ ਦਾ ਨਿਰੇਤਰ ਵਿਕਾਸ ਹੁੰਦਾ ਆ ਰਿਹਾ ਹੈ । ਇਹ ਉਸ ਭਾਰਤੀ ਅਧਿਆਤਮਿਕ ਕਾਵਿ- 
ਲੱ ਦੀ ਇਕ ਵਿਕਾਸ-ਕੜੀ ਹੈ ਜੌ “ਨਿਰਗੁਣ ਭਗਤੀ ਕਾਵਿ” ਕਰਕੇ ਪ੍ਰਸਿਧ ਹੈ । ਇਨ੍ਹਾਂ 

'ਮਕਅ ਰਕ ਮਧ ੨ ਬਾਵਜੂਦ ਇਸ ਨਿਰਗੁਣ-ਕਾਵਿ ਦਾ ਸਮੁੱਚਾ ਬਿੰਬ ਇਕ ਨਵੀਨ ਰਪੁ ਵਿਚ 

ਚਜਾਗਰ ਹ!ਇਆ ਹੈ ਜੋ ਸਮਕਾ -ਚੌਤਨਾ ਨੰ : 

-ਅਅ- ਲ। ਪਰਿਸਥਿਤੀਆਂ ਤੇ ਯੁਗ-ਚੌਤਨਾ ਨੂੰ ਭਲ) ਪਰਕਾਰ ਪ੍ਰਭਾਵਿਤ 

€ਮਿਕਰਣ : 

ਪਜਾਬੀ ਨਿਰਗੁਣ ਕਾਵਿਧਾਰਾ ਦਾ ਸਿਧਾਂਤਿਕ ਆਧਾਰ ਇਨ੍ਹਾਂ ਕਵੀਆਂ ਦਾ ਬੁਹਮ ਸੱਤਾ ਪਤੀ 


'ਰਕਖ==ਮਤ 


ਇਕ ।ਵਸ਼ਸ਼ (ਦਸ਼ਟੀਕੋਣ ਹੈ ਜਿਸਦੇ ਅਨੁਸ਼ਾਰ ਉਹ ਸੱਤਾ “ਨਿਰਾਕਾਰ” ਹੈ ਅਤੇ ਜਿਸਨੰ ' ਨਿਰਗੁਣ” 
ਦਾ ਨਾਉ” ਦਿੱਤਾ ਜਾਂਦਾ ਹੈ । ਨਿਰਗੁਣ ਕਾਵਿ ਦੇ ਸੰਦਰਭ ਵਿਚ “ਨਿਰਗੁਣ” ਦਾ ਪਯੌਗ ਪਰੰਪਰ= 
ਗਤ, ਵਵਆਕਰਣਿਕ, ਦਾਰਸ਼ਨਿਕ ਤੇ ਸੰਪਦਾਇਕ ਅਰਥ-ਛਬੀਆਂ ਤੱ” ਭਿੰਨ, ਇਤ ਪਾਰਿਭਾਸ਼ਕ 
ਅਰਥ-ਸੰਮਾ ਵਿਚ ਹੋਇਆ ਹੈ ਜੋ ਵਿਵਹਾਰਿਕ ਤੌਰ ਤੋ, ਇਕ ਸਿਧਾਂਤ ਦੀ ਸ਼ਕਲ ਗਹਿਣ ਕਰ 
'ਚਕਾਂ ਹੈ । ਇਹੋ ਸਿਧਾਂਤ ਇਸ ਕਾਵਿ-ਧਾਰਾ ਦੇ ਨਾਮਕਰਣ ਦੀ ਪ੍ਰਣਾ ਹੈ। _ ਰਾ 


੨41 
5।1 5800000 08001 5॥10। ਹ। €00%% ॥॥੨॥॥॥॥0॥0(2101010210161101॥॥2]00॥॥॥ 


॥ 
3 
" 


342 ਗੁਰ ਨਾਨਕ ਅਤੇ ਨਰਗ੍‌ਣ ਧਾਰਾ 


ਨਿਰਗੁਣਵਾਦ : 

“ਨਿਰਗੁਣ” ਦੇ ਸਿਧਾਂਤੀਕਰਣ ਦੀ ਪ੍ਰਵਿਰਤੀ ਨਾਲ, ਸਾਹਿਤਿਕ ਢਿਸ਼ਟੀ ਤੋਂ “ਨਿਰਗ੍ਰਣਵਾਦ” 
ਦੀ ਸਥਾਪਨਾ ਹੋਈ ਹੈ ਜਿਸਦ ਅੰਤਰਗਤ ਨਿਰਗੁਣ ਬ੍ਰਹਮ ਸੱਤਾ, ਨਿਰਗੁਣ ਭਗਤੀ-ਸਾਧਨਾ, ਤੇ 
ਵਿਸ਼ੇਸ਼ ਪ੍ਰਕਾਰ ਦੀ ਰਹੱਸ-ਅਭਿਵਿਅਕਤ। ਦਾ ਪਾਰਿਭਾਸ਼ਿਕ ਅਰਥ-ਮੰਡਲ ਉਲੀਕਿਆ ਗਿਆ ਹੈ । 
ਇਸਦੇ ਸਿਧਾਂਤਿਕ ਸੰਕੇਤ, ਇਸ ਕਾਵਿ ਵਿਚ ਪ੍ਰਾਪਤ “ਨਿਰਗੁਣ ਸ਼ਬਦ ਦੇ ਅਨੇਕ ਪ੍ਰਯੰਗਾਂ ਤੇ ' 
ਮਿਲਦੇ ਹਨ ਜਿਨ੍ਹਾਂ ਦੁਆਰਾ “ਨਿਰਗੁਣ” ਦਾ ਪਾਰਿਭਾਸਿਕ ਅਰਥ “ਨਿਰਾਕਾਰ ਦੰ ਨਾਲ ਨਾਲ 
'ਸਰਬ ਗੁਣ ਸੰਪੰਨ” ਵੀ ਸਿੱਧ ਹੁੰਦਾ ਹੈ। ਇਸ ਦ੍ਰਿਸ਼ਟੀ ਤੋ ਇਸ ਨੂੰ “ਨਿਰਗੁਣ ਕਾਵਿ-ਧਾਰਾ ਹੁੱਕਹਾ 
[ਗਿਆ ਹੈਂ । 
ਪ੍ਰਣਾ-ਸ੍ਰ ਤ : 


ਇਹ ਅਸੀ' ਸਿਧ ਕਰ ਚੁਕੇ ਹਾਂ ਕਿ ਪੰਜਾਬੀ ਨਿਰਗੁਣ ਕਾਵਿ ਦੀ ਮੂਲ ਪ੍ਰੰੜ੍ਤੀ 
ਸਮਨਵੈਵਾਦ] ਹੈ । ਇਸ ਕਾਵਿ-ਸੰਪ੍ਰਦਾਇ ਦਾ ਆਰੰਭ ਯੁਗ ਦੀਆਂ ਸਾਰੀਆਂ ਵਿਚਾਰਧਾਰਾਂਵਾਂ, 
ਅ[(ਧਿਆਮਮਿਕ ਸਾਧਨਾਵਾਂ ਅਤੇ ਕਾਵਿ ਪਰੰਪਰਾਵਾਂ ਢੇ ਸਮਨਵੋ ਤੇ ਹੋਇਆ ਹੈ ਜਿਸ ਵਿਚ ਇਨ੍ਹਾਂ 
ਕਵੀਆਂ ਦੇ ਮੌਲਿਕ ਅਨੁਭਵ ਵੀ ਫਿਕਤ ਹੋਏ ਹਨ । ਇਸਦੇ ਸੁਰੂਪ-ਵਿਕਾਸ ।ਵਚ ਲਗਭਗ' 
ਸਾਰੀਆਂ ਪਰੰਪਰਾਵਾਂ ਦੀ ਪ੍ਰੇਰਣਾ ਕੌਮ ਕਰਦੀ ਹੈ, ਪਰੰਤ੍ਰ ਇਸ ਪ੍ਰੇਰਣਾ ਦੀ ਪ੍ਰਕ੍ਰਿਆ ਵਿਚ !ਨਰਗੁਣ- 
ਕਵੀਆਂ ਨੇ ਗ੍ਰਹਿਣ ਤੇ ਤਿਆਂਗ ਦੇ ਅਧਿਕਾਰ ਨੂੰ ਬੜੇ ਵਿਵੇਕ ਨਾਲ ਵਰਤਿਆ ਹੈ । 
ਵਦਿਕ ਸਾਹਤ : 

ਵੈਦਿਕ ਪਰੈਪਰਾ ਦੇ ਕਰਮ-ਕਾਂਡ, ਯੱਗ-ਕ੍ਰਿਆਚਾਰ, ਬਹੁ-ਦੇਵਵਾਦ ਆਦਿ ਦਾ ।ਜਥੋ 
ਤਿਆਗ ਹੈ ਫਖ ਰਿਗਵੇਦ ਦੋ 'ਪੁਰੁਸ਼ ਸੂਕਤ` ਤੇ “ਨਾਸਦੀਯ ਸ੍ਰਕਤ ਦੀ ਰਹੱਸਵਾਦੀ ਝਲਕ ਗੁਰ੍ਹ 
ਨਾਨਕ ਦੀ 'ਆਰਤ)` ਤੇ ਮਾਰੂ ਸੋਲਹੇ ਦੀ ਅਸ਼ਟਪਦੀ ਵਿਚ ਮਿਲਦੀ ਹੈ । ਉਪ/ਨਸ਼ਦਾਂ ਦੀ 
ਗਿਆਨ-ਪੁਣਾਲੀ ਬ੍ਰਹਮ-ਨਿਰੂਪਣ, ਬ੍ਰਹਮਵਾਦ, ਆਤਮਾ-ਵਰਣਨ, ਅਦ੍ਰਤਵਾਦੀ ਦਿਸ਼ਟੀ ਤੇ 


ਪ੍ਰਤੀਕਾਤਮਕ ਸ਼ੈਲੀ ਦੀ ਪਭਾਵ-ਰੇਖਾ ਇਸ ਕਾਵਿ ਵਿਚ ਉਜਾਗਰ ਹੋਏ] ਹੈ । 
ਵਸ਼ਣਵ ਪੰਰਮ : 


ਫੈਸ਼ਣਵ ਧਰਮ ਦੀ ਭਗਤੀ-ਭਾਵਨਾ, ਭਾਵ-ਪ੍ਰਧਾਨਤਾ, ਸਾਮਾਜਿਕ ਉਦਾਰਤਾ, ਸੋਕੀਰਤਨ 
ਆਦ ਅੰਖ਼ ਇਸ ਵਿਚ ਪ੍ਰਤਿਬਿਬਿਤ ਹੋਏ ਹਨ । ਨਿਰਗੁਣ ਬ੍ਰਹਮ ਦੇ ਨਿਰੂਪਣ ਵਿਚ, ਰਾਮ, 
ਗੋਪਾਲ, ਮੁਰਾਰੀ, ਹਰ ਆਦਿ ਭਗਤੀ ਮਾਰਗੀ ਸ਼ਬਦ ਬੜੀ ਗਿਣਤੀ ਵਿਚ ਵਰਤੇ ਗਏ ਹਨ । 
ਸਰੀਮਦ ਭਗਵਦ ਗੀਤਾ ਦੋ ਨਿਸ਼ਕਾਮ ਕਰਮਯੋਗ, ਭਗਤ। ਸਾਧਨਾ, ਸਰਣਾਗਤੀ ਆਦਿ ਸਿਧਾਂਤ 
ਨਿਰਗੁਣ ਕਾਵਿ ਨਾਲ ਕਾਫੀ ਸਾਂਝ ਰਖਦੇ ਹਨ । 
ਵੇਦਾਂਤ : 

ਵੇਦਾਂਤ ਦੀ ਅਦੈਤਵਾਦੀ ਬ੍ਰਹਮ ਪਰੰਪਰਾ, ਨਿਰਗੁਣ ਬ੍ਰਹਮ ਪਰੋਪਰਾਂ ਦੇ ਕਾਫ਼ੀ ਨੌੜੇ ਹੈ । 
ਗੁਰੁ ਨਾਨਕ ਦਾ ਅਦ੍ਰੈਤਵਾਦੀ ਕਥਨ ਹੈ : 
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ਓਪਸਹਰਾ' 3 ,3 


'ਸਾਗਰ ਮਹਿ ਬੂਟ ਬੂਦ ਮਹਿ ਸਾਗਰੁ 
੍‌ ਕਵਣ _ਬੁੜੋਂ ਬਿਧਿ ਜਾਣੈ (ਆ. ਗ੍ਰੰ. ਮ: 1, ਪੰਝਾ 878) 
ਬੰਪ ਪਰਮ : 

ਬੱਧ ਧਰਮ ਦੇ “ਸੂਨਯ” ਤੇ ਨਿਰਵਾਣ” ਸਿਧਾਂਤ, ਸੰਗਤ (ਸੰਘ) ਦੀ ਵਡਿਆਈ, ਸਟਾਚਾਰ 
ਦਾ ਮਹੱਤਵ, ਭਾਈਚਾਰਿਕ ਬਰਾਬਰੀ ਆਦਿ ਵਿਚਾਰ-ਪ੍ਰਣਾਲੀਆਂ ਨੇ ਨਿਰਗੁਣ-ਕਾਵਿ ਦੇ ਨਿਰਮਾਣ 
ਵਿਚ ਕਾਫ਼ੀ ਹਿੱਸਾ ਪਾਇਆ ਹੈ । 
ਤਤ ਸ਼ਾਹਿਤ : 

ਤੱਤ ਸਾਹਿਤ ਦੇ ਗੁਰੂ ਦੀ ਮਹਿਮਾ, ਇਸਤ੍ਰੀ ਦੀ ਪ੍ਰਤਿਤਠਾ, ਦੋਹ ਦਾ ਮਹੱਤਵ, ਬਾਹਤੀ 
ਅਲੌਕਾਰਾਂ ਦਾ ਵਿਰੋਧ, ਵਰਣਵਾਦ ਤੇ ਵਰਗਵਾਦ ਦਾ ਖੰਡਨ ਅਤੇ ਸਹਜ” ਦਾ ਸਿਧਾਂਤ ਆ/ਦ ਇਸ 
ਕਾਵਿ ਵਿਚ ਪ੍ਰ ਰਣਾ ਪ੍ਰਦਾਨ ਕਰਦੇ ਹਨ । 
ਯੌਗਮਤ : 

ਯੋਗਮਤ ਦੇ ਓਅਕਾਰ, ਅਲਖ, ਨਿਰੰਜਨ, ਨਿਰੈਕਾਰ, ਸੁੰਨ (ਆਸਤਿਕ), ਸਪਾਧਿ; 
ਪੁਰਮਪਦ, ਅਨਹਦਨਾਦ, ਦਸਮ ਢਆਰ, ਆ।ਦ ਸਿਧਾਂਤਿਕ ਪਦ ਨਿਰਗੁਣ ਕਾਵਿ ਵਿਚ ਪ੍ਰਤਿਧੁਨਿਤ 
ਹੱਏ ਹਨ । ਵੰਨਗੀ ਵਜੋ ਗੁਰੂ ਅਰਜਨ ਦਾ ਵਾਕ ਹੈ : 

'ਸਰਗ੍ਰਣ ਨਿਰਗੁਣ ਨਰਕਾਰ ਸੰਨ ਸਮਾਧੀ ਆਪਿ” 
(ਆ. ਗ੍ਰੋ. ਮ: 5, ਪੰਨਾ 290) 
ਇਸਲਾਮ ਤੇ ਸ੍ਰਫੀਮਤ : 

|ਨਰਗ੍ਰਣ ਕਵੀਆਂ ਨੇ ਬ੍ਰਹਮ-ਤੱਤ ਦੇ ਇਸਲਾਮ ਮੂਲ ਵਾਲੋਂ ਜ਼ਾਤੀ ਤੇ ਸਿਫਾਤੀ ਨਾਉ ਜਿਵੇ” 
ਕੇ ਅਲਾਹ, ਕਾਦਰ, ਕਰੀਮ, ਰਹੀਮ, ਖੁਦਾਇ ਆਦਿ, ਨਵੇ' ਸੰਦਰਭਾਂ ਵਿਚ ਵਰਤੇ ਹਨ । ਇਸ 

` ਲਾਵਾ ਇਸਲਾਮੀ ਦਰਸ਼ਨ ਦੇ ਮੂਲ ਸਿਧਾਂਤ 'ਏਕੰਸ਼੍ਰਵਾਦ ਨੇ ਨਿਰਗੁਣ ਕਾਵਿ ਦੇ 
ਏੋਕਤਵਾਦ $ ਅਵਸ਼ ਪ੍ਰਰਿਤ ਕੀਤਾ ਹੈ । ਇਮੋ ਤਰ੍ਹਾਂ ਸੂਫੀਮਤ ਦੇ ਪਤੀਵਾਦ, ਬਿਰਹਾ-ਭਾਵਨਾ, 
ਪ੍ਰਮ ਸਾਧਨਾ ਤੇ ਰਹੱਸ-ਅਨੁਭੂਤੀ ਆਦਿ ਤੱਤ ਇਸ ਕਵਿ ਵਿਚ ਪ੍ਰਗਟ ਹੋਏ ਹਨ । 

[ਇਸ ਪ੍ਰਕਾਰ ਇਹ ਸਿੱਧ ਹੈ ਕਿ ਭਾਰਤ ਦੀਆਂ ਲਗਭਗ ਸਾਰੀਆਂ ਅਧਿਆਤਮਿਕ ਤੇ 
ਮ'ਹਤਿਕ ਪਰਪਰਾਵਾਂ ਨੇ ਪੰਜਾਬੀ ਨਿਰਗ੍ਰਣ ਕਾਵਿ ਧਾਰਾ ਦੇ ਵਿਕਸ ਵਿਚ ਚੌਖੀ ਪ੍ਰ ਰਣਾ ਪ੍ਰਦਾਨ 
ਕੀਤ ਹੈ । 
ਪੰਜਬੀ ਨਿਰਗੁਣ ਕਾਵਿਧਾਰ' ਦਾ ਇਤਿਹਾਸਿਕ ਵਿਕਾਸ : 

ਅਸੀ" ਵੇਖਿਆ ਹੈ ਕਿ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਦੇਵ ਤਾ ਲੰ ਕੇ ਅਜ ਤਕ, ਤਕਰੀਬਨ ਪੈਜ ਸੌ ਸਾਲਾਂ 
ਦੇ ਸਮ ਅੰਦਰ ਪੰਜਾਬੀ ਨਿਰਗੁਣ ਕਾਵਿਧਾਰਾ ਦਾ ਜੋ ਇਤਿਹਾਸਿਕ ਵਿਕਾਸ ਹੋਇਆ ਹੈ ਉਸ ਦੇ 
ਤਿਨ ਵਿਕਾਸ-ਪੜਾਉ ਦਿਸ਼ਟੀ ਗੋਚਰ ਹੁੰਦੇ ਹਨ : ਨਿਰਗੁਣਵਾਦੀ ਗੁਰੂ-ਕਾਵਿ, ਨਰਗੁਣਵਾਦੀ ਸਿਖ- 
ਕਾਵਿ ਅਤੇ ਨਿਰਗੁਣਵਾਦੀ ਆਧਨਿਕ ਕਾਵਿ । ਇਨ੍ਹਾਂ ਸਾਰਿਆਂ ਵਿਕਾਸ-ਖੰਡਾਂ ਦੀ ਬੁਨਿਆਦੀ ਕਾਵਿ- 
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444 ਓਟ ਨਾਨਕ ਅਤੇ ਨਿਰਗੁਣ ਧਾਰਾ 


ਵਸਤੁ ਤੇ ਅਨੁਭੁਤੀ ਇਕਸਮਾਨ ਹੀ ਜਾਰੀ ਰਹੀ ਹੈ ਪਰੋਤੂ ਯੁਗ- ਪ੍ਰਵਿਰਤੀਆਂ ਤੇ ਨਵੀਆਂ 


ਕਾਵਿਸ਼ੈਲੀਆਂ ਅਨੁਸਾਰ ਅਭਿਵਿਅਕਤੀ ਦੇ ਪੱਖ ਤੋ, ਕਾਵਿ-ਵਿਧਾਨਕ ਅਤਰ ਅਵੱਸ਼ ਪੈਦਾ ਹੋਏ 
ਹਨ । 


ਨਿਰਗੁਣਵਾਦੀ ਗੁਰੂ-ਕਾਵਿ : 

ਇਸ ਵਿਕਾਸ-ਪੜਾ ਵਿਚ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ, ਗੁਰੂ ਅੰਗਦ, ਗੁਰੂ ਅਮਰਦਾਸ; ਗੁਰੂ ਰਾਮਦਾਸ ਤੇ 
ਗੁਰੂ ਅਰਜਨ ਦੇਵ ਆਉਦੇ ਹਨ ਜਿਨ੍ਹਾਂ ਨੇ ਪੰਜਾਬੀ ਭਾਸ਼ਾ ਦੇ ਮਾਧਿਅਮ ਵਿਚ ਨਿਰਗੁਣਬਾਣੀ ਦੀ 
ਰਚਨਾ ਕੀਤੀ ਹੈ । ਇਨਾਂ ਕਾਵਿ ਰਚਨਾਵਾਂ ਨਾਲ ਨਿਰਗੁਣ ਕਾਵਿ ਦਾ ਪ੍ਰਾਮਾਣਿਕ ਤੇ ਪੁਸ਼ਟ ਰੂਪ 
ਸਥਾਪਿਤ ਹੋਇਆ ਹੈ । ਇਸ ਵਿਕਾਸ-ਖੰਡ ਦਾ ਮੁਖ ਸ੍ਰ ਅਧਿਆਤਮਿਕਤਾ ਤੇ ਨੌਤਿਕ ਆਚਾਰ 
ਹੈ । ਇਸ ਪੜਾ ਦੇ ਗੁਰੂ-ਕਵੀਆਂ ਨੇ ਆਪਣੇ ਰਹੱਸ-ਅਨੁਭਵਾਂ ਤੋਂ ਡੂੰਘੇ ਵਿਚਾਰਾਂ ਨੂੰ ਬੜੀ ਸਸ਼ਕਤ 
ਕਾਵਿ ਸੌਲੀ ਦੁਆਰਾ ਪ੍ਰਗਟ ਕੀਤਾ ਹੈ । 

ਨਿਰਗੁਣਵਾਦੀ ਗੁਰੂ-ਕਾਵਿ ਦੀ ਵਿਸ਼ੇਸ਼ ਪ੍ਰਾਪਤੀ ਵਿਭਿੰਨ ਰਾਗ-ਸ਼ੋਲੀਆਂ ਦੀ ਯੋਜਨਾ ਹੈ ਜੋ 
ਗਰੂ-ਕਾਵੀਆਂ ਦੀ ਮੌਲਿਕ ਦੇਣ ਹੈ ਅਤੇ ਜਿਹੜੀ ਉਤਰੌਤਰ ਘਟਦੀ ਗਟੀ ਹੈ । ਲੋਕ ਕਾਵਿ ਰੂਪ, 
ਲੋਕ-ਮਹਾਵਰੋ ਤੇ ਸਮੁੱਚੇ ਲੋਕ-ਤੱਤਾਂ ਦਾ ਸਮਨਵੌ ਗੁਰੂ-ਕਾਵਿ ਦੀ ਇਕ ਹਰ ਉਪਲਬਧੀ ਹੈ । ਗੁਰ੍ਹ- 
ਕਾਵਿ ਦੀ ਭਾਸ਼ਾ ਦੀ ਪ੍ਰਕਿਤੀ ਸਰਬ-ਭਾਰਤੀ, ਪ੍ਰਾਦੇਸ਼ਿਕ ਤੇ ਆਂਚਲਿਕ ਹੈ ਪਰ ਬਾਵਜੂਦ ਇਸ ਦੇ 
ਸਮਨਵੈ ਦੇ, ਇਨਾਂ ਦੀ ਭਾਸ਼ਾ ਦੀ ਸ਼ੋਲੀ ਤੇ ਮੁਹਾਵਰਾ ਪੰਜਾਬੀ ਹੈ । 
ਨਿਰਗੁਣਵਾਦੀ ਸਿਖ-ਕਾਵਿ : 

ਇਸ ਦੌਰ ਦੇ ਨਿਰਗਣਵਾਦੀ ਸਿਖ ਕਵੀਆਂ ਵਿਚ ਭਾਈ ਗੁਰਦਾਸ, ਬਾਬਾ ਸੁੰਦਰ, ਭਾਈ 
ਬਹਲੌ, ਸਾਧਜਨ, ਸੀ ਮਿਹਰਬਾਨ, ਸੋਢੀ ਹਰਿ ਜੀ, ਤੇ ਹਰੀਆ ਜੀ ਰਖੋ ਗਏ ਹਨ ਜਿਨਾਂ ਦਾ 
ਅਧਿਆਤਮਿਕ ਤੇ ਰਹੱਸਵਾਦੀ ਦਿਸ਼ਟੀਕੋਣ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਦੀ ਵਿਚਾਰਧਾਰਾ ਦਾ ਅਨੁਸਾਰੀ ਹੈ ਅਤ 
ਜਿਨ੍ਹਾਂ ਦੀ ਕਾਂਵਿ-ਕਲਾ ਗੁਰ੍-ਕਾਵਿ ਸ਼ੈਲੀ ਤੌ ਬਲ ਪ੍ਰਾਪਤ ਕਰਦੀ ਹੈ । ਭਾ. ਗੁਰਦਾਸ ਤੱ” ਛੁਟ 
ਸਹ ਇਨਾਂ ਕਵੀਆਂ ਨੇ ਆਪਣੀਆਂ ਕਾਵਿ-ਬਾਣੀਆਂ ਵਿਚ 'ਨਾਨਕ” ਛਾਪ ਅਕਿਤ ਕੀਤੀ ਹੈ ਜੋ 
ਇਸ ਗਲ ਦਾ ਸਬੁਤ ਹੈ ਕਿ ਇਹ ਕਵੀ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਕਾਵਿ-ਧਾਰਾ ਦੇ ਅਨੁਯਾਈ ਹਨ । ਪਰੰਤੂ ਭਾ. 
ਗਰਦਾਸ ਇਸ ਦੌਰ ਦਾ ਪ੍ਰਤਿਨਿਧ ਨਿਰਗੁਣਕਵੀ ਹੈ । ਭਾ ਗੁਰਦਾਸ ਦੇ ਕਾਵਿ ਦਾ ਰੌਗ ਨਿਰਾਲਾ 
ਹੈ । ਇਨਾਂ ਦੇ ਕਾਵਿ-ਵਿਸ਼ਿਆਂ ਵਿਚ ਦਾਰਸ਼ਨਿਕ ਤੇ ਤਾਤਵਿਕ ਨਿਰੂਪਣ ਨਾਲੋ_ਗੁਰੂ ਦੀ ਭਗਤੀਂ, 
ਗੁਰਮੁਖ ਸਿਖ ਦੀ ਵਡਿਆਈ, ਨੈਤਿਕ ਆਚਾਰ ਹੀ ਪ੍ਰਧਾਨ ਹਨ । ਭਾ. ਗੁਰਦਾਸ ਦਾ ਵਾਰ-ਸਾਹਿਤ 
ਇਕ ਨਵੀ' ਸ਼ੈਲੀ-ਪਹੰਪੁਰਾ ਹੈ । ਭਾ. ਗੁਰਦਾਸ ਦੀ ਕਾਵਿਭਾਸ਼ਾ ਨਿਰਸੰਦੇਹ ਟਕਸਾਲੀ ਪੰਜਾਬੀ ਦਾ 
ਆਦਰਸ਼ ਰੂਪ ਹੈਂ । 
ਨਿਰਗਣਵਾਦੀ ਆਧੁਨਿਕ ਕਾਵਿ : 

ਇਸ ਵਿਕਾਸ-ਖੰਡ ਵਿਚ ਭਾਈ ਵੀਰ ਸਿੰਘ ਤੇ ਪ੍ਰੋ. ਪੁਰਨ ਸਿੰਘ ਹੀ ਪ੍ਰਤੀਨਿਧ ਨਿਰਗੁਣ 


ਕਵੀ ਆਉਦੇ ਹਨ । ਇਨਾਂ ਨੇ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਕਾਵਿ ਪਰਪਰਾ ਦੀ ਅਧਿਆਤਮਿਕ ਵਸਤੁ, ਅਨਭੁਤੀ, 
ਵਿਚਾਰ-ਸਰਣੀ, ਰਹੱਸਵਾਦੀ ਸਾਮਗ੍ਰੀ ਨੂੰ ਯੁਗਬੋਧ ਦੇ ਆਧੁਨਿਕ ਸੋਦਰਭਾਂ ਵਿਚ ਰੱਖ ਕੇ ਨਵੀਨ 
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ਕਾਵਿਸ਼ੈਲੀਆਂ ਤੋ ਕਾਵਿ-ਪ੍ਰਣਾਲੀਆਂ ਦੇ ਮਾਧਿਅਮ ਰਾਹੀ” ਪ੍ਰਗਟ ਕਰਨ ਦਾ ਯਤਨ ਕੀਤਾ ਹੈ । 
ਇਸ ਦੌਰ ਦੇ ਨਿਰਗੁਣ ਕਾਵਿ ਦੀ ਵਿਸ਼ੇਸ਼ ਉਪਲਬਧੀ ਸਰੋਂਦੀ ਤੇ ਰੋਮਾਂਟਿਕ ਵਾਤਾਵਰਣ ਦੀ 
ਉਸਾਰੀ ਹੈ ਜੋ ਖਾਲਸ ਤੌਰ ਤੇ ਰਹੱਸਵਾਦੀ ਨ ਹੋ ਕੇ 'ਮਿਸਟੋ-ਰੌਮਾਂਟਿਕ` ਹੈ ਅਰਥਾਤ ਰਹੱਸ- 
ਮਿਸ੍ਰਿਤ ਰਮਾਂਟਿਕ ਹੈ । ਇਨ੍ਹਾਂ ਕਵੀਆਂ ਨੇ ਪੰਜਾਬ ਦੀ ਪ੍ਰ੍ਕੂਤੀ ਕੁ ਨੂੰ 'ਆਲੰਬਨ' ਤੇ ਅਲੰਕਾਰਿਕ ਰੂਪ 
ਵਿਚ ਵਰਤਕੇ ਆਪਣੇ ਕਾਵਿ ਵਿਧਾਨ ਨੂੰ ਅਲੰਕਿਤ ਤੇ ਰੌਚਕ ਬਣਾਉਣ ਦਾ ਪ੍ਰਯਾਸ ਕੀਤਾ ਹੈ ਜੋ 
ਸ਼ਲਾਘਾਯੋਗ ਹੋ । 


ਇਸ ਤਰ੍ਹਾਂ ਸਮੁੱਚੀ ਪੰਜਾਬੀ ਨਿਰਗੁਣ ਕਾਵਿਧਾਰਾ ਦੇ ਤਿੰਨ ਵਿਕਾਸ-ਪੜਾਂ ਦਿ੍‌ਸ਼ਟੀਗੇਚਰ 
ਹੰਦੇ ਹਨ । 

ਪੰਜਾਬੀ-ਨਿਰਗੁਣ ਕਾਵਿਧਾਰਾ ਦੇ ਸੈਸਥਾਪਕ : ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ 

ਪਿਛਲੇ ਅਧਿਐਨ ਵਿਚ ਅਸੀ ਵੇਖਿਆ ਹੈ ਕਿ ਪੈਦਰਵੀ' ਸਦੀ ਦੋ ਪੰਜਾਬ ਵਿਚ ਗੁਰੂ 
ਨਾਨਕ ਦੇ ਆਗਮਨ ਨਾਲ ਇਕ ਨਵੇ` ਯੁਗ ਦਾ ਆਰੌਭ ਹੋਇਆ । ਗੁਰੁ ਨਾਨਕ ਨੇ ਪੰਜਾਬ ਦੀਆਂ 
ਗਤੀਹੀਨ ਰੂੜ੍ਹੀਆਂ ਤੇ ਜਰਜਰਿਤ ਪਰੰਪਰਾਵਾਂ ਵਿਚ ਇਕ ਨਵੀ” ਚੇਤਨਾ ਬਖਸ਼ ਕੇ ਪੰਜਾਬੀ 
ਸਾਹਿਤ, ਧਰਮ, ਸੌਸਕ੍ਰਿਤੀ ਤੋਂ ਜਨ-ਜੀਵਨ ਨੂੰ ਨਵੀਆਂ ਸੋਧਾਂ ਪ੍ਰਦਾਨ ਕੀਤੀਆਂ । 

ਆਪ ਨੇ ਪੰਜਾਬੀ ਸਾਹਿਤ ਦੇ ਖਿੰਡੇ ਪੁੰਡੇ ਰੁਪ ਵੇਲੋਂ ਮੁਢਲੇ ਸਿਧ ਸਾਹਿਤ, ਨਾਥ ਸਾਹਿਤ, 
ਸੂਫੀ ਸਾਹਿਤ ਤੇ ਲੌਕ ਸਾਹਿਤ ਆਦਿ ਦੀ ਪਰੰਪਰਾ ਵਿਚ ਨਵੀ ਵਿਸ਼ੈ-ਵਸਤ੍ ਨਵੀ' ਭਾਵ-ਕਲਪਨਾ, 
ਤੇ ਨਵੀ ਕਲਾ-ਦਿਸ਼ਟੀ ਦਾ ਸੰਚਾਰ ਕੀਤਾ ਅਤੇ ਇਉ ਨਵੀਂ ਕਾਵਿ-ਪਰੌਪਰ` ਨੂੰ ਜਨਮ ਦਿੱਤਾ । 
ਇਹ ਪਰੰਪਰਾ ਨਵੀਆਂ ਦਿਸ਼ਟੀਆਂ ਤੋਂ ਨਵੇ“ ਆਯਾਮਾਂ ਨੂੰ ਲੌਕੇ ਸਤੌਤਰ ਧਾਰਾ ਦੇ ਰੂਪ ਵਿਚ 
ਅਗਸਰ ਹੋਈ । 
ਲੰਕਿਕ ਤੇ ਅਲੰਕਿਕ ਦਾ ਸੁਮੇਲ : 

ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਨੇ ਜਿਸ ਅਧਿਆਤਮਿਕ ਵਸਤੂ ਦਾ ਰਹੱਸਵਾਦੀ ਕਾਵਿਸ਼ੈਲੀ ਵਿਚ ।ਨਰੂਪਣ 
ਕੀਤਾ ਪੰਜਾਬੀ-ਸਾਹਿਤ ਵਿਚ ਇਹ ਅਸਲੋ' ਨਵੀਨ ਸੀ । ਉਨ੍ਹਾਂ ਨੇ ਆਪਣੇ ਆਲੋ ਦੁਆਲੇ ਦੇ 
ਜੀਵਨ, ਸਮਾਜ, ਆਚਾਰ ਤੇ ਸੰਸਕ੍ਰਿਤੀ ਦੀ ਵੀ ਪੂਰੀ ਘੋਖ ਕੀਤੀ ਅਤੋਂ ਉਨ੍ਹਾਂ ਪ੍ਰਤੀ ਆਪਣ 
ਕਿਆਤਮਕ ਤੋਂ ਪ੍ਤੀਕਿਆਤਮਕ ਵਿਚਾਰਾਂ ਨੂੰ ਪ੍ਗਟ ਕਰ ਕੇ ਜਨਜੀਵਨ ਤੇ ਸਾਮਾਜਿਕ ਚੇਤਨਾ ਨੂੰ 
ਟੰਬਿਆ । ਉਨਾਂ ਦੀ ਸਾਰੀ ਕਾਵਿ-ਬਾਣੀ ਅਧਿਆਤਮ-ਤੱਤ ਦੇ ਉਦਾਲੇ ਘੁੰਮਦੀ ਹੋਈ ਵ। ਮਨੁੱਖੀ 
ਸਮਾਜ ਨੂੰ ਸੰਬੋਧਨ ਕਰਦੀ ਹੈ । ਇਨ੍ਹਾਂ ਅਰਥਾਂ ਵਿਚ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਦੇ ਕਾਵਿ ਵਿਚ ਅ(ਧਆਤਮ- 
ਤੱਤ ਦਾ ਇਕ ਤਰਾਂ ਨਾਲ 'ਸਮਾਜੀਕਰਣ” ਹੋਇਆ ਹੈ ਜੋ ਲੌਂਕਿਕ ਤੇ ਅਲੌਕਿਕ ਦਾ ਸੁੰਦਰ 
ਸੁਮੇਲ ਹੈ । 
ਸ਼ਲੀ ਸਰਚਨਾ : 

ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਨੰ ਆਪਣੀ ਕਾਵਿ-ਪਤਿਝ' ਦੁਆਰਾ ਨਵੀਨ ਕਲਾ-ਅਭਿਵਿਅਕਤੀ ਦਾ 
ਆਦਰਸ਼ ਪੰਸ਼ ਕੀਤਾ ਜਿਸ ਵਿਚ ਭਾਤਤੀ ਸਾਹਿਤਿਕ ਪਰੰਪਰਾ ਦੇ ਤੱਤਾਂ ਦੀ ਸੁ-ਵਰਤੋ” ਕਰਕੇ 
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346 ਗਰ ਨਾਨਕ ਅਤੇ ਨਿਰਗੱਣ ਧਾਰ: 


ਲੰਕ/ਪ੍ਰਯ ਸ਼ੌਲੀ ਰੂਪਾਂ ਦੀ ਨੁਹਾਰ ਉਜਾਗਰ ਕੀਤੀ । ਇਨ੍ਹਾਂ ਦੀ ਕਾਵਿ-ਸ਼ੌਲੀ ਦੀ ਸਾਰੀ ਸੰਰਚਨਾਂ 
ਲੋਕਤਾਤਵਿਕ ਹੈ ਅਤੇ ਸ਼ਬਦਾਵਲੀ ਸਰਬ-ਭਾਰਤੀ ਹੈ । ਇਸ ਕਾਰਣ ਭਾਸ਼ਾ ਦੀ _ਅਭਿਵਿਅੰਜਨ 
ਸ਼ਕਤੀ ਵਿਚ ਢੇਰ ਵਾਧਾ ਹੋਇਆ । 
ਮਹੱਫ ਛਾਪ : -= 

ਆਪਣ ਪ੍ਰਭਾਵਸ਼ਾਲੀ ਸ਼ਖਸ਼ੀਅਤ, ਅਧਿਆਤਮਿਕ ਚਿੰਤਨ ਤੇ ਅਦਭੁਤ ਕਲਾ-ਦਿਸ਼ਟੀ ਦੇ 
ਕਾਰਣ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਨੰ ਆਉਣ ਵਾਲੇ ਸਮਿਆਂ ਤੇ ਆਪਣੀ ਮੁਹਰ ਛਾਪ ਐਕਿਤ ਕੀਤੀ ਹੈ । 
ਇਹ ਕਾਰਣ ਹੈ ਕਿ ਬਾਕੀ ਗੁਰ ਕਵੀਆਂ, ਸਿਖਕਵ)ਆਂ ਤੇ ਆਧੁਨਿਕ ਨਿਰਗੁਣ ਕਵੀਆਂ ਦੀ 
ਕਾਵਿ-ਚੱਤਨਾ ਵਿਚ ਗੂਰੂ ਨਾਨਕ ਦੀ ਪ੍ਰਭਾਵ ਰੇਖਾ ਜੀਵੰਤ ਰਹੀ ਹੈ ਅਤੇ ਇਸ ਲਈ ਇਨਾਂ 
ਪਰਵਰਤੀ ਕਵੀਆਂ ਦੇ ਕਾਵਿ ਦੀ ਵਸਤਰ, ਅਨੁਭੂਤੀ, ਤੈ _ਕਲਾ-ਅਭਿਵਿਅਕਤੀ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ 
ਕਾਵਿ ਦੀ ਅਨੁਸਾਰੀ ਹੈ । ਉਨ੍ਹਾਂ ਦੇ ਵਿਅਕਤਿਤ੍ਰ ਤੇ ਆਦਰਸ਼-ਕਾਵਿ _ਦਾ ਹੀ ਨਤੀਜਾ ਹੈ ਕਿ 
ਗੁਰੂ-ਕਵੀਆਂ ਤੋ" ਇਲਾਵਾ ਬਹੁਤ ਸਾਰਿਆਂ ਮਧਕਾਲ-ਸਿਖ-ਕਵੀਆਂ ਨੇ ਆਪਣੀਆਂ ਰਚਨਾਵਾਂ ਦੇ 
ਅੰਤ ਉਤੇ 'ਨਾਨਕ ਨਾਉ” ਦੀ ਕਵੀ ਛਾਪ ਅੰਕਿਤ ਕੀਤੀ ਹੈ ਅਤੇ ਉਨ੍ਹਾਂ ਦੀ ਸ਼ਬਦਾਵਲੀ, ਕਲਾ 
ਤੇ ਰਾਗ-ਸ਼ੌਲ) ਦਾ ਅਨੁਕਰਣ ਕੀਤਾ ਹੈ । ਇਨ੍ਾਂ ਕਵੀਆਂ ਨੇ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਦੀ ਵਿਚਾਰਧਾਰਾ, 
ਆਲੋਚਨਾ ਦਿ੍‌ਸ਼ਟੀ ਤੇ ਨੈਤਿਕ ਦਿ੍‌ਸ਼ਟੀ ਨੂੰ ਇੰਨ-ਬਿੰਨ ਜਾਰੀ ਰਖਿਆ ਹੈ । 
ਕੱਚੀ ਬਾਣੀ : 

ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਦੇ ਸਰਬਪਖੀ ਪ੍ਰਭਾਵ ਦੀ ਸੂਚਨਾ ਇਸ ਗਝ ਤੋਂ ਵੀ ਪ੍ਰਮਾਣਿਤ ਹੁੰਦੀ ਹੈਂ 
ਕਿ ਇਨ੍ਹਾਂ ਦੇ ਨਾਉ” ਹੋਠ ਢੇਰ ਸਾਹਿਤ ਰਚਿਆ ਗਿਆ ਮਿਲਦਾਂ ਹੈ ਜਿਸ ਨੂੰ ਵਿਦਵਾਨਾਂ ਨੇ “ਕੱਚੀ 
ਬਾਣ ਦਾ ਨਾਉ ਦਿਤਾ ਹੈ,। ਸਚਮੁਚ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਨਿਰਗੁਣ ਕਾਵਿ ਦੇ ਸੈਸਥਾਪਕ ਸਨ । ਇਸ ਤਰ੍ਹਾਂ 
ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਦੇਵ ਦੁਆਰਾ ਸਸਥਾਪਿਤ ਪੰਜਾਬੀ ਨਿਰਗੁਣ ਕਾਵਿ ਧਾਰਾ ਦੇ ਆਲੋਚਨਾਤਮਕ 
ਅਧਿਅਨ ਨੂੰ ਪ੍ਰਸਤੁਤ ਕਰਨ ਸਮ ਅਸੀਂ ਪਿਛਲੇ ਅਧਿਆਵਾਂ ਵਿਦ ਉਸ ਧਾਰਾ ਦੇ ਦਾਰਸ਼ਨਿਕ ,ਤੱਤ# 
ਅਧਿਆਤਮਿਕ ਸਾਧਨਾ, ਆਚਾਰ ਦਰਸ਼ਨ ਤੇ ਕਾਵਿਕਲਾ ਦੇ ਪੁੱਖਾਂ ਦਾ ਨਿਰੂਪਣ ਪੰਸ਼ ਕੀਤਾ ਹੈ । 
ਪੰਜਾਬੀ ਨਿਰਗੁਣ ਕਾਵਿਧਾਰਾ : ਦਾਰਸ਼ਨਿਕ ਤੱਤ : 


ਕਾਵਿ-ਦਰਸ਼ਨ : 

ਪੰਜਾਬੀ ਨਿਰਗੁਣ ਕਮਿਵ “ਕਾਵਿ-ਦਰਸ਼ਨ' ਹੈ, ਤਰਕਪੁਰਣ ਬੌਧਿਕ ਦਰਸ਼ਨ ਨਹੀ" ਹੈ, 
ਕਿਉਂਕਿ ਇਸ ਵਿਚ ਆਤਮ-ਡੂਘਾਈਆਂ ਔਦਰ ਪਰਮਾਤਮ-ਤੋਘਾਈਆਂ ਨਾਲ ਮਾਣੇ ਹੋਏ 
ਰਹੱਸ'ਤਮਕ ਅਨੁਭਵ ਦੇ ਵਿਸਮਾਦਕ ਪਰਮ-ਆਨੰਦ ਦਾ ਸ੍ਹਜਾਤਮਕ ਵਰਣਨ ਹੌਇਆ ਹੈ । 
ਇਸ ਲਈ ਕਾਵਿ-ਦਰਸ਼ਨ ਦੀ ਦ੍ਰਿਸ਼ਟੀ ਤੱ ਇਸ ਕਾਵਿ ਵਿਚ ਪ੍ਰਾਪਤ ਜਾਵਾ ਤੱਤ” ਦਾ 
ਵਿਸ਼ਲੱਸਣ ਉਚਿਤ ਹੈਂ । ਇਨ੍ਹਾਂ ਤੱਤਾਂ ਵਿਚੋ` ਬੁਹਮ-ਤੱਤ ਦੀ ਪਰਮੁਖਤਾ ਮਿਲਦੀ ਹੈ 
ਬਹਮ-ਜਿਗਿਆਸਾ : 

ਜੁਗ-ਜੁਗੌਤਰਾਂ ਤੋਂ ਮਨੁਖ ਦੇ ਸੋਚਣ, ਚਿਤਨ ਤੋਂ ਵਿਚਾਰਨ ਦਾ ਜੋਕਰ ਕੌਈ ਕੇ ਦ੍-ਬਿੰਦੁ 
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ਰਿਹਾ ਹੈ ਤਾਂ ਉਹ ਵਿਸਾਮਦਕ ਸ਼ਕਤੀ ਹੈ ਜਿਸ ਨੂੰ ਕਿਸੇ ਨੇ ਖ਼ੁਦਾ, ਕਿਸ ਨੇ 'ਗਾਡ , ਅਲਾਹ, 
ਆਤਮਾ, ਰਾਮ, ਕ੍ਰਿਸ਼ਣ, ਵਿਸ਼ਨੂੰ, ਸ਼ਿਵ ਆਦਿ ।ਕਹਾ ਹੈ । ਇਹੋ ਸਾਰਿਆਂ ਧਰਮਾਂ, ਫਿਲਾਸਫੀਆਂ, 
ਤੇ ਚਿੰਤਨ-ਪੁਣਾਲੀਆਂ ਦਾ ਕੋੱਦ੍ਰੀ ਵਿਸ਼ੇ ਹੈ । ਪਰ ਇਹ ਅਧਿਆਤਮਕ ਤੱਤ ਇਨਾਂ ਸ੍ਰਖਮ ਤ 
ਵਿਲਖਣ ਹੈ ਕਿ ਇਸ ਦਾ ਮਨੁਖੀ ਵਰਣ-ਭਾਸ਼ਾ ਵਿਚ ਵਰਣਨ ਨਹੀ' ਹੋ ਸਕਦਾ । ਇਸ ਲਈ 
ਇਸਨੂੰ “ਅਨਿਰਵਚਨੀਯ` ਕਿਹਾ ਗਿਆ ਹੈ । ਪਰ ਇਸ ਦੇ ਬਾਵਜੂਦ; ਹਰ ਚਿੰਤਕ ਤੇ ਸਾਧਕ ਨੇ 
ਇਸ ਬਹਮ-ਤੱਤ ਲਈ ਜਿਗਿਆਸਾ ਪ੍ਰਗਟਾਈ ਹੈ ਅਤੇ ਉਸਦਾ ਨਿਰੂਪਣ ਕੀਤਾ ਹੈ । ਪੰਜਾਬ] 
ਨਿਰਗੁਣ ਕਾਵਿ ਦਾ ਬਹਮ ਨਿਰੂਪਣ ਇਸੋ ਬ੍ਰਹਮ-ਜਿਗਿਆਸਾ ਦਾ ਪਰਿਣਾਮ ਹੈ । 


ਅਲ 08, 


ਲੀ 


ਸਮਨਵੈਵਾਦੀ ਦਿਸ਼ਟੀ : 
ਇਸ ਨਿਰਗੁਣ ਕਾਵਿ-ਧਾਰਾ ਵਿਚ ਬ੍ਰਹਮ-ਤੱਤ ਦਾ ਵਿਸਤਾਰ-ਪੂਰਵਕ 1ਨਰੂਪਣ ਹੋਇਆ 
ਹੈ । ਇਸ ਨਿਰਗੁਣ ਕਵੀਆਂ ਦੀ ਸਮਨਵੌਵਾਦੀ ਦ੍ਰਿਸ਼ਟੀ ਦੇ ਦਰਸ਼ਨ ਹੁੰਦੇ ਹਨ । ਇਕ ਤਾਂ ਇਹ ਕਿ 
ਇਨ੍ਹਾਂ ਨੇ ਆਪਣੇ ਸਮਕਾਲੀ ਯੁਗ ਵਿਚ ਪ੍ਰਚਲਤ ਤੋਂ ਪ੍ਰਾਪਤ ਸਾਰੀਆਂ ਨਿਰੂਪਣ ਪ੍ਰਣਾਲੀਆਂ ਤੌ 
ਪੈਰਣਾ ਲਈ ਹੈ ਅਤੇ ਦੂਜੀ ਗੱਲ ਇਹ ਕਿ ਇਨ੍ਹਾਂ ਨੇ ਇਸ ਪਰਮ ਤੱਤ ਦੇ _ਨਾਉਂ-ਵਰਣਨ ਵਿਚ 
ਵੀ ਉਦਾਰਤਾ ਰਖੀ ਹੈ । ਨਿਰਗੁਣ ਕਾਵਿ ਵਿਚ 'ਬ੍ਰਹਮ-ਤੱਤ` ਦਾ ਕੌਈ (ਦਕ ਵਿਸ਼ੇਸ਼ ਸੋਪ੍ਰਦਾਇਕ 
ਨਾਉ” ਦਿਸ਼ਟੀਗੋਚਰ ਨਹੀਂ ਹੁੰਦਾ । ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਦੀ ਸਥਾਪਨਾ ਹੈ ਕਿ : 
ਤੋਰੇ ਨਾਮ ਅਨੇਕਾ ਰੁਪ ਅਨੰਤਾ ਕਹਣੁ ਨ ਜਾਈ ਤੇਰੋ ਗੁਣ ਕੇਤੇ 
(ਆ. ਰੰ. ਮ: 1, ਪੰਨਾ 35 8) 
ਇਸ ਲਈ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਤੇ ਬਾਕੀ ਨਿਰਗੁਣ ਕਵੀਆਂ ਦੇ ਅਨੁਭਵ ਵਿਚ ਹਿੰਦ, ਜੌਗੀ, ਵੌਸ਼ਣਵ, 
(ਸਲਮਾਨ, ਸੁਫੀ ਦਰਸ਼ਨ ਦੇ ਬ੍ਰਹਮਵਾਦੀ ਨਾਉ” ਬਿਨਾਂ ਸੰਕੱਚ ਤ` ਅਭਿਵਿਅਕਤ ਹੁਏ ਹਨ । 
ਇਹ ਉਨਾਂ ਦੇ ਜਨਵਾਦੀ ਉਦੇਸ਼ ਤੇ ਸਹਜ ਅਨੁਭਵ ਦੇ ਅਠੁਕੂਲ ਸੀ। ਪਰੌਤੂ ਇਨ੍ਹਾਂ ਨਾਂਵਾਂ ਦੇ 
ਪ੍ਰਯੋਗਾਂ ਵਿਚ ਇਕ ਵਿਲਖਣਤਾ ਆਈ ਹੈ ਕਿ ਨਿਰਗੁਣ ਕਵੀਆਂ ਨੇ ਇਨ੍ਹਾਂ ਨੂੰ ਰੁੜ੍ਹ ਤੇ ਸੈਪ੍ਰਦਾਇਕ 
ਅਰਥਾਂ ਵਿਚੋਂ ਕਢਕੇ ਨਿਰਗੁਣਵਾਦੀ ਵਿਆਪਕ ਅਰਥਾਂ ਵਿਚ ਵਰਤਿਆ ਹੈ । 
ਬਹਮ-ਨਿਰੁਪਣ ਪ੍ਰਣਾਲੀਆਂ : 
ਜਿਥੋ' ਤਕ ਬ੍ਹਮ ਦੈ ਨਿਰਪੂਣ ਢੰਗਾਂ ਦਾ ਪ੍ਰਸ਼ਨ ਰੈ ਇਸ ਮੰਬਧ ਵਿਚ ਅਸੀ ਵੱਖਿਆ ਹੈ 
ਕਿ ਨਿਰਗੁਣ ਕਵੀਆਂ ਨੇ ਗਿਆਨ-ਮਾਰਗੀ, ਯੋਗ ਮਾਰਗੀ ਤੇ ਸੂਫੀ ਮਾਰਗੀ ਢੰਗਾਂ ਨੂੰ ਅਪਣਾਕੇਂ 
ਆਪਣੇ ਬਹਮ ਦਾ ਸੁਰਪ”ਚਿਤ੍ਰਣ ਕੀਤਾ ਹੈ । 
ਗਿਆਨ-ਮਾਰਗੀ ਪ੍ਰਣਾਲੀ : 1 


ਗਿਆਨ-ਮਾਰਗੀ ਪਣਾਲੀ ਦਾ ਸਹਾਰਾ ਲੈ ਕੇ ਇਨ੍ਹਾਂ ਨੇ ਬ੍ਰਹਮ-ਤੱਤ ਨੂੰ ਬ੍ਰਹਮ, ਪਰਮ-ਤੱਤ- 
ਪਦਾਰਥ, ਵਸਤੁ, ਵਥੁ ਆਦਿ ਕਿਹਾ ਹੈ ਅਤੇ ਉਸਦੇ ਸੁਰੁਪ-ਲੱਛਣਾਂ ਵਿਚ ਅਨਿਰਵਚਰਨ1ਯ, 
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ਦਾ 26 ਗਠ ਨਾਨਕ ਅੜੇ ਨਿਰਗੁਣ ਧ੪ਟ? 


ਸਤਿ-ਸੁਰੂਪ ਗਿਆਨ-ਸੂਰੂਪ, ਆਦਿ ਗਿਆਨਮ'ਰਗੀ ਨਿਰਪੂਣ ਢੰਗ ਨੂੰ ਅਪਣਾਇਆ ਹੈ । ਨਿਰਗੁਣ 
ਕਾ[ਵ ਵਿਚ ਚਉਥਾਪਦ, ਅਭੇਪਦ, ਅਨਭ ਉਪਦ, ਪਰਮਪਦ ਆਦਿ ਪਾਰਿਭਾਸ਼ਿਕ ਸ਼ਬਦਾਂ 
ਅਧੀਨ ਬ੍ਰਹਮ ਦਾ ਤੁਰੀਆ ਰੂਪ ਵਿਚ ਜੌ ਵਰਣਨ ਹੋਇਆ ਹੈ, ਉਹ ਵੀ ਗਿਆਨ-ਪ੍ਰਣਾਲੀ ਹੀ ਹੈ । 
[ਨਰਗੁਣ ਕਵੀਆਂ ਨੇ ਆਪਣੇ ਨਿਰਗੁਣ ਤੇ ਨਿਰਾਕਾਰ ਅਕਾਲਪੁਤਖ ਵਿਚ ਜਿਨ੍ਹਾਂ ਰੱਬੀ ਗੁਣਾਂ ਦੇ 
ਦਰਸ਼ਨ ਕੀਤੇ ਹਨ ਉਨ੍ਹਾਂ ਵਿਚ ਏਕਤ੍ਰ, ਅਨੰਤਤਾ, ਅਦੌਤਤਾ, ਨਿੱਤਤਾ, ਅਜੋਨੀ-ਰਰਪ, ਸੌਝ 
(ਸਰਯਭ) ਵਰਣਨ-ਯੋਗ ਹਨ । ਇਸ ਗੁਣਾਵਲੀ ਦੀ ਪ੍ਰੌਰਣਾ ਨਿਸ਼ਚ ਹੀ ਗਿਆਨ-ਮਾਰਗੀ ਨਿਰੂਪਣ 
ਪਣਾਲ) ਹੈ । ਇਸ ਤਰ੍ਹਾਂ ਬ੍ਰਹਮ ਨਿਰੂਪਣ ਦੇ ਗਿਆਨ-ਮਾਰਗੀ ਢੌਗ ਵਿਚ ਨਿਸ਼ੋਧਸ਼ੋਲੀ, ਵਿਰੋਧ 
ਸ਼ੈਲੀ, ਪ੍ਰਸ਼ਨ ਸ਼ੈਲੀ, ਮੌਨ ਸੈਲੀ ਆਦਿ ਉਪਨਿਸ਼ਦਿਕ ਵਰਣਨ-ਸੈਲੀਆਂ ਦੀ ਪਰੋਪਰਾ ਅਪਣਾਏ 
ਗਦੀ ਹੈ । 
ਭਗਤ-ਮਾਰਗੀ ਪ੍ਰਣਾਲੀ : 


ਨਿਰਗੁਣ ਕਵੀਆਂ ਦੇ ਬ੍ਰਹਮ-ਨਿਰੂਪਣ ਵਿਚ ਭਗਤੀ-ਮਾਰਗੀ ਪ੍ਰਣਾਲੀ ਵੀ ਉਭਰਦੀ ਹੈ । 
ਇਨ੍ਹਾਂ ਨੇ ਭਗਤੀਵਾਦੀ ਧਾਰਣਾ ਅਨੁਸਾਰ ਆਪਣੇ ਬ੍ਰਹਮ ਨੂੰ ਭਗਤੀ, ਪ੍ਰੇਮ ਤੇ ਸ਼ਰਧਾ ਦਾ ਵਿਸ਼ੇ 
ਬਣਾਇਆ ਹੈ । ਭਗਤੀ ਤੇ ਭਗਵਾਨ ਦੀ ਇਸ ਸਥਿਤੀ ਵਿਚ ਭਗਤੀ _ ਮਾਰਗੀ _ਦ੍ਰੋਤਭਾਵ 
ਦੀ ਝਲਕ ਮਿਲਦੀ ਹੈ ਜਿਸ ਅਧੀਨ ਇਨਾਂ ਦਾ ਨਿਰਗੁਣ ਬ੍ਰਹਮ ਸਗੁਣ ਰੂਪ ਵਿਚ ਚਿਤ੍ਰਿਤ ਹੋਇਆ 
ਹੈ ਜਿਵੇਂ ਕਿ ਇਸ ਕਾਵਿ-ਕਥਨ ਤੋ" ਸਪਸ਼ਟ ਹੁੰਦਾ ਹੈ : 
“ਲਾਲ ਬਹ ਗੁਣਿ ਕਾਮਣਿ ਮੌਹੀ । ਤੇਰੋ ਗੁਣ ਹਹਿ ਨ ਅਵਰ । 
ਹਰਿ ਹਰਿ ਹਾਰ ਕੌਠਿ ਲੂੰ ਪਹਿਰੇ ਦਾਮੌਦਰੁ ਦਤੁ ਲਈ 
ਮਧੁ ਸੂਦਠ ਕਰ ਮੁੰਦਰੀ ਪਹਿਰੋ ਪਰਮੇਸਰੁ ਪਟ ਲਈ । 
ਧੀਰਜੁ ਧੜੀ ਬੋਧਾਵੈ ਕਾਮਣਿ ਸੀ ਰਗੁ ਸੁਰਮਾ ਦੇਈ 
(ਆ. ਗੰ. ਮ: 1, ਪੇਨਾਂ 359) 
ਪਰੇਤੁ ਉਨ੍ਹਾਂ ਦੇ ਬਹਮ ਦੀ ਸਗ੍ਣਤਾ ਖਾਲਸ ਮਾਨਸਿਕ ਹੀ ਰਹੀ, ਉਹ ਬਾਹਿਰਜਾਮੀ ਨ ਹੌਕੇ 
ਐਤਰਜਾਮੀ ਹੀ ਬਣਿਆ ਫਿਹਾ । ਇਹ “ਮਾਨਸਿਕ ਸਗੁਣਵਾਦ” ਸੂਫੀਆਂ ਦੇ ਢੈਗ ਦਾ _ਸਗਣਵਾਦ 
ਹੈ ਜਿਥੇ ਦੱੜ-ਪੁਜਾ ਦੀ ਥਾਂ ਭਾਵ-ਪੂਜਾ ਅਥਵਾ “ਮਾਨਸ ਪਜਾ ਦਾ ਵਿਧਾਨ ਮਿਲਦਾ ਹੈ । ਭਗਤੀ- 
£ਣਾਲੀ ਦੇ ਬ੍ਹਮ-ਚਿੰਤਨ ਦੀ ਪਰੌਪਰਾ ਵਿਚ ਨਿਰਗ੍ਰਣ ਕਵੀਆਂ ਨੇ ਭਾਵ ਕਲਪਿਤ ਸਰਗੁਣੀ-ਰੂਪ 
ਨਾਲ ਨਾਲ, ਖਿਮਾਵਾਨ, ਸਰਬ-ਸਮਰਥ, ਬਖਸ਼ਣਹਾਰ, ਕਿਿਪਾਨਿਧਿ, ਕਰੁਣਾਮਯ, ਭਗਤ-ਵੱਛਲ, 
ਸਰਣ-ਪਾਲਕ, ਨਿਧਾਰਾ=-ਆਧਾਰ ਆਦਿ ਸਾਪੌਖ ਗੁਣਾਂ ਦੀ ਕਲਪਣਾ ਕੀਤੀ ਹੈ । ਇਸ ਤੋ" ਇਲਾਵਾ 
ਭਗਤ-ਭਗਵਾਨ ਦੇ ਸੁਆਮੀ-ਸੋਵਕ, ਨਾਰ ਭਤਾਰ, ਸਖਾਭਾਵ, ਆਦਿ ਸਰਗ੍ੁਣੀ ਸਬੋਧਾਂ ਦਾ ਵੀ 
ਵਰਣਨ ਹੈ । 
ਯੋਗ-ਮਾਰਗੀ ਪ੍ਰਣਾਲੀ : 
ਨਿਰਗੁਣ-ਕਾਵਿ ਵਿਚ ਯੋਗ ਸ਼ਬਦਾਵਲੀ ਦਾ ਵਿਸਤਾਰਪ੍ਰਰਵਕ ਪ੍ਰਯੋਗ ਹੋਇਆ ਹੈ ਜਿਨ੍ਹਾਂ 
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ਵਿਰੋ ਨਿਰਗੁਣ-ਸਾਧਨਾ ਤੇ ਬ੍ਰਹਮ ਦਾ ਸੁਰੂਪ ਨਿਖਰ ਕੇ ਸਾਮਣੇ ਆਉਂਦਾ ਹੈ। ਨਿਰਗੁਣ ਕਾਵਿ 
ਵਿਰ ਯੋਗ-ਮਾਰਗੀ ਧਾਰਾ ਅਨੁਸਾਰ ਓਅਕਾਰ, ਸਨ, ਸਹਜਸੰਨ, ਨਿਰਜਨ, ਅਲਖ, ਈਸ਼ਰ, ਸਬਦ- 
ਸੁਰੂਪ, ਜੋਤਿ-ਸੁਰੂਪ ਆਦਿ ਲੱਛਣ-ਸ਼ਬਦ ਅਪਣਾਏ ਗਦੋ ਹਨ ਜਿਨ੍ਹਾਂ ਦੇ ਅਰਥ-ਬਿੰਥਾਂ ਵਿਚ ਲੌੜ 
ਅਰੁਸਾਰ ਵਿਕ'ਸ਼ ਵੀ ਹੋਇਆ ਹੈ । 


ਸੁਫੀ ਮਾਰਗੀ ਪ੍ਰਣਾਲੀ : , 

ਨਿਰਗੁਣ ਕਾ।ਵ ਵਿਚ ਇਸਲਾਮੀ ਮੁਲਕ ਸ੍ਰਫੀ ਸ਼ਕਦਾਂ ਦ ਦਰਸ਼ਨ ਹੁਦੇ ਹਨ । ਇਨ੍ਹਾਂ 
ਵਿਚ ਸੁਲਤਾਨ, ਸਾਹਿਬ, ਮੀਆਂ, ਕਾਦਰ, ਕਰੀਮ,ਰਹੀਮ, ਖੁਦਾਇ ਆਦਿ ਪ੍ਰਮੁਖ ਹਨ । ਸੂਫੀਵਾਦੀ 
ਏਕੋਸ਼ਰਰਵਾਦ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਦੇ ਏਕੱਸ਼੍ਰਵਾਦੀ ਬ੍ਰਹਮ-[ਨਰੂਪਣ ਵਿਚ _ ਪ੍ਰਤਿਥਿੰਬਿਤ ਹੋਇਆ 
ਯਪੁਦ/ ਹੈ । ਨਿਰਗੁਣਵਾਦੀ ਕਾਵਿ ਵਿਚ ਪਰਮ-ਤੱਤ ਦਾ, ਪਤੀ ਰੂਪ ਵਿਚ ਜੋ ਮਧੁਰ ਵਰਣਨ 
-ਰੋਇਆ ਹੈ ਇਹ ਸ਼ੂਫੀ ਮਾਰਗੀ ਬ੍ਰਹਮ-ਪਰੌਪਰਾ ਦਾ ਹੀ ਵਿਕਾਸ ਹੈ । ਇਸੇ ਮਾਰਗ ਵਿਚ ਬ੍ਹਮ-ਤੱਤ 
`ਪੁਤੀ ਮਾਧਰਯ-ਭਾਵਨਾਂ ਰਖੀ ਜਾ ਸਕਦੀ ਹੈ ਜੌ ਨਿਰਗੁਣ ਕਾਵਿ ਦੀ ਵਿਸ਼ੇਸ਼ਤਾ ਹੈ । 

ਇਸ ਪੁਕਾਰ ਨਿਰਗੁਣ ਕਾਵਿ ਦੇ ਬ੍ਹਮ-ਨਿਰੂਪਣ ਵਿਚ ਲਗਭਗ ਸਾਰੀਆਂ ਬ੍ਰਹਮ-ਪ੍ਰਣਾਲੀਆਂ 
ਦਾ ਸਹਿਯੋਗ ਦਿਸ਼ਟੀਗੌਚਰ ਹੁੰਦਾ ਹੈ । ਪਰੰਤੂ ਇਸ ਸਹਿਯੋਗ ਤੇ ਸਮਨਵੇ ਦੇ ਬਾਵਜੂਦ ਇਸ ਕਾਵਿ 
ਦਾ ਬਹਮ-ਤੱਤ ਵਿਲੱਖਣ ਤੇ ਨਵੇਕਲਾ ਰਿਹਾ ਹੈ ! ਇਸ ਨੂੰ ਕਿਮੋ ਇਕ ਪ੍ਰਣਾਲੀ ਵਿਚ ਮਹਿਦੂਦ 
ਨਹੀ` ਕੀਤਾ ਜਾ ਸਕਦਾਂ ॥, , 
ਵਿਸ਼ੇਸ਼ਮ'ਰਗ : 

ਨਿਰਗੁਣਵਾਦੀ ਕਵੀਆਂ ਦਾ ਬ੍ਰਹਮ-ਤੱਤ ਗਿਆਨ-ਮਾਰਗੀ ਨਹੀ” ਕਿਤੇ” ਕਿ ਗਿਆਨ 
ਮਾਰਗੀਆਂ ਦਾ 'ਬ੍ਹਮ' ਗਿਆਨ ਦਾ ਵਿਸ਼ਾ ਹੈ,ਪਰੰਤੂ ਏਥੋਂ ਬ੍ਰਹਮ ਨੂੰ ਅਨੁਭਵ, ਭਗਤੀ ਤੇ ਪਿਆਰ 
`ਦਾ ਵਿਸ਼ਾ ਚਿਤਿਤ ਕੀਤਾ ਗਿਆ ਹੈ । ਨਾਲੇ ਨਿਰਗੁਣ ਦੀ “ਨਿਰਗੁਣਤਾ' ਦਾ ਅਰਥ, ਸ਼ੌਕਰ ਦੇ , 
ਸਿਧਾਂਤ ਵਾਂਗੂ 'ਨਿਰਵਿਸ਼ਯ” ਹੌਣਾ ਨਹੀ ਹੈ ਕਿਉਕਿ ਏਥੇ ਮਾਨਵੀ ਗੁਣਾਂ ਦੀ ਸਥਾਪਨਾ ਹੈ _। ਇਸ 
ਤੋ ਬਿਨਾਂ ਗੁਰੁ ਅਰਜਨ ਦੇਵ ਨੇ “ਈਘੰ ਨਿਰਗੁਣ ਉਘੰ ਸਰਗੁਣ ਵਿਚ ਨਿਰਗੁਣ ਤੇ ਸਰਗੁਣ ਦੌਹਾਂ 
ਸੁਰਪਾਂ ਦੀ ਪ੍ਰਤਿਸ਼ਠਾ ਕਰਕ ਸਰਗੁਣੀ ਰੂਪ ਦਾ ਮਾਨਸੀਕਰਣ ਸੂਚਿਤ ਕੀਤਾ ਹੈ । ਗਿਆਨਮਾਰਗੀ 
ਬ੍ਹਮ ਦੇ ਅਦ੍ਰਤਵਾਦੀ ਸੁਰੂਪ ਵਿਚ ਵੀ ਫਰਕ ਹੈ । ਨਿਰਗੁਣਕਵੀਆਂ ਦਾ ਅਦੈਤ-ਭਾਵ ਸ਼ੰਕਰ ਦੇ 
ਤਰਕ-ਪੁਰਣ ਮਦੌਤ ਤੋ ਤੋਂ ਵਿਪਰੀਤ ਅਨਭਵ-ਮੁਲਕ ਸਹਜ-ਅਦੌਤ ਹੈ । ਇਸ ਤੋ" ਇਲਾਵਾ ਨਿਰ- 
ਗਣ ਕਵੀਆਂ ਦਾ ਬ੍ਰਹਮ-ਚਿੰਤਨ ਖਾਲਸ ਭਗਤੀ-ਮਾਰਗ| ਵੀ ਨਹੀਂ ਕਿਉਕਿ ਏਥੇ “ਨਿਰਗੁਣ” ਉਤੇ 
ਬਹੁਤ ਬਲ ਹੈ । ਸਿਧਾਂਤਿਕ ਦਿਸ਼ਟੀ ਤੋ` ਨਿਰਗੁਣ ਬ੍ਰਹਮ ਨੂੰ ਮੰਨਦੇ ਹੋਏ ਵੀ ਨਿਰਗੁਣ ਕਵੀ ਉਸ 
ਨੰ ਸਾਧਨਾ-ਸਿੱਧੀ ਲਈ ਸਗੁਣ ਰੂਪ ਦਿੰਦੇ ਹਨ ਪਰਤ੍ਰ ਇਹ ਸਗੁਣਤਾ (ਸਰਗੁਣਤਾ) ਸੂਫੀ ਪ੍ਰਣਾਲੀ 
ਵਗ ਮਾਨਸਿਕ ਹੀ ਬਣੀ ਰਹੀ ਹੈ, ਅਵਤਾਰਵਾਦੀ ਨਹੀ” । ਬ੍ਰਹਮ ਦਾ ਏਥੇ ਭਾਵਨਾ-ਨਿਰਮਿਤ 
ਸਗੁਣ ਰੂਪ, ਮਨੌਰੂਪ ਹੀ ਹੈ ਇੰਦਰੀ-ਗੌਚਰ ਰੂਪ ਨਹੀ” । ਅਸਲ ਵਿਚ ਇਹ ਨਿਰਗੁਣ ਦਾ 
'ਸਗੁਣੀਕਰਣ” ਹੈ'ਸਗੁਣਤਾ ਨਹ” । ਨਾਲੇ ਨਿਰਗੁਣ ਬ੍ਰਹਮ-ਚਿੰਤਨ ਗਿਆਨ ਤੋਂ ਉਕਾ ਹੀ ਕੌਰਾ 
ਨਹੀ' ਹੈ । ਬਹਮ ਦੀ ਗਿਆਨ-ਸੁਰੂਪਤਾ ਦਾ ਵਰਣਨ ਇਸ ਨੂੰ ਭਗਤ/-ਮਾਰਗੀ ਚਿਤਨ ਤੋ” ਜੁਦਾ 
ਕਰਦਾ ਹੈ । 
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370 ਗਰ ਨਨਨਕ ਅਤੇਂ ਨਿਰਗੁਣ ਧਾਰ' 


ਨਿਰਗੁਣ-ਬੁਹਮ ਯੋਗਮਾਰਗੀ ਬ੍ਰਹਮ-ਨਿਰੂਪਣ ਤੋ" ਵੀ ਵਿਲੱਖਣ ਪ੍ਰਗਟ ਹੋਇਆ ਹੈ । %੦ 
ਦਾ 'ਦੈਤ-ਅਦੋਤ-ਵਿਲਖੱਠਵਾਦ ਨਿਰਗੁਣ ਕਾ।ਵ ਵਿਚ ਕਮਜੌਰ ਹੋ ਜਾਂਦਾ ਹੈ ਕਿਉਂਕਿ ਸਗ੍ਣ- 
ਨਿਰਗੁਣ ਜੁੜਵੇ' ਰੂਪ ਨਾਲੋ" ਏਥੇ ਸਿਰਫ ਨਿਰਗੁਣ ਦਾ ਹੀ ਚਿੰਤਨ ਹੈ । ਯੰਗ ਬ੍ਰਹਮ ਸ਼ਬਦ 
ਸੁਰੂਪੀ ਹੈ ਜੌ ਕ੍ਰਿਆ-ਰਹਿਤ ਤੇ ਸੂੰਨਯ ਹੈ ਪਹੰਤ੍ਰ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਉਸ ਨੂੰ “ਕਰਤਾਪੁਰਖੁ`ਕਹਿਕੇ ਉਂਸਨੂੰ 
ਸਕਿਅ, ਚਿਦਰੂਪ, ਕਰਤਾਰ ਮੈਨਦੇ ਹਨ । ਯੌਗੀਆਂ ਦੇ ਪ੍ਰਣਵ-ਵਾਚ 'ਓਐ' ਨਾਲ “੧ ਔਕ 
ਲਾਕੇ ਉਨਾਂ ਨੇ ਬੁਹਮ-ਚਿੰਤਨ ਵਿਚ ਪਰਿਵਰਤਨ ਕਰ ਦਿੱਤਾ ਹੈ । 

ਸੁਫੀ ਮਾਰਗੀ ਬ੍ਰਹਮ-ਪ੍ਰਣਾਲੀ ਦਾ ਬ੍ਰਹਮ-ਤੱਤ ਏਕੇਸ਼੍ਹਰਵਾਦ ਉਤੇ ਆਧਾ(ਰਤ ਹੈ ਪਰੰਤੂ 
ਇਸਲਾਮਿਕ ਏਕੇਸ਼ਰਵਾਂਦੀ ਧਾਰਣਾ ਅਨੁਸਾਰ ਉਹ ਤੱਤ 'ਭੇ ਦਾ ਭਗਵਾਨ” ਹੈ, “ਪ੍ਰੀਤ ਦਾ 
ਪਰਮਾਤਮਾ” ਨਹੀ' ਜੋਕਿ ਗੁਰੂ-ਕਾਵਿ ਦੇ ਬ੍ਰਹਮ-ਤੱਤ ਦੀ ਵਿਸ਼ੇਸ਼ਤਾ ਹੈ । ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਨੰ,ਬ੍ਰਹਮ ਨੂੰ 
ਇਕ ਆਖਿਆ ਹੈ ਕਿਸੇ ਪੈਗੈਬਰ ਨੂੰ ਸਵੀਕਾਰ ਨਹੀ” ਕੀਤਾਂ । ਸੂਫੀ ਬ੍ਹਮ ਵਿਚ ਜੋ ਇਕ 
'ਉਦਾਸੀਨਤਾ' ਤੋ 'ਉਪੇਖਿਆ” ਦਾ ਭਾਵ ਹੈ ਉਹ ਨਿਰਗੁਣ ਬ੍ਰਹਮ ਵਿਚ ਨਹੀ” ਮਿਲਦਾ । 

ਇਸ ਤਰ੍ਹਾਂ ਗਿਆਨ, ਭਗਤੀ, ਯੋਗ, ਤੇ ਸੂਫੀ ਚਿੰਤਨ-ਪ੍ਰਣਾਲੀਆ ਨੂੰ ਜਜ਼ਬ ਕਰਕੇ ਨਿਰਗੁਣ 
ਕਾਵਿ ਦਾ ਬ੍ਰਹਮ ਨਿਰ੍ਪਣ ਸਹਜ-ਅਨਭਵ ਦੀ ਪ੍ਰਣਾਲੀ ਵਿਚ ਅਭਿਵਿਅਕਤ ਹੋਇਆ ਹੈ ਜਿਸ 
ਦੁਆਰਾ ਸਾਰਿਆਂ ਚਿੰਤਨਾਂ ਦਾ 'ਸਹਜੀਕਰਣ ਕੀਤਾ ਗਿਆ ਹੈ । 
ਆਤਮਾ ਨਿਰੁਪਣ : 

ਪਿਛਲੇ ਪੰਨਿਆਂ ਤੇ ਅਸੀਂ ਇਹ ਵੇਖਿਆ ਹੈ ਕਿ ਪਜਾਬੀ ਨਿਰਗੁਣ ਕਾਵਿਧਾਰਾਂ ਦੇ ਕਵੀ 
ਆਤਮਵਾਦੀ ਹਨ । ਇਨ੍ਹਾਂ ਨੇ ਆਤਮ-ਤੱਤ ਦਾ ਜੋ ਵਰਣਨ ਕੀਤਾ ਹੈ ਓਹ ਪਰਮਾਤਮ-ਤੱਤ ਦੀ 
ਅਪ੍ੰਡ ਪਰੰਪਰਾ ਵਿਚ ਹੀ ਅਭਿਵਿਅਕਤ ਹੋਇਆ ਹੈ । ਭਾਰਤੀ ਅਧਿਆਤਮਿਕ ਤੋਂ ਦਾਰਸ਼[ਨਕ 
ਪ੍ਰੰਪਰਾ ਵਿਚ ਜੌ 'ਆਤਮ-ਸਾਕਸ਼ਾਤਕਾਰ' (ਆਤਮ-ਸਾਖਿਆਤਕਾਰ) ਹੈ ਉਸਨੂੰ ਗੁਰੂ-ਕਵੀ 
“ਆਤਮ-ਚੀਨੂਣਾ' ਕਹਿੰਦੇ ਹਨ : 

“ਤਮ ਚੀਨਿ ਪਰਾਤਮ ਚੀਨਹੁ ਗੁਰਸੰਗਤਿ ਏਹੁ ਨਿਸਤਾਰਾ ਹੋ 
(ਆ. ਗ੍ੰ. ਮ: 1, ਪੰਨਾ 1030) 


ਆਤਮ-ਸਿਖਿਆਤਕਾਰ ਤੋ ਬਾਦ ਪਰਮਾਤਮਾ ਦਾ ਸਾਖਿਆਤਕਾਰ ਦਸਿਆ ਗਿਆ ਹੈ । 

ਨਿਰਗੁਣ ਕਵੀਆਂ ਨੇ ਆਤਮ' ਦਾ ਬੜ! ਅਦਭੁਤ ਵਰਣਨ ਕੀਤਾ ਹੈ । ਇਸ ਵਿਚ 
ਆਤਮਾ ਦੇ 'ਸੁਰੂਪ (ਅਵਿਅਕਤ) ਲੱਛਣ” ਦਾ ਪ੍ਗਟੀਕਰਣ ਹੁੰਦਾਂ ਹੈ। ਇਨ੍ਹਾਂ ਅਨ੍ਸਾਰ 
ਆਤਮਾ ਇਕ ਹੈ, ਅਦੌਤ ਹੈ, ਅਭੇਦ ਹੈ, ਸਤਿ-ਸੁਰੂਪ, ਅਮਰ ਤੇ ਪਰਿਪ੍ਰਣ ਹੈ । ਪ੍ਤਿ-ਬਿੰਬਵਾਦੀ 
ਦਿਸ਼ਟੀ ਤੋ “ਨਾਨਾੜ੍ਰ' ਵਿਚ 'ਏਕਤ੍ਰ ਹੈ । 

“ਨਾਨਾ ਰੁਪ ਸਦਾ ਹਹਿ ਤੇਰੋਂ ਤੁਝ ਹੀ ਮਾਹਿ ਸਮਾਹੀ 
(ਆ. ਗ. ਮ: 3, ਪੰਨਾਂ 162) 

ਆਤਮਾ ਦੇ ਇਹ ਸਾਰੇ ਸਰੂਪ ਲੱਛਣ ਪਰਮਾਤਮ' ਦੇ ਸੰਦਰਭ ਵਿਚ ਹੀ ਚਿਤ੍ਰਿਤ 

ਹੋਏ ਹਨ । 
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ਭੰਦਾਭੰਦਵਾਦ 

ਨਿਰਗੁਣ ਕਾਵਿ ਵਿਚ ਆਤਮਾ ਤ ਪਰਮਾਤਮਾ ਦਾ ਦਰਸ਼ਨ ਪਹੰਪਰਾ ਤੋ ਵਿਲੱਖਣ ਪਗਟ 
ਹੱਦਾ ਹੈ । ਏਥੇ ਆਤਮਾ ਤੇ ਪਰਮਾਤਮਾ ਵਿਚ ਅਭੇਦ ਵੀ ਹੈ ਤੇ ਭੋਦ ਵੀ ਹੈ। ਡਾ? ਪੀਤਾਂਬਰ ਦੱਤ 
ਬੜਬਵਾਲ ਨੂੰ ਸ਼ਾਇਦ ਇਸੇ ਲਈ ਨਾਨਕ-ਮਤ ਨੂੰ ਭੰਦਾਭੰਦੀ ਮਤ ਕਿਹਾ ਹੈ ।“ ਆਚਾਰਯੋ 
ਨਿੰਬਾਰਕ ਦਾ ਦ੍ਰੌਤਾਦੈਤਵਾਦ ਵੀ ਅਜੇਹਾ ਹੀ ਹੈ । ਨਿਰਗੁਣ ਕਾਵਿ ਦੇ ਅਧਿਐਨ ਤੋ ਇਉ 
ਜਾਪਦਾ ਹੈ ਕਿ ਗਰੂ ਨਾਨਕ ਨੇ ਆਤਮਾ-ਪਰਮਾਤਮਾ ਦੇ ਸੰਬੰਧ ਨੂੰ ਦੇ ਪੁੱਧਰਾਂ ਤੇ ਅਨੁਭਵ ਕੀਤਾ 
ਹੈ, ਇਕ ਹੈ ਵਿਚਾਰ ਰੂਪ ਤੰ ਦੂਜਾ ਹੈ ਭਗਤੀਰੂਪ । ਵਿਚਾਰ-ਅਨੁਭਵ ਵਿਚ 'ਸੌਹੰ ਭੇਦ ਨ ਕੋਈ 
ਜੀਉ” (ਸੋਰਠ ਮ: 1, ਪੰਨਾ 399) ਉਚਾਰਦੇ ਹਨ ਪਰੰਤੂ ਭਗਤੀ-ਭਾਵ ਦੇ ਅਨੁਭਵ ਵੇਲੋ 
'ਤੂ ਪਰਾ ਹਮ ਉਰਾ ਹੌਛੋਂ (ਆ. ਗ੍ਰੰ. ਮ: 1, ਪੰਨਾ 597) ਕਹਿ ਉਠਦੇ ਹਨ । ਇਉ” 
ਨਿਰਗੁਣ ਕਾਵਿ ਦੇ ਆਤਮ-ਤੱਤ ੮) ਪਰਮਾਤਮ-ਤੱਤ ਨਾਲ ਅਭੇਦਤਾ ਵੀ । ਇਸ ਲਈ ਨਿਰਗੁਣ- 

ਵਾਦੀ ਦਿਸ਼ਟੀ ਭੇਦਾਭੇਦੀ ਹੀ ਪਤੀਤ ਹੁੰਦੀ ਹੈ । 


ਜੀਵ-ਨਿਰੁਪਣ : 


ਆਤਮਾ ਦਾ ਜੇ ਵਿਅਕਤ ਲੱਛਣ (ਰੂਪ) ਹੈਂ ਉਹੋਂ ਜੀਵ ਹੈ । ਸ਼ੰਕਰ ਨੇ ਆਤਮਾ ਦੀ 
ਵਿਵਹਗੰਰਕ ਪ੍ਰਤੀਤੀ ਨੂੰ ਜੀਵ ਕਿਹਾ ਹੈ ਜੋ ਅਔਤਹਕਰਣ ਨਾਲ ਵਿਸ਼ਿਸ਼ਟ ਰਹਿੰਦਾ ਹੈ। 


ਪਿਛਲੇ ਅਧਿਅੰਨ ਵਿਚ ਇਹ ਸਿਧ ਕੀਤਾ ਗਿਆਂ ਹੈ ਕਿ ਪੰਜਾਬੀ ਨਿਚਗ੍ਰਣ ਕਾਵਿ ਵਿਚ 
ਜੀਵ ਤੱਤ ਤੇ ਆਤਮਾ-ਤੱਤ ਘੁਲਮਿਲ ਚਿਤਿਿਤ ਹੋਏ ਹਨ । ਏਥੋਂ “ਜੀਵ' ਸ਼ਬਦ ਦਾ ਵੀ ਕਈਆਂ 
ਅਰਥਾਂ ਵਿਚ ਪ੍ਰਯੋਗ ਹੋਇਆ ਹੈ ਜਿਵੇ ਜੀਵਾਤਮਾ, ਜੀਵਨ, ਜ਼ਿੰਦਗੀ, ਪ੍ਰਾਣੀ, ਜੀਵਨ, ਮਨ, ਚਿੱਤ 
ਆਦਿ । ਨਿਰਗੁਣ ਚਵੀਆਂ ਦੇ ਅਨ੍ਸਾਰ ਪਰਮਾਤਮਾ ਦੇ “ਹੁਕਮ ਨਾਲ ਹੀ ਜੀਵ ਦੀ ਉਤਪੱਤ 
ਹੁੰਦੀ ਹੈ ।“ ਇਸ ਲਈ ਜੀਵ ਦੀਆਂ ਸ਼ਕਤੀਆਂ ਸੀਮਿਤ ਹਨ । “ਜੀਵ ਦਾ ਬਲ ਆਪਣੇ ਹਥ ਵਿਚ 
ਕੁਝ ਵੀ ਨਹੀ, ਕਰਨ-ਕਰਾਉਂਣ ਵਾਲਾ ਤਾਂ ਸਰਬ ਨਾਥ ਹੀ ਹੈ। ਇਹ ਵਿਚਾਰਾ ਜੀਵ ਉਸਦੇ 
ਹੁਕਮ ਵਿਚ ਬੱਧਾ ਹੈ ।$ ਨਿਰਗੁਣ ਕਵੀਆਂ ਨੇ ਵਿਵਹਾਰਿਕ ਦਿਸ਼ਟੀ ਤੋਂ“ ਜੀਵਾਂ ਦੀ ਗਿਣਤੀ 
ਅਨੰਕ ਦਸੀ ਹੈ ਪਰਤ੍ਰ ਵਾਸਤਵ ਵਿਚ ਇਨ੍ਹਾਂ ਵਿਚ ਏਕਤਾ ਹੈ ਗੁਰੂ ਅਰਜਨ ਦੇਵ ਜੀ ਨੇ ਇਸ 
ਖਿਆਲ ਨੂੰ ਇਉ ਸਮਝਾਇਆ ਹੈ : 

'ਜੰਸੇ ਕੁੰਭ ਉਦਕ ਪ੍ਰੇੱਰ ਆਨਿਓ ਤਬ ਉਹ ਭਿਨ ਦਿ੍‌ਸਟੋਂ । 

ਕਹੁ ਨਾਨਕ ਕੰਭੁ ਜਲੋਂ ਮਹਿ ਡਾਰਿਓਂ ਅੰਭੋਂ ਅੰਭਿ ਮਿਲੋ” ।5 
ਨਿਰਗੁਣ ਕਾਵਿ ਵਿਚ ਜੀਵਾਂ ਦੀਆਂ ਸਾਧਕ-ਕੌਟੀਆਂ ਦਾ ਕੋਈ ਉਲੋਖ ਨਹੀ” ਮਿਲਦਾ 


1. ਹਿੰਦੀ ਕਾਵਯ ਮੇ ਨਿਰਗੁਣ ਸੰਪਦਾਯ, “ਪੰਨਾ 165 
1 'ਹਕਮੀ ਹੋਵਨਿ ਜੀਅ' (ਆ. ਰੈ. ਮ? 1, ਪੰਨਾ 2) 

3. “ਇਸਕ! ਬਲੁ ਨਾਹੀ ਇਸ ਹਾਬ। ਕਰਨ ਕਰਾਵਨ ਸਰਬ ਕੋ ਨਾਥ ਉਹੀ, ਮ: 2, ਪੰਨਾ 273 
4. “ਉਹੀ, ਮ: 5, ਪੈਨ: 1203. 
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ਪਰੰਤ ਜੀਵਾਂ ਦੀਆਂ ਵਿਭਿੰਡ ਪ੍ਰਵਿਰਤੀਅ' ਦੇ ਕਾਰਣ ਉਨ੍ਹਾਂ ਨੂੰ ਗੁਰਮੁਖ, ਸੰਤ, ਸਾਧ; 
ਸੈਵਕ, ਆਦਿ ਅਵਸ਼ ਕਿਹਾ ਗਿਆ ਹੈ। ਜੀਵ ਦਾ ਔਤ ਪਰਮਾਤਮਾ ਨਾਲ ਅਭੰਦਤਾ ਹੈ । 


“ਹਮ ਉਇ ਮਿਲਿ ਹੋਏ ਇਕ ਰੋਗਾ । ਰ੍ ਰ੍ 
(ਆ. ਗੁ. ਮ: 5 ਪੰਨਾ 391) 

ਅੰਤਹਕਰਣ : ਰ੍ 

ਭਾਰਤੀ ਦਰਸ਼ਨ ਵਿਚ 'ਅੰਤਹਕਰਣ' ਨੂੰ ਇਕ ਮਾਧਿਅਮ 'ਦਸਿਆ' ਗਿਆ ਹੈ । ਜਿਸ 
ਦਆਰਾ ਆਤਮਾ ਵਸਤਆਂ ਦਾ ਗਿਆਨ ਪ੍ਰਾਪਤ ਕਰਦੀ ਹੈ । ਇਸ ਗਿਆਨ-ਪਾਪਤੀ ਦੀ ਪ੍ਰੇੱਕਾਆ 
ਵਿਚ ਜੋ ਵਿਚਾਰ ਪੈਂਦਾ ਹੁੰਦੇ ਹਨ ਉਨ੍ਹ'ਂ ਦੇ ਫ਼ਲ ਵਜੋ" ਚਾਰ ਬਿਰਤੀਆਂ ਜਾਗ੍ਰਿਤ ਹੁੱਦੀਆਂ ਹਨ 
ਜਿਨਾਂ ਨੰ ਮਨ, ਚਿੱਤ, ਬੁਧੀ, ਅਹੰਕਾਰ ਕਿਹਾ ਜਾਂਦਾ ਹੈ । ਇਸਦੀ ਝਲਕ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਦੇ ਇਸ 
ਮਹ'ਵਾਂਕ ਵਿਚ ਹੈ : 
'ਤਿਖੇ ਘੜੀਐ ਸੁਰਤਿ ਮਤਿ ਮਨਿ ਬੁਧਿ 

(ਆ. ਹੀ. 11: 19 ੫ਨ' 8) 

ਮਨ 

ਅੰਤਹਕਰਣ ਜਦੋ ਸੈਕਲਪ-ਵਿਕਲਪ ਦੀ ਅਵਸਥਾ ਤੇ ਵਿਕਾਰੀ ਹੁੰਦਾ ਹੈ ਤਾਂ ਦਾਰਸ਼ਨਿਕ 
ਸ਼ਬਦਾਵਲੀ ਵਿਚ 'ਮਨ' ਅਖਵਾਂਦਾ ਹੈ । ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਮਨ ਦੀ ਉਤਪੱਤੀ ਪੰਜ ਤੱਤਾਂ ਤੋਂ ਮੰਨਦੇ 
ਹਨ ਅਤੇ ਇਸਦੇ ਅਧਿਆਤਮਿਕ ਤੇ ਮਾਇਆਵੀ ਦੰ ਸੁਰੂਪਾਂ ਦਾ ਕਥਨ ਕਰਦ ਹਨ । ਮਨ, 
ਅਧਿਆਤਖ਼ਿਕ ਤੌਰ ਤੇ ਜੋਤਿ-ਸੁਰੂਪ ਹੈ ਅਤੇ ਮਾਇਆਵੀ ਤੌਰ ਤੋਂ ਮਨ, 'ਮੌਗਲੁ ਸਾਕਤੁ ਦੇਵਾਨਾ ` 
ਹੈ । ਜਪ ਬਾਣੀ ਵਿਚ ਮਨ ਨੂੰ ਸਭ ਤੋ ਵਡੀ ਸ਼ਕਤੀ ਦਸਿਆ ਗਿਆ ਹੈ, ਇਸ ਨੂੰ ਜਿੱਤਣਾ ਸਾਰ 
ਵਿਸ਼ਵ ਨੰ ਜਿੱਤਣਾ ਹੈ । ਨਿਰਗੁਣ-ਕਾਵਿ ਵਿਚ ਮਨ ਦੀਆਂ ਪ੍ਰਵਿਰਤੀਆਂ ਵਲ ਵੀ ਸਕੇਤ ਹੈ । 
ਮਨ ਚੰਚਲ, ਅਤਿਪਤ, ਹਠੀ ਤੇ ਲੌਭੀ ਹੈ । ਇਸ ਲਈ ਨਿਰਗੁਣ ਕਵੀਆਂ ਨੇ ਮਨ ਨੂੰ ਵਸ ਕਰਨ. 
ਉਤੇ ਬੜਾ ਜੋਰ ਦਿੱਤਾ ਹੈ । ਇਹੋ 'ਮਨੌਮਾਰਣ ਹੈ । 
ਚਿੱਤ ਵਿ ", ਦਾ ($ 

ਚਿੱਤ ਅੰਤਹਕਰਣ ਦਾ ਉਹ ਭੇਦ ਹੈ ਜਿਸ ਕਰਕੇ ਚੰਤਾ (ਸਮਰਣ)ਹੁੱਦਾ ਹੈ । ਭਾਰਤੀ ਦਰਸ਼ਨ 
ਅਨਸਾਰ ਚਿੱਤ ਵਿਅਕਤੀ ਚੇਤਨਾ ਹੈ ਅਤੇ ਚਿਤ (ਬਿਰ੍) ਵਿਸ਼ਵ-ਵਿਆਪੀ ਚੇਤਨਾ ਹੈ । ਨਿਰਗੁਣ' 
ਕਾਵਿ ਵਿਚ ਚਿੰਤ ਨੂੰ ਆਮ ਤੌਰ ਤੇ ਮਨ ਦੇ ਅਰਥ ਵਿਚ ਹੀ ਪ੍ਰਯੁਕਤ ਕੀਤਾ ਹੈ : 

ਕਉਤਕ ਕੌਡ ਤਮਾਸਿਆ ਚਿਤ ਨ ਆਵਜਸ਼ੁ ਨਾਉ ? 

ਬ੍ਰਧੀ : 

ਪੰਜਾਬੀ ਨਿਰਗੁਣ ਕਾਵਿਧਾਰਾ ਵਿਚ ਬੁਧੀ ਨਾਲ ਮਿਲਦੇ-ਜੁਲਦ ਮਤਿ, ਸੁਧਿ, ਸਿਆਣਪ. 
ਚਤਰਾਏ!, ਹਿਕਮਤ, ਅਕਲ ਆਦਿ ਸ਼ਬਦਾਂ ਦਾ ਪ੍ਰਯੋਗ ਹੋਇਆ ਹੈ । ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਗਲ ਬਧੀ ਨ 

1, “ਉਹੀ, ਮ: 5, ਪਨ 77, 


5।1 58000 0800 50101 3। €00%% ੧310185॥016018॥.60) 


ਉਪਸਹਾਰ 353 


- 


ਉੱਤਮ ਸੁਰੂਪ ਦਾ ਵਰਣਨ ਕੀਤਾ ਹੈ ਅਤੇ ਲਿਖਿਆ ਹੈ ਕਿ ਅਕਲ (ਬੁਧੀ) ਉਹ ਹੈ ਜਿਸ ਦੁਆਰਾ 
ਅਸੀ” ਪਰਮਾਤਮਾ ਨੂੰ ਸਿਮਰਦੇ ਹਾਂ ਅਤੇ ਅਕਲ ਦੁਆਰਾ ਮਾਣ ਇੱਜ਼ਤ ਪ੍ਰਾਪਤ ਕਰਦੇ ਹਾਂ । ਗੁਰੁ 
ਦੇਵ ਉਸ ਬੁਧੀ ਦੀ ਕਾਮਨਾ ਕਰਦੇ ਹਨ ਜਿਸ ਨਾਲ ਪਭੁ ਨੂੰ ਧਿਅ ਈਦਾ ਹੈ । ਇਸ 'ਬੁਧੀ` ਦੀ 
ਅੰਤਰਸ਼ਕਤੀ ਦਾ ਫਲ ਹੀ ਗਿਆਨ ਜਾਂ ਕਿੱਧੋਗ ਚੇ ਜਿਸ ਦੀ ਨਿਰਗੁਣ ਕਵੀ ਥਾਂ ਥਾਂ ਵਡਿਆਏ) 
ਅੰਕਿਤ ਕਰਦੇ ਹਨ । ` “ ' 
ਅਹਕਾਰ : 
[ਨਨਰਗੁਣ ਕਵੀਆਂ ਨੇ “ਅਹੌਕਾਰ£ ਦਾ ਬੜੇ ਜ਼ੋਰ ਨਾਲ ਵਰਣਨ ਕੀਤਾ ਹੈ, ਜਿਸਦਾ ਭਾਵ 
ਇਹ ਹੈ ਕਿ ਉਹ ਅਹਕਾਰ ਨੂੰ ਬੜਾ ਬਲਵਾਨ ਤੱਤ ਸਵੀਕਾਰ ਕਰਦੇਂ ਹਨ । ਨਿਰਗਣ ਕਾਵਿ ਵਿਚ 
ਅਹਕਾਰ ਦਾ ਮਨੌਵਿਕਾਰ ਤੇ 'ਤਾਂਤਵਿਕ ਰੂਪ” ਵਿਚ ਵਰਣਨ ਹੋਇਆ ਹੈ । ਮਨੋਵਿਕਾਰ ਦੇ 
ਰੁਪ ਵਿਚ ਇਹ ਪੰਜ ਦੌਖਾਂ ਵਿਚ ਸ਼ਾਮਲ ਹੈ ਪਰ ਤਾਤਵਿਕ ਰੂਪ ਵਿਚ ਅਹੰਕਾਰ ਇਕ ਦਾਰਸ਼ਨਿਕ, 
ਤੱਤ ਹੈ ਜਿਸਦਾ ਉਲੇਖ “ਹਉਮੰ' ਸ਼ਬਦ ਦੁਆਰਾ ਅਧਿਕ ਹੋਇਆ ਹੈ । ਇਸ ਕਾਵਿ ਵਿਚ ਅਨੇਕ 
ਸ਼ੋਲੀਆਂ ਤੇ ਅਲਕਾਰਾਂ ਦੇ ਮਾਧਿਅਮ' ਦੁਆਰਾ ਅਹੰਕਾਰ ਦੇ ਅਨੇਕ ਦੋਸ਼ ਦਸੋ ਹਨ ਜਿਨ੍ਹਾਂ ਅਨੁਸਾਰ 
ਅਹੈਕਾਰ ਇਕ ਰੌਗ ਹੈ, ਦ੍ਰੰ ਤਭਾਵ ਦਾ. ਜਣਾਇਕ ਹੈ ਅਤੇ ਪਾਪਪੁਨ ਤੇ ਬੰਧਨ-ਮੁਕਤਿ ਦਾ ਕਾਰਣ 
ਹੈ । ਅਹਕਾਰ ਨਾਸ ਕਰਨ ਲਈ ਵਿਧੀਆਂ ਦੀ ਮੰਗ ਕੀਤੀ ਹੈ : :` ੨੮੩ 
'ਸਤਹੁ ।ਦਹਾ ਬਤਾਵਹੁ ਕਾਰੀ । ਜਿਤੁ ਹਉਮੰ ਗਰਬੁ `ਨਿਵਾਰੀ' 
(ਆ. ਗ੍ਰੰ. ਮ: 5, ਪੰਨਾ 616) 

ਸ੍ਰਿਸ਼ਟੀ ਦਰਸ਼ਨ : 

ਅਸੀ` ਇਹ ਵੱਖ ਆਏ ਹਾਂ 'ਕਿ ਨਿਰਗੁਣ ਕਾਵਿ ` ਵਿਚ ਸਿਸ਼ਟੀ ਸੰਬੰਧੀ ਜਿਗਿਆਸਾ ਦਾ 
ਵਿਸਤਾਰ ਪੁਰਵਕ ਵਰਣਨ ਹੋਇਆ ਹੈ । ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਨੰ ਆਪਣ ਪਰਮ ਪ੍ਰਭੂ ਦੀ ਮਹਿਮਾ ਨੂੰ 
ਸਿਸ਼ਟੀ ਦੇ ਅਦਭੁਤ ਦਿਸ਼ਾਂ ਦੇ ਸਹਾਰੇ ਅਨੁਭਵ ਕੀਤਾ ਹੈ । “ਵਿਸਮਾਦੁ ਰੂਪ ਵਿਸਮਾਦ ਰੰਗ' ਆਦਿ 
ਕਾਵਿਬਾਣੀ ਬ੍ਰਹਮ ਦੀ ਵਿਰਾਟਤਾ ਤੇ ਸ੍ਰਿਸ਼ਟੀ ਦੇ ਰਹੱਸ ਦਾ ਪ੍ਰਕਾਸ਼ਨ ਕਰਦੀ ਹੈ । 

ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਇਸ ਸ੍ਰਿਸ਼ਟੀ ਨੂੰ ਕਾਦਰ ਦੀ ਕੁਦਰਤ ਮੰਨਦੇ ਹਨ ਅਤੇ ਇਉ” ਸਿ੍‌ਸ਼ਟੀ ਨੂੰ 
ਆਦਿ-ਅੰਤਿ ਸਹਿਤ ਸਵੀਕਾਰ ਕਰਦੇ _ਹਨ । ਨਿਰਗ੍ਰਣ ਕਾਵਿ ਵਿਚ ਸਿਸ਼ਟੀ ਦੀ ਉਤਪੌਤੀ ਦਾ 


ਕਾਰਣ ਕੇਵਲ ਬ੍ਰਹਮ-ਤੱਤ ਹੈ ਜਿਸਨੂੰ ਓਅੰਕਾਰ, ਸੋਨ, ਹਉਮੰ, ਹੁਕਮ, ਕਵਾਉ, ਸ਼ਬਦ ਆਦਿ _ 
ਰਹੱਸਵਾਦੀ ਸ਼ਬਦਾਵਲੀ ਦੁਆਰਾ ਪਗਟ ਕੀਤਾ ਹੈ । ਇਨ੍ਹਾਂ ਸਾਰਿਆਂ ਰਹੱਸ-ਸ਼ਬਦਾਂ ਦੀ ਮੁਲ 


ਭਾਵਨਾ ਇਕ ਹੈਂ । 
ਗੁਰੂ-ਕਵੀ ਬ੍ਰਹਮ ਨੂੰ ਸ੍ਰਿਸ਼ਟੀ-ਉਤਪੱਤੀ ਦਾ ਨਿਮਿੱਤ ਕਾਰਣ ਤੇ ਉਪਾਦਾਨ ਕਾਰਣ ਦੋਵੇ” 

ਮੰਨਦੇ ਹਨ । ਇਸ ਭਾਵ ਦੀ “ਕਰਣ ਕਾਰਣ ਪ੍ਰਭ ਏਕ ਹੈਂ ` ਵਿਚ ਅਭਿਵਿਅਕਤੀ ਹੋਈ ਹੈ । 
ਨਿਰਗ੍ਰਣ ਕਾਵਿ ਵਿਚ ਸਿ੍‌ਸ਼ਟੀ ਤੇ ਸ੍ਸ਼ਟਾ ਦੇ ਸੋਬਧ ਉਤ ਵੀ ਰਹੱਸਵਾਦੀ ਚਾਨਣਾ 

ਪਾਇਆ ਗਿਆ ਹੈ । ਗੁਰੁ-ਕਵੀ ਸ਼ੋਕਰ ਦੇ ਵਿਵਰਤਵਾਦੀ ਸਿਧਾਂਤ ਨਾਲ ਇਕ ਪੱਖੀ ਮਲ ਰਖਦੇ 


1, ਆ. ਗੀ. ਮ: 2, ਪਨ 276, 
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ਹਨ ਪਰੌਤੁ ਬਹੁਤਾ ਕਰਕੇ ਇਨ੍ਹਾਂ ਦਾ ਦਿਸ਼ਟੀਕੌਣ ਰਾਮਾਨ੍ਜ ਦੇ ਬ੍ਰਹਮ-ਪਰਿਣਾਮਵਾਦ ਦੇ ਨੌੜੋ ਹੈ 
ਜਿਸਦੇ ਅਨਸਾਰ ਇਹ ਸੋਸਾਰ ਉਤਨਾ ਹੀ ਵਾਸਤਵਿਕ ਹੈ ਜਿੰਨਾ ਕਿ ਬ੍ਹਮ`ਤੱਤ । ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਦਾ 
ਕਥਨ 'ਸਰੇ ਤੋਰੇ ਖੰਡ ਸਚੇ ਬ੍ਰਹਮੰਡ 1 ਨਿਸ਼ਚੇ ਹੀ ਬ੍ਹਮ-ਪਰਿਣਾਮਵਾਦੀ ਹੈ । ਬ੍ਰਹਮ ਬਿੰਬ ਤੇ 
ਸਿਸ਼ਟੀ ਪਤਿਬਿੰਬ ਦੈ ਜੰ ਅਭੇਦਤਾ ਦੀ ਸੁਚਕ ਹੈ । ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਦਾ ਸ੍ਰਿਸ਼ਟੀ-ਦਰਸ਼ਨ ਸਭ ਤੱ 
ਵਧ ,ਆਨਸਿਕ ਵਿਆਪਾਰ? ਹੈ ਜਿਸਦੇ ਅਨ੍ਰਸਾਰ ਸ੍ਰਿਸ਼ਟੀ-ਦਰਸ਼ਨ ਦੀ ਵਿਸ਼ੇਸ਼ਤਾ ਰੈ । 
ਮਾਇਆ : 
ਨਿਰਗੁਣ ਕਾਵਿ ਵਿਚ ਮਾਇਆ ਦਾ ਕਾਫ਼ੀ ਵਰਣਨ ਹੋਇਆ ਹੈ । ਏਥੇ ਮਾਇਆ ਦੀ 
ਪਨਰ-ਕਲਪਨਾ ਕੀਤੀ ਗਈ ਹੈ । ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਦਾ ਮਾਇਆ-ਦਰਸ਼ਨ ਸਾਂਖਯ ਤੇ ਵੇਦਾਂਤ ਦਹਾਂ 
ਤੌ ਭਿੰਨ ਹੈ । ਗੁਰੂ ਜੀ ਸਾਂਖਯ ਦੀ ਤਰ੍ਹਾਂ ਮਾਇਆ ਨੂੰ ਕੋਈ ਸੁਤੰਤਰ ਸੱਤਾ ਪ੍ਰਵਾਣ ਨਹੀ` ਕਰਦੇ, 
ਨਾ ਹੀ ਵੇਦਾਂਤ ਵਾਂਗੂ ਮਾਇਆ ਦੀ ਅਜੇਹੀ ਸ਼ਕਤੀ ਜਵੀਕਾਰ ਨਹੀ ਕਰਦੇ ਹਨ ਜਿਹੜੀ ਕਿ 
ਬਹਮ ਨੂੰ ਇਸ ਨਾਮ-ਰੂਪਾਤਮਕ ਜਗਤ ਅੰਦਰ ਬਹ ਭਾਤੀ ਸ਼ਕਲਾਂ ਵਿਚ ਆਭਾਸਿਤ ਕਰਦੀ 
ਹੈ। ਗੁਰੂ ਕਵੀ ਇਸਨੁੰ ਸਿ੍‌ਸ਼ਟੀ ਦੇ ਬਹੁਰੰਗੀ ਰੂਪਾਂ ਦਾ ਸੋਮਾ ਕਲਪਦੇ ਹਨ ਜੋ ਸਚੋ ਹਨ । 
ਗੁਰ-ਕਵੀ ਮਾਇਆ ਨੂੰ ਦਾਸੀ, ਚੋਰੀ ਕਹਿਦੇ ਹਨ । ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਦੇਵ ਅਨੁਸਾਰ ਬ੍ਰਮ ਨੰ 
ਮਾਇਆ ਦੀ ਸਿਰਜਨਾ ਕੀਤੀ ਹੈ ਮਾਇਆ ਦੇ ਸੁਰੁਪ-ਚਿਤਣ ਸੋਬਧੀ ਕਾਵ-ਕਥਨਾ ਤੱ ਇਸਦੇ 
ਤਾਤਵਿਕ, ਤਿਗੁਣਾਤਮਕ ਤੇ ਸਾਹਿਤਕ ਸੁਰੂਪ ਉਜਾਗਰ ਰੈਦੇ ਹਨ ਪਰਤ ਜਿਥੋ' ਤਕ ਮਾਇਆ 
ਦੇ ਰਪਾਂ ਦਾ ਸੰਬੋਧ ਹੈ, ਨਿਰਗੁਣ ਕਾਵਿ ਅਨੁਸਾਰ ਇਹ ਰੁਪ ਅਨੰਕ ਹਨ : 
ਰ੍‌ (ਦਿਆ ਮਮਤਾ ਹੈ ਬਹੁਰੋਗਾਂ (ਆ. ਗੁਰੰ. ਮ: 1, ਪੰਨਾ 1342) 
ਇਨ੍ਹਾਂ ਰੂਪਾਂ ਵਿੰਚ ਕੰਚਨ, ਕਾਮਨੀ: ਮੋਹਨ, ਸੁੰਦਰੀ, ਮਧੁਰ, ਕਰੂਰ, ਕੂੜ, ਛਾਇਆ ਆਦ 
ਫੋਖਣ ਯੋਗ ਹਨ । ਨਿਰਗੁਣ ਕਾਵਿ ਵਿਚ ਮਾਇਆ ਦਾ ਵਿਸਤਾਰ ਤੇ ਸੁਭਾਉ ਵੀ ਚਿਤਿ੍‌ਤ 


ਰੋਇਆ ਹੈ । ਮਾਇਆ ਨਾਲ ਅਸੀ ਕਿੰਨੀ ਵੀ ਮਹਬਤ ਕਰੀਏ, ਇਹ ਸਾਡੇ ਨਾਲ ਨਹੀ ਨਿਭਦੀ । 


ਮਾਇਆ ਦੱਤਰ ਤੇ ਅੰਨ੍ਹੀ ਹੈ : ਰ੍ 
“ਦੱਤਰ ਅੰਧ ਬਿਖਮ ਇਹ ਮਾਇਆ (ਆ. ਗੁੰ. ਮ: 5, ਪੋਨਾ 377) 


(ਇਸ ਤੋ“ ਇਲ!ਵਾ ਮਾਇਆ ਦੇ ਵਿਭਿਨ ਕਰਮਾਂ, ਸ਼ਕਤੀਆਂ, ਭੇਦਾਂ ਉਤੇ ਵੀ ਚਾਨਣਾ 
ਪਾਇਆ ਗਿਆ ਹੈ ਅਤੇ ਮਾਇਆ ਦੇ ਬ੍ਰਹਮ, ਜੀਵ, ਜਗਤ, ਮਨ, ਹਉਮੈ ਆਦਿ ਨਾਲ ਸੋਬੰਧਾਂ ਦਾਂ 
ਸਾਹਿਤਿਕ ਨਿਰੂਪਣ ਮਿਲਦਾ ਹੈ। ਮਾਇਆ-ਵਰਣਨ ਵਿਚ ਢੁਕਵੇ' ਪਤੀਕਾਂ ਤੇ ਰੂਪਕਾਂ ਦੀ ਯੋਜਨਾ 
ਕੀਤੀ ਹੈ ਜੋ ਕਲਾਤਮਕ ਤੇ ਵਿਐਜਕ ਹੈ । 
ਮੁਕਤੀ : 

ਪਿਛਲੇ ਪੰਨਿਆਂ ਤੇ ਇਹ ਸਿਧ ਕੀਤਾ ਗਿਆ ਹੈ ਕਿ ਪੰਜਾਬੀ ।ਨਰਗੁਣ ਕਾਵਿ ਵਿਚ ਮੁਕਤ] 
ਦਾ ਨ ਤਾਂ ਬੌਧਿਕ ਵਿਸ਼ਲੇਸ਼ਣ 'ਹੋਇਆ ਹੈ ਨਾ ਹੀ ਦਾਰਸ਼ਨਿਕ ਨਿਰੂਪਣ ਕਿਉਕਿ 


1, ਉਹੀ, ਮ: 1, ਪਨਾ 264. 
2, 'ਤੰ' ਗੁਣ ਆਪਿ ਸਿਰਿਜਿਅਨੂ ਮਾਇਆ ਸੋਹ ਬਧਾਇਆ (ਆ. ਗੇ. ਮ: 1 ਖਨਾ 1236) 
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ਨਿਰਗੁਣ ਕਵ। ਦਾਰਸ਼ਨਿਕ ਹੋਣ ਨਾਲੋ ਅਠੁਭਵੀ ਮਹਾਤਮਾ ਵਧ ਸਨ । ਇਸ ਲਈ ਉਨ੍ਾਂ ਨੇ 
ਮੁਕਤੀ ਤੇ ਮੁਕਤ-ਅਵਸਥਾ ਦਾ ਜੋ ਅਨੁਭਵ ਕੀਤਾ, ਉਸਦਾ _ਭਾਵਾਤਮਕ ਵਰਣਨ ਕਰ ਦਿੱਤਾ ਹੈ । 
ਪਰਮ ਪ੍ਰਭੁ ਦ। ਅਨਭੂਤੀ ਵਿਚ ਨਿਰਗੁਣ-ਕਵੀ ਪਰਮ ਖਸ਼ੀ ਨਾਲ ਜਦ ਮਖਮੁਰ ਹੋ ਜਾਂਦੇ ਹਨ, 
ਤਾਂ ਉਸ ਰਹੱਸਾਤਮਕ ਵਾਯੂਮੰਡਲ ਵਿਚ ਮੁਕਤੀ ਦਾ ਵਰਣਨ ਹੀ ਕਰ ਸਕਦੇ ਹਨ, ਵਿਸ਼ਲੇਸ਼ਣ 
ਜਾਂ ਭਰਪਣ ਨਹੀ” । 
ਨਿਰਗੁਣ ਕਾਵਿ ਵਿਚ ਮੁਕਤੀ ਦੇ ਸ੍ਹਜਾਤਮਕ, ਰਹੱਸਵਾਦੀ ਤੇ ਦਾਰਸ਼ਨਿਕ ਤਿੰਨ ਸੁਰੂਪ ਵੇਖਦੇ 

ਹਾਂ।'ਸੂਰਜ ਕਿਰਣਿ ਮਿਲ ਜਲ ਕਾ ਜਲ ਹੂਆ ਰਾਮ” ਵਿਚ ਮੁਕਤੀ ਦਾ ਸੁਹਜਾਤਮਕ ਸੁਰੂਪ ਵਿਅ- 
ਕਤ ਹੁੰਦਾ ਹੈ । “ਅਨੰਦ ਭਇਆ ਮੋਰੀ ਮਾਏ ਸਤਿਗੁਰੂ ਮੈਂ ਪਾਇਆ”? ਵਿਚ ਰਹੱਸਵਾਦੀ ਸੁਰੂਪ ਦੇ 
ਦਰਸ਼ਨ ਹੁੰਦੇ ਹਨ । ਪਰੋਤ੍ਰ ਮੁਕਤੀ ਦਾ ਦਾਰਸ਼ਨਿਕ ਸੁਰੁਪ _ਨਿਖਰਵਾਂ ਘਟ ਹੀ ਮਿਲਦਾ ਹੈ । ਕਿਤੇ 
ਕਿਤ ਇਸਦੀ ਝਲਕ ਹੈ : 

ਮਰਾ ਤੇਰਾ _ਜਾਨਤਾ _ਤਬਹੀ ਤੋਂ ਬੋਧਾ । 

ਗੁਰ ਕਾਟੀ ਅਗਿਆਨਤਾ ਤਬ ਛੁਟਕੇ ਫੌਧਾ । 

ਇਸ ਤੌਂ ਅਗੇ, ਨਿਰਗੁਣ ਕਾਵਿ ਵਿਚ ਅਭਾਵਾਤਮਕ _ਮੁਕਤੀ ਤੇ ਭਾਵਾਤਮਕ ਮੁਕਤੀ ਦੇ 
ਸ਼ੱਕੰਤ ਵੀ ਮਿਲਦੇ ਹਨ, ਪਰੰਤੂ ਅਭਾਵਾਤਮਕ ਮੁਕਤੀ ਦਾ ਵਿਸਤਾਰ ਪੂਰਵਕ ਵਰਣਨ ਹੋਇਆ 
ਹੈ। ਇਸ ਵਿਚ ਜਨਮ-ਮਰਨ, ਆਵਾਉਣ, ਪੁਨਰਜਨਮ, ਭਰਮ, ਹਉਮੈ ਦੀ ਕੰਧ, ਭਉਜਲ ਆਦਿ 
ਤਿਆਗਣ ਦਾ ਕਥਨ ਹੋਇਆ ਹੈ ਜਿਨ੍ਹਾਂ ਦਾ ਤਿਆਗ ਹੀ ਮੁਕਤੀ ਹੈ । ਭਾਵਾਤਮਕ ਮੁਕਤੀ-ਵਰਣਨ 
ਵਿਚ ਜੀਵਾਤਮਾ ਤੇ ਪਰਮਾਤਮਾ ਦੀ ਇਕਮਿਕਤਾ, ਪਾਰਬ੍ਰਹਮ ਦਾ ਸਖਿਆਤਕਾਰ, ਪ੍ਰਭੂ ਦੀ ਅਨ੍ਕੁਤੀ 
ਅਤੇ ਪ੍ਰਭੂ ਦੀ ਪ੍ਰਾਪਤੀ ਚਾਰ ਪਹਿਲੂ ਉਭਰਦੇ ਹਨ । 

।ਨਰਗੁਣ ਕਾਵਿ ਵਿਚ ਮੁਕਤੀ ਦੇ ਭੇਦਾਂ ਵਿਚੋ “ਜੀਵਨ ਮੁਕਤੀ ਤੇ ਵਿਦੇਹ ਮੁਕਤੀ ਦਾ 
ਹੀ ਚਤ੍ਰਣ ਹੋਇਆ ਹੈ । ਇਸ ਕਾਵਿ ਦੀ ਮੁਕਤੀ ਸੰਬੰਧੀ ਵਿਸ਼ੋਸ਼ਤਾ ਮੁਕਤੀ ਨੂੰ ਅਨੰਦ-ਸੁਰੁਪਾ 
ਮਵੀਕਾਰ ਕਰਨਾ ਹੈ । ਗੁਰੂ ਟਾਮਦਾਸ਼ ਦੀ ਕਾਵਿ-ਉਕਤੀ ਹੈ : ਰ੍‌ 

ਅਨਦੇ ਅਨਦ ਘਣਾ ਮੈ ਸੋ ਪ੍ਰਭੁ ਡੀਠਾ ਰਾਮ _(ਆ. ਗੰ. ਮ: 4, ਧੰਨਾ 452) 

।ਨਰਗਣ ਕਾ/ਵ ਵਿਚ ਸੰਤ, ਸਚਿਆਰ, ਗੁਰਮੁਖ, ਬ੍ਹਮਗਿਆਨੀ, ਆਦਿ ਸ਼ਬਦਾਂ ਵਿਚ 
ਮੁਕਤ ਜੀਵਾਂ ਦੀ ਮਹਿਮਾਂ ਅੰਕਿਤ ਹੈ ਜਿਸ ਦੁਆਰਾ ਮੁਕਤੀ ਨੂੰ “ਪਾਰਮਾਬਥਿਕ ਸਤਿ” ਦੇ ਨਾਲ 
'ਵਿਵਹਾਰਿਕ ਸਤਿ' ਵੀ ਬਣਾ ਦਿਤਾ ਗਿਆ ਹੈ । ੍‌ 

ਅਧਿਆਤਮਿਕ ਸਾਧਨਾ : 

।ਪਛਲੰ ਅਧਿਐਨ ਵਿਚ ਅਸੀ ਵੇਖ ਚੁਕੇ ਹਾਂ ਕਿ ਚਿੰਤਨ ਦੇ ਪੱਧਰ ਤੇ ਜਜਗਿਆਸੁ ਨੂੰ ਜਦ 
ਬ੍ਰਹਮ ਜੀਵ ਆਦਿ ਅਧਿਆਤਮਿਕ ਤੱਤਾਂ ਦਾ ਅਨੁਭਵ ਹੁੰਦਾ ਹੈ ਤਾਂ ਉਨ੍ਹਾਂ ਦੀ ਪਾਪਤੀ ਹਿਤ ਕੀਤਾ 
ਗਿਆ ਅਭਿਆਸ ਸਾਧਨਾ ਹੈ । ਪੰਜਾਬੀ _ਨਿਰਗੁਣਕਾਵਿ ਵਿਚ ਇਸ ਅਧਿਆਤਮਿਕ ਸਾਧਨਾ ਦਾ 
ਬੜੇ ਵਿਸਤਾਰ ਨਾਲ ਵਿਸ਼ਲੇਸ਼ਣ ਤੇ ਵਰਣਨ ਹੋਇਆ ਹੈ । ਇਸ ਵਰਣਨ ਵਿਚ ਭਾਰਤ ਦੇ ਲਗਭਗ[ 
ਸਾਰੇ ਅਧਆਤਮਿਕ ਸਾਧਨ' ਮਾਰਗਾਂ ਦੇ ਸੰਕੇਤ ਮਿਲਦੇ ਹਨ ਜਿਨ੍ਹਾਂ ਵਿਚ ਕਰਮ-ਮਾਰਗ, ਯੋਗ 
ਮਾਰਗ, ਗਿਆਨ ਮਾਰਗ, ਸੂਫੀ ਮਾਰਗ ਤੇ ਭਗਤੀ ਮਾਰਗ ਉਲੇਖਯੋਗ ਹ5 
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356 ਗੁਟ ਨਾਨਕ ਅਤੇ ਨਿਰਗੁਣ ਧਾਰਾ 


ਕੰਰਮ ਮਾਰਰ] - 

ਨਿਰਗਣ ਕਵੀਆਂ ਨੇ ਕਰਮ ਸਾਧਨਾ ਵਲ ਕਈ ਤਰ੍ਹਾਂ ਨਾਲ ਇਸ਼ਾਰੇ ਕੀਤੇ ਹਨ । ਗੁਰੂ 
ਟਨਕ ਦੇਵ ਨੇ ਜਪੁਜੀ ਸਾਹਿਬ ਵਿਚ “ਕਰਮ ਭੂਮੀ, ਕਰਮ ਧੰਡਾਂ ਆਦਿ ਸ਼ਬਦ ਵਰਤੇ ਹਨ ਅਤੇ 
ਹਿੰਦੁ ਤੇ ਮੁਸਲਮਾਨ ਦੋਹਾਂ ਸੰਪ੍ਰਦਾਵਾਂ ਦੇ ਕਰਮਕਾਂਡੀ ਅਨਸ਼ਠਾਨਾਂ ਦਾ ਬਹੁਭਾਂਤੀ ਵਰਣਨ ਕੀਤਾ 


ਹੈ । ਪਰਤ ਨਿਰਗੁਣ ਕਵੀਆਂ ਨੇ ਕਰਮਕਾਂਡ ਤੇ ਅਹੋਕਾਰਭਰਪੁਰ ਕਰਮਾਂ ਦਾ ਸਖਤ ਖੰਡਨ ਕੀਤਾ 
ਹੈ ਅਤੇ ਉਨ੍ਹਾਂ ਅਧਿਆਤਮਿਕ ਕਰਮਾਂ ਨੂੰ ਸਵੀਕਾਰ ਕੀਤਾ ਹੈ ਜਿਨਾਂ ਨੂੰ ਗੁਰੁ ਨਾਨਕ 'ਬ੍ਰਹਮ 


ਕਰਮ? ਜਿਖਦੇ ਹਨ । ਗੁਰੂ-ਕਵੀ ਅਧਿਆਤਮਿਕ ਕਰਮਾਂ ਨੂੰ ਹੀ ਸੱਚੇ ਮਨਦੇ ਹਨ । ਕਰਮ- 
ਨਿਰੂਪਣ ਅਸ ਨਿਰਗੁਣ ਕਾਵਿ ਦੀ ਉਲੇਖਯੋਗ ਵਿਸ਼ੇਸ਼ਤਾ, ਹੈ ਸੈਪਦਾਇਕ ਬਾਹਰੀ ਭੇਖੀ 
ਚਿੰਨਹਾਤਮਕ ਕਰਮਾਂ ਦਾ 'ਮਧਿਆਤਮੀਕਰਣ” । ਇਸ ਸ਼ੈਲੀ ਅਨੁਸਾਰ ਨਿਰਗੁਣ ਕਵੀ ਸਥੂਲ ਚਿਨ੍ਹਾਂ 
ਦੇ ਅਦਰੁਨੀ ਅਰਥ ਖੌਜਦੇ ਹਨ । ਇਸ ਤੋ ਇਲਾਵਾ ਨਿਰਗੁਣ-ਕਵੀ ਵਿਵਹਾਰਿਕ ਤਰ ਤੇ ਕਰਮਾਂ 
ਦਾ 'ਸਹਜੀਕਰਣ” ਵੀ ਕਰਦੇ ਹਨ । ਗੁਰੂ ਅਰਜਨ ਦੇਵ ਨੇ ਇਸ ਸਹਜੀਕਰਣ ਦੀ ਵਿਧੀ ਦਾਂ 
ਬੜਾ ਸਪਸ਼ਟ ਨਿਰੂਪਣ ਕੀਤਾ ਹੈਂ : 
“ਸਹਜੇ ਜਾਗਣ ਸਹਜੇ ਸੋਇ । ਸਹਜੇ ਹੌਤਾ ਜਾਇ ਸੁ ਹੋਇ 
(ਆ. ਗੁੰ. ਮ: 1, ਪੰਨਾ 286) 
ਯੋਗ-ਮਾਰਗ : 
ਜਾਬੀ ਨਿਰਗੁਣ ਕਾਵਿ ਵਿਚ ਰਹੱਸਵਾਦੀ ਅਨੁਭਵ, ਦਾਰਸ਼ਨਿਕ ਵਿਆ।ਖਆ, ਬ੍ਰਹਮ 
ਨਿਰੁਪਣ, ਸ੍ਰਿਸ਼ਟੀ-ਵ(ਗਆਨ, ਦੇਹ-ਵਿਗਿਆਨ, _ਸਾਧਨਾ-ਪ੍ਰਣਾਲੀ ਆਦਿ ਹਰਖੋਤਰ ਵਵਚ ਯੋਗ- 
ਤੱਤ ਪ੍ਯੁਕਤ ਹੋਏ ਹਨ । ਇਹ ਵੱਖਰੀ ਗੱਲ ਹੈ ਕਿ ਇਹ ਯੋਗ-ਮਾਰਗੀ ਤੱਤ ਸਰਗੁਣ 
ਕਾਵਿ ਵਿਚ “ਨਵ ਰੁਪਿਤ' ਹੋਕੇ ਆਏ ਹਨ । ਇਨ੍ਹਾਂ ਯੌੰਗਿਕ ਐਸ਼ਾਂ ਵਿਚ ਯੋਗ ਦੇ ਪਸਿੱਧ ਭਦਾਂ- 
ਹਠਯੋਗ, ਮੈਤਯੋਗ, ਲਯਯੋਗ, ਰਾਜਯੋਗ-ਦ1 ਛਾਇਆ ਮਿਲਦੀ ਹੈ । ਪਰੰਤੂ ਯੋਗ ਸਾਧਨਾ [ਨਰਗੁਣ 
ਕਵੀਆਂ ਨੂੰ ਸਿਧਾਂਤਿਕ ਤਰ ਤੋਂ ਪਵਾਣ ਨਹੀ” । ਉਨ੍ਹਾਂ ਨੇ ਤਾਂ ਯੋਗਮਤ ਦੇ ਪਾ! ਰਿਭਾਸ਼ਕ ਸ਼ਬਦਾ ਦ 
ਮਾਧਿਅਮ ਦੁਆਰ, ਤਜਰਬੇ ਦੀ ਭੱਠੀ ਵਿਚ ਪਰਖੇ ਹੋਏ ਆਪਣੇ'ਅਨੁਭਵ' ਜਨਤਾ ਦ ਸਾਮ੍ਹਣੇ ਰਖ 
ਸਨ ।£ ਇਹੋ ਕਾਰਣ ਹੈ ਕਿ ਨਿਰਗੁਣ ਕਾਵਿ ਵਿਚ ਯੰਗ- ਅੰਸ਼ਾਂ ਦਾ “ਨਵਰੁਪਣ ਹਇਆਂ ਹੈਂ । 
ਆਲੋਚਨਾਤਮਕ ਦਿਸ਼ਟੀ ਨਾਲ ਵੇਖੀਏ ਤਾਂ ਸਪਸ਼ਟ ਹੁੰਦਾ ਹੈ |ਕ ਇਨ੍ਹਾਂ ਯੋਗਮਾਰਗੀ ਅਸ਼ਾਂ ਨਾਲ 
ਨਿਰਗੁਣ ਕਵੀਆਂ ਨੇ ਚਾਰ ਤਰ੍ਹਾਂ ਦਾ ਵਰਤਾਰਾ ਕੀਤਾ ਹੈ । (1 ਕਿਸੇ ਥਾਂ ਯੋਗਕ੍ਰਿਆਵਾਂ ਤੇ ਆਚਾਰਾਂ 
ਦਾ ਸਖ਼ਤ ਪੁੰਡਨ ਕਰਕੇ ਵਾਸਤਵਿਕ ਯੋਗ ਦਾ ਸੁਰੂਪ ਪ੍ਰਸਤੁਤ ਕੀਤਾ ਹੈਂ । (4/ [ਕਿਸ ਥਾਂ ਯੰਗਕ 
ਾਰਿਭਾਸ਼ਿਕ ਸ਼ਬਦਾਂ ਦਾ ਪੁਨਰ-ਮੁਲਿਆਂਕਨ ਕੀਤਾ ਹੈ । ਇਸ ਦਿਸ਼ਟੀ ਤੋ” ਉਨ੍ਹਾਂ ਨੇ ਅਨਹਦਨਾਦ, 


ਗਿਤ 
ਰਿ ਹੀ. ਮ: ]. ਘੰਨ1 #-8 

'ਜੇ ਜਾਣਸਿ ਬਹਮ ਕਰਮ ਆ. ਰੀ. ੧ 1, ਪੈਨਾ 

ਰ੍ ਵੀ, ਅਜ ਕਰੇ ਤਾ ਸਾਚ”, ਮਾ. ਗੇ. ਮ! 1, ਪਨ 222, 


ਇਨ ਦੀਦ 


, ਜੋਗ ਨ ਖਿੱਥਾ ਜੋਗ ਨ ਡੱਡੇ ਜੰਗ ਨ ਭਸਮ ਚੜਾਈਐ.. ਜਨ ਮਾਹਿ ਨਿਰੋਜਨ ਰਹੀਐ ਜੋਗ 7ਰ1ਤ 
ਇਵ ਪਾਈਐ ਆ. ਰੀ. ਮ: 1, ਪਨਾ 720. 
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ਉਪਸਹਾਰ 227 
ਸੰਨ, ਸੰਨ-ਸਮਾਧਿ ਆਦਿ ਦੇ ਨਵੇ' ਸੈਦਰਭ ਨਿਸਚਿਤ ਕੀਤੇ ਹਨ । (3) ਕਿੱਸੇ ਥਾਂ ਯੋਗ-ਤੱਤਾਂ 
ਦਾ ਸਹਜੀਕਰਣ ਕੀਤਾ ਹੈ ਜੋ “ਸਹਜ ਸਾਲਾਹੀ ਸਦਾ ਸਦਾ ਸਹਜ ਸਮਾਧਿ ਲਗਾਇ 2 ਵਿਚ ਪ੍ਰਗਟ 
ਹੈ। ਇਸੇ ਤਰਾਂ (4) ਕਿਸੇ ਥਾਂ ਉਨ੍ਹਾਂ ਯੋਗ ਕ੍ਰਿਆਵਾਂ ਤੇ ਭੇਖੀ ਚਿੰਨ੍ਹਾਂ ਦੇ ਅਧਿਆਤਮਕ ਸੂਖਮ 
ਅਰਥ ਪ੍ਰਸਤੁਤ ਕੀਤੇ ਹਨ ਜੌ ਇਕ ਤਰ੍ਹਾਂ ਨਾਲ “ਅਧਿਆਤਮੀਕਰਣ` ਹੈ । 

ਨਿਰਗਣ ਕਵੀਆਂ ਨੇ ਇਸ ਯੋਗ ਸਾਧਨਾ ਦੇ ਵਿਕਾਸ ਵਿਚ ਜੋ “ਸੁਰਤ ਸਬਦ ਯੋਗ ਤੇ 
'ਸਹਜਯੋਗ ਦੋ ਨਵੇ' ਯੋਗ ਸਵੀਕਾਰੇ ਹਨ ਇਹ ਉਨ੍ਹਾਂ ਦੀ ਵਿਸ਼ੇਸ਼ਤਾ ਹੈ । ਇਹ ਊੰਨ੍ਹਾਂ ਦੇ ਸਮੱਚ 
ਸੁਹਜ-ਅਨਭਵ ਦਾ ਇਕ ਅਗ ਹੈ । 
ਗਿਆਨ ਮਾਰਗ : 
ਪੈਜਾਬੀ ਨਿਰਗੁਣ ਕਾਵਿਧਾਰਾ ਵਿਚ ਗਿਆਨ ਦਾ ਕਾਫੀ ਮਹੱਤਵ ਅਕਿਤ ਹੋਇਆ 
ਹੈ । ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਦਾ ਕਥਨ ਹੈ ਕਿ ਜਦ ਗਿਆਨ ਦਾ ਚਾਨਣ ਫੈਲਦਾ ਹੈ ਤਾਂ ਅਵਿਦਆ ਦਾ 
ਅਨੇਰਾ ਮਿਟ ਜਾਂਦਾ ਹੈ? । ਇਸ ਕਾਵਿ ਵਿਚ ਗਿਆਨ ਦਾ ਅਜੱਹਾ ਸਰੂਪ ਅਕਿਤ ਹੈ ਜਿਸ ਦੁਆਰਾ 
ਆਤਮ-ਪਛਾਣ ਹੁੰਦੀ ਹੈ ਅਤੇ _ਜਿਗਿਆਸੂ _ਗੁਰੂ ਦੀ ਕ੍ਰਿਪਾ _ਦੁਆਰਾ “ਦਰਗਾਹ ਵਿਚ 
ਵਰੋਸਾਇਆ ਜਾਂਦਾ ਹੈ । ਪਰੋਤੂ ਭਾਰਤੀ ਗਿਆਨ-ਪਰੋਪਰਾ ਨਾਲੋ` ਨਿਰਗੁਣ ਕਾਵਿ ਦੀ ਗਿਆਨ- 
ਪਰੰਪਰਾ ਵਿਚ ਅੰਤਰ ਪ੍ਰਤੀਤ ਹੁੰਦਾ ਹੈ । ਏਥ ਗਿਆਨ ਦਾ 'ਵਿਸ਼ੋਸ਼ੀਕਰਣ` ਹੋਇਆ ਹੈ ਅਰਥਾਤ 
ਗੁਰੂ=ਕਵੀ ਗਿਆਨ ਨਾਲ ਪ੍ਰਭੂ-ਪ੍ਰਸਾਦ, ਗੁਰੂ-ਉਪਦੇਸ਼, ਸਾਧ-ਸੋਗਤ ਆਦਿ ਸ਼ਰਤਾਂ ਦਾ ਬਿਆਨ 
ਕਰਦੇ ਹਨ ਜਿਨ੍ਹਾਂ ਦੁਆਰਾ ਇਹ ਪਰੈਪਰਾਗਤ ਗਿਆਨ “ਬਿਸੋਖ਼ ਗਿਆਨ ਤੋਂ 'ਸ਼ਗਿਆਨ ਬ ਣ 
ਜਾਂਦਾ ਹੈ? । ਨਿਰਗੁਣ ਕਵੀਆਂ ਨੇ ਇਸੇ 'ਸੁਗਿਆਨ' ਨੂੰ ਗੁਰਮਤਿ ਕਿਹਾ ਹੈ । 
ਗੁਰਮਤਿ ਨੂੰ ਹੀ ਨਿਰਗੁਣ ਕਵੀ ਸਹਜ ਗਿਆਨ, ਤਤ ਗਿਆਨ; %ਨਭਉਂ, ਭਾਇ, ਆਦਿ 
ਆਖਦੇ ਹਨ । ਗੁਰਮਤਿ ਨੂੰ ਹੀ ਦੂਜੇ ਸ਼ਬਦਾਂ ਵਿਚ “ਬਿਬੇਕ ਬੁਧਿ` ਕਿਹਾ ਕਿਹਾ ।ਗਅ' 3੬ 
'ਬਿਬੇਕ ਬਧਿ ਸਭ ਜਗਮਹਿ ਨਿਰਮਲ ਬਿਚਰ ਬਿਚਰ ਰਸ ਪੀਜੈ 
(ਆ. ਗੁੰ. ਮ: 1 ਪੋਠਾ 1375) 
ਨਿਰਗੁਣ ਕਾਵਿ ਵਿਚ ਗਿਆਨ ਦੇ ਦੋ ਪੱਧਰ (ਸਤਰ) ਮਿਲਦੇ ਹਨ । ਉੱਤਮ ਪੱਧਰ ਦੇ 
ਗਿਆਨ ਨੂੰ ਆਤਮ-ਗਿਆਨ, ਬ੍ਹਮ-ਗਿਆਨ, ਤੱਤ ਗਿਆਨ ਕਿਹਾ ਹੈ ਪਰੰਤੂ ਨੀਵੇ“ ਪੱਧਰ ਦੇ 
ਗਿਆਨ ਨੂੰ “ਚੰਚ ਗਿਆਨ' ਦੀ ਸੰਗਿਆ (ਦੱਤੀ ਹੈ । ਚੁੰਚ ਗਿਆਨ ਨੂੰ ਨਿਰਗੁਣ ਕਵੀ ਸਵੀਕਾਰ 
ਨਹੀ" ਕਰਦੇ ।“ ਚੰਚ ਗਿਆਨ ਨੂੰ ਹੀ ਦੂਰਮਤਿ, ਕੂਬਧਿ, ਕੁਮਤਿ, ਮਨਮਤਿ ਕਿਹਾ ਗਿਆ ਹੈ । 
ਬ੍ਹਮ-ਗਿਆਨ ਜਾਂ ਗੁਰਮਿਤ ਹੀ ਨਿਰਗੁਣ ਕਵੀਆਂ ਦਾ ਉਂਦੇਸ਼ ਹੈ ਜਿਸਦਾ ਗੌਰਵ ਸਥਾਪਿਤ ਕੀਤਾ 
ਗਿਆ ਹੈ ! ਅਜੇਹੇ ਤੱਤ-ਗਿਆਨ ਦੰ ਧਾਰਣੀ ਸਾਧਕ ਨੂੰ ਬ੍ਰਹਮ-ਗਿਆਨੀ, ਪੰਡਿਤ, ਬੀਨਾ, ਪਾਰਖੂ, 
1. ਉਹੀ, ਮ: 2, ਪਨ 68, 
2. “ਜਹ ਗਿਆਨ ਪਗ/ਸੋ ਅਗਿਆਨ ਮਿਟੜ', ਅੀ. ਗ. ੧੧" [ਤਾ ਖਨ1 7681. 
3. “ਸਾਧ ਕੇ ਸੰਗ ਪਗਟੋ ਸੁਗਿਆਨ'. ਉਹੀ ਮ: 5, ਪੰਨਾ 271. 
4. “ਜਗ ਕਉਆ। ਮ[ਖ ਚਚ ਗਿਆਨ ਉਹੀ, ਮ: 3, ਪਨ 832. 
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356 ਰੁਰ ਨਾਨਕ ਅਤੇ ਨਿਰਗਣ ਧਾਰ: 


ਸਹਿਜਾਇਆ ਆਦਿ ਕਿਹਾ ਹੈ । 
ਇਸਤਰ੍ਹਾਂ ਨਿਰਗੁਣ ਕਾਵਿ ਦਾ “ਗਿਆਨ” ਪਰੰਪਰਾਗਤ ਗਿਆਨ ਨਹੀ, ਇਹ ਤਾਂ ਅਨਭਵ- 
ਮੁਲਕ ਗਿਆਨ ਹੈ । 
ਸੁਫੀ ਸਾਧਨਾ ਮਾਰਗ : 
ਪੰਜਾਬੀ ਨਿਰਗੁਣ ਕਾਵਿਧਾਰਾ ਵਿਚ ਸ੍ਫੀ ਐਸ਼ਾਂ ਦੀ ਝਲਕ ਹੈ । ਪਰੰਤੁ ਇਹ ਸੂਫੀ ਮਾਰਗੀ 
ਅਸ਼ ਹੂਬਹੁ ਰੂਪ ਵਿਚ ਪ੍ਰਵਾਣ ਨਹੀ` ਚੜ੍ਹੇ । ਇਨ੍ਹਾਂ ਦਾ ਨਿਰਗੁਣ ਕਾਵਿ ਵਿਚ ਦਿਕ ਤਰ੍ਹਾਂ ਨਾਲ 
'ਨਿਰਗੁਣੀਕਰਣ ਹੋਇਆ ਹੈ । ਇਹੋਂ ਕਾਰਣ ਹੈ ਕਿ ਇਸ ਕਾਵਿਧਾਰਾ ਵਿਚ ਸੁਫੀਆਂ ਦੀਆਂ 
ਅਮਰਯਾਦਿਤ ਤੇ ਅਸੰਜਮੀ ਪਵਿਰਤੀਆਂ ਦਾ ਅਭਾਵ ਹੈ । 
ਸੂਫੀ ਸਾਧਨਾ ਦੇ ਪ੍ਰੰਮ, ਬਿਰਹਾ, ਦਪਤੀ ਭਾਵ, ਹੁਕਮ-ਰਜ਼ਾ ਆਦਿ ਸਿਧਾਂਤ ਨਿਰਗੁਣ ਕਾਵਿ 
ਵਿਚ ਪ੍ਰਤਿਬਿੰਬਿਤ ਹੋਏ ਹਨ । ਸੁਫੀਆਂ ਦੀ ]ਮ-ਭਾਵਨਾ ਨਿਰਗੁਣ ਸਾਧਨਾ ਦੇ ਕਾਫ਼ੀ ਅਨੁਕੂਲ ਹੈ 
ਕਿਉਕਿ ਭਗਤੀ ਮਾਰਗੀ ਪ੍ਰੇਮ ਦਾ ਲਕਸ਼ ਸਾਕਾਰ ਪ੍ਰਭੂ ਹੈ, ਪਰੰਤੂ ਸੂਫੀਪ੍ਰੇਮ ਨਿਰਾਕਾਰ ਨੂੰ ਵਿਸ਼ਾ 
ਮਨਕੇ ਅਗ੍ਰਸਰ ਹੁੰਦਾ ਹੈਂ । ਇਹੋ ਵੈਸ਼ਣਵ ਸ਼ਬਦਾਵਲੀ ਵਿਚ “ਮਧ੍ਰਾ ਭਤਤੀ' ਹੈ । ਪਰਤ 
ਸੁਫੀਆਂ ਦੇ ਪ੍ਰੰਮ ਵਿਚ ਫਰਕ ਹੈ । ਸ੍ਰਫੀਆਂ ਦਾ ਪ੍ਰੰਮ ਮਰਯਾਦਾ ਦੀ ਉਲੰਘਣਾ ਕਰ ਜਾਂਦਾ ਹੈ, 
ਉਹ ਨਿਰਾ ਵਲਵਲਾ ਹੈ, ਨਿਰੀ ਮਾਦਕਤਾ ਹੈ । ਪਰ ਨਿਰਗੁਣ ਕਵੀਆਂ ਦੀ ਪਰਮ-ਵਿਅੰਜਨਾ ਵਿਚ 
ਵੀ 'ਵਿਰਗ' ਦਾ ਅੱਜ਼ ਵਰਤਮਾਨ ਰਹਿੰਦਾ ਹੈ । ਨਿਰਗੁਣ ਕਵੀ ਪ੍ਰੰਮ ਨੂੰ ਵੀ ਪ੍ਰਭੂ ਦੀ ਦਾਤ 
ਸਮਝਦੇ ਹਨ : 
“ਏਹ ਪਿਰਮੁ ਪਿਆਲਾ ਖਸਮ ਕਾ ਜੋ ਭਾਵੈ ਤੰ ਦੋਇ' 
(ਆ ਗੋ ਮ: 3, ਪੋਨਾ 1378) 
ਨਿਰਗੁਣ ਬਾਣੀ ਵਿਚ ਸੂਫੀਮਾਰਗੀ ਬਿਰਹਾ ਦ' ਅਧਿਆਤਮਿਕ ਜੁਰੂਪ ਅੰਕਿਤ ਹੋਇਆ 
ਹੈ । ਜੀਵ=ਇਸਤ੍ਰੀ ਦਾ ਪ੍ਰਭੂ-ਪਤੀ ਪ੍ਰਤੀ ਤੀਬਰ ਪ੍ਰੰਮ “ਪਤੀਵਾਦ ਹੈ । ਇਸਦਾ ਬੜਾ ਅਨ੍ਹਠਾਂ 
ਵਰਣਨ ਹੋਇਆ ਹੈ । ਇਸੇ ਤਰ੍ਹਾਂ ਸੁਫੀਆਂ ਦੇ ਹੁਕਮ ਤੇ ਰਜ਼ਾ ਸਿਧਾਂਤ ਵੀ ਪ੍ਰਗਟ ਹੋਏ ਹਨ : 
'ਹਕਮਿ ਰਜਾਈ ਚਲਣਾ ਨਾਨਕ ਲਿਖਿਆ ਨਾਲਿ _ (ਆ. ਗਰ. ਮ: 1, ਪੈਨਾ 2) 
ਭਗਤ] ਮਾਰਗ : 
ਪੰਜਾਬੀ ਨਿਰਗੁਣ ਕਾਵਿ ਵਿਚ ਭਗਤੀ ਮਾਰਗੀ ਤੱਤਾਂ ਦੀ ਅਭਿਵਿਅਕਤੀ ਬੜੀ ਮਾਤ੍ਰਾ 
ਵਿਚ ਹੋਈ ਹੈ । ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਦੇਵ ਜੀ ਦਾ ਜਪਸ਼ਟ ਉਪਦੇਸ਼ ਹੈ ਕਿ ਹੈਂ ਸਾਰਿਓ ਲੱਕੇਂ । ਸੁਣੋਂ, 
ਬਿਨਾ ਭਗਤੀ ਦੇ ਪ੍ਰਭੂ ਦੇ ਘਰ ਨਿਵਾਸ ਨਹੀ” ਹੋ ਸਕਦਾ” । ਗੁਰੂ ਅਰਜਨ ਦੇਵ ਦਾ ਕਥਨ ਹੈ : 
“ਭਗਤਿ ਭਾਇ ਤਰੀਐ ਸੰਸਾਰ । ਬਿਨ ਭਗਤੀ ਤਨੁ ਹੋਸੀ ਛਾਰੁ 
(ਆ. ਗ੍ਰੰ. ਮ: 5, ਪੰਨਾ 290) 
ਪਰਤੁ [ਨਰਗਣ ਕਵੀਆਂ ਨ ਵੱਸ਼ਣਵ ਭਗਤੀ ਦੇ ਸ੍ਰ ਰੂਪ-ਚਿੰਤਨ ਵਿਚ ਬੜਾ ਭਾਰੀ ਪਰਿ- 
ਵਰਤਨ ਕਰ ਦਿੱਤਾ ਹੈ । 


ਲਗ ਦਾ ਲਾ ਲਾ ਗਾ ਰਾ ਬਈ ਦਾਗ ਅਗ - 


1, 'ਵਿਣ ਭਗਤੀ ਘਰਿ ਵਾਸ ਨ ਹੋਵੀ ਸੁਣਿਅਹੁ ਲੋਕ ਸਬਾਏ” _ ਆ. ਗੈ. ਮ: 1, ਪੰਨਾ 682. 
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ਸਭ ਤੋਂ` ਵਿਸ਼ੇਸ਼ ਪਰਿਵਰਤਨ ਇਹ ਹੈ ਕਿ ਨਿਰਗੁਣ ਕਾਵਿ ਦੀ ਭਗਤੀ ਦਾ ਵਿਸ਼ਾ 
ਨਿਰਗੁਣ ਬ੍ਰਹਮ ਹੈ, ਸਗ੍ਰਣ ਅਵਤਾਰ ਨਹੀ? । ਅਗਲੀ ਵਿਸ਼ੇਸ਼ਤਾ ਇਹ ਹੈ ਕਿ ਏਥੇ ਰਾਗਾਨਗਾ 
ਭਗਤੀ ਵਲ ਹੀ ਝੁਕਾ ਹੈ, ਵੌਧੀ ਭਗਤੀ ਵੱਲ ਨਹੀ” ਜੋ ਸਗੁਣ-ਭਗਤੀ ਵਿਚ ਪ੍ਰਧਾਨ ਹੈ । 


ਇਸ ਤਰ੍ਹਾਂ ਨਿਰਗੁਣ ਕਾਵਿ ਸੰਪ੍ਰਦਾਇ ਦੀ ਭਗਤੀ ਧਾਰਾ ਨ ਤਾਂ ਭਾਰਤੀ ਪਰੋਪਰਾ ਦੇ ਉਸ 
ਰੁਪ ਨਾਲ ਮਿਲਾਈ ਜਾ ਸਕਦੀ ਹੈ ਜਿਸ ਵਿਚ “ਪੰਥੀ ਗਿਆਨ ਨੂੰ ਜ਼ਰੂਰੀ ਸਮਝਕੇ ਦੇਹ ਸਾਧਨਾ 


ਦਾ ਮਹੱਤਵ ਮਨਿਆ ਜਾਂਦਾ ਹੈ ਅਤੇ ਨਾ ਹੀ ਉਸ ਇਸ਼ਕ-ਪ੍ਰਧਾਨ ਸੂਫੀ ਭਗਤੀ ਨਾਲ ਜਿਸ ਵਿਚ 
ਸੂਫੀ ਸਾਧਕਾਂ ਦੀ ਸਥੂਲ ਤੜਪ ਮਾਦਕਤਾ ਦੀ ਹੱਦ ਤਕ ਪਹੁੰਚਦੀ ਹੈ । ਨਿਰਗੁਣ ਕਾਵਿ ਦੀ 
ਭਗਤ ਦਾ ਮੁਖ ਸ੍ਰਰ “ਦਾਸਯ ਭਗਤੀ” ਹੈ । 
ਨਿਰਗੁਣ ਭਗਤੀ ਸਾਧਨਾ : 

ਪਰਤ ਨਿਰਗੁਣ ਕਾਵਿ ਵਿਚ ਕਰਮਯਗ, ਗਿਆਨ, ਸੂਫੀ ਸਾਧਨਾ ਤੋ ਵੈਧੀ ਭਗਤੀ ਦੀ 
ਸਾਧਨਾ ਨਾਲੋ 'ਸਾਧਨਾ` ਦਾ ਵਖਰਾ ਸੁਰੁਪ ਹੀ ਉਜਾਗਰ ਹੋਇਆ ਹੈ ਜਿਸ ਨੂੰ “ਨਿਰਗੁਣ ਭਗਤ] 
ਸਾਧਨਾ ਕਿਹਾ ਗਿਆ ਹੈ । ਨਿਰਗੁਣ ਕਵੀਆਂ ਨੇ ਭੇਖੀ ਕਰਮਾਂ ਤੇ ਕਰਮਕਾਂਡਾਂ ਦੀ ਅਲੌਚਨਾ ਕਰਕੇ 
ਸੂੱਛ ਭਗਤੀ ਦੀ ਮਹੱਤਾ ਸਥਾਪਿਤ ਕੀਤੀ ਹੈ : 

“ਧੋਤੀ ਉਜਲ ਤਿਲਕੁ ਗਲਿ ਮਾਲਾ....ਬਿਨਹ ਗੁਰ ਭਗਤਿ ਨਾਹੀ ਕੁਖੁ ਥੀਆ 

(ਆ. ਗੁ. ਮ: 1, ਪਨਾ 832) 

ਇਉ ਕਰਮ-ਸਾਧਨਾ ਦਾ ਵਰਣਨ ਕਰਕੇ ਵੀ ਉਸਨੂੰ ਲਕਸ਼ ਰੁਪ `ਵਿਚ ਸਵੀਕਾਰ ਨਹੀਂ 
ਕੀਤਾ । ਇਸੇ ਤਰ੍ਹਾਂ ਯੌਗ ਸਾਧਨਾ ਨੂੰ ਵੀ ਇਨ੍ਹਾਂ ਨਿਰਗੁਣ ਕਵੀਆਂ ਨੇ ਐਤਿਮ ਸਿਧਾਂਤ ਸਵੀਕਾਰ 
ਨਗੀ ਕੀਤਾ । ਯੋਗ ਦੇ ਵਾਤਾਵਰਣ ਵਿਚ ਭਗਤੀ ਦੀਆਂ ਰੇਖਾਵਾਂ ਸਪਸ਼ਟ ` ਪ੍ਰਗਟ ਹੋਈਆਂ ਹਨ । 
ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਦੇਵ ਨੰ ਯੰਗਿਕ ਕ੍ਰਿਆਵ' ਦੇ ਮੁਕਾਬਲੇ ਵਿਚ ਭਗਤੀ ਨੂੰ ਸੁਖਦਾਇਕ ਕਿਹਾ ਹੈ : 

'ਖਟੁ ਮਟੁ ਦੇਹੀ ਮਨੁ ਬੋਰਾਂਗੀ-ਪ੍ਰਾਣੀ ਰਾਮ ਭਗਤਿ ਸੁਖ ਪਾਈਐ 

(ਆ. ਗੁ. ਮ: 1, ਖੰਨਾ 903) 

[ਨਰਗੁਣ ਕਵੀਆਂ ਨੇ ਗਿਆਨ ਦਾ ਗੌਰਵ ਅੰਕਿਤ ਕਰਕੇ ਭਗਤੀ ਦੀ ਪੁਸ਼ਟੀ ਕੀਤੀ ਹੈ । 
ਗਿਆਨ ਸਾਧਨ ਹੈ ਪਰੰਤੂ ਸਾਧਯ ਭਗਤੀ ਹੀ ਹੈ । ਗਿਆਨ-ਮਾਰਗੀ ਵਿਵਰਣ ਵਿਚੋਂ ਵੀ ਭਗਤੀ 
ਦਾ ਹੀ ਸੁਰੂਪ ਉਭਰਿਆ ਹੈ । ਗੁਰ ਅਰਜਨ ਦੇਵ ਨੇ ਭਗਤੀ ਤੋ" ਬਿਨਾਂ ਸਿਆਣਿਆਂ ਗਿਆਨਵਾਨਾਂ 
ਨੂੰ ਵੀ ਡਬਦੇ ਦਸਿਆ ਹੈ : 

'ਗੁਰ ਕੀ ਮਤਿ ਤੁ ਲਹਿ ਇਆਨੇ । 
ਭਗਤ ਬਿਨਾ ਬਹੁ ਡੂਬੇ ਸਿਆਨੇ' (ਆ. ਗ੍ੰ. ਮ: 5, ਪੰਨਾ 288) 

ਸੂਫੀ ਸਾਧਨਾ ਦੀ ਭਾਵੁਕ ਉਨਮਾਦਕਤਾ ਵੀ ਨਿਰਗੁਣ ਕਵੀਆਂ ਨੂੰ ਪ੍ਰਵ ਣ ਨਹੀ', ਨਾ ਹੀ 
ਵੈਸ਼ਣਵ ਅਵਤਾਰੀ-ਭਗਤੀ ਇਨ੍ਹਾਂ ਦੀ ਅਧਿਆਤਮਿਕ ਸਾਧਨਾ ਦਾ ਆਦਰਸ਼ ਹੈ । ਆਦਰਸ਼ ਰੂਪ 
ਵਿਚ ਉਨ੍ਹਾਂ ਦੀ ਸਾਧਨਾ ਤਾਂ “ਨਿਰਗਣ ਭਗਤੀ ਸਾਧਨਾ” ਹੈ ਜਿਸ ਵਿਚ ਕਰਮ, ਯੋਗ, ਗਿਆਨ ਤੇ 
ਭਗਤ। ਦਾ ਸਮਨਵੇ ਪ੍ਰਾਪਤ ਹੈ । ਇਸਨੂੰ ਹੀ ਉਨ੍ਹਾਂ ਨੇ ਭਾਉਭਗਤਿ, ਪ੍ਰੰਮਾਭਗਤਿ, ਭਾਇਭਗਤਿ, 
ਭਾਉ, ਸਹਜ ਭਾਉ ਆਦਿ ਸ਼ਬਦ-ਪ੍ਰਯੋਗਾਂ ਦੁਆਰਾ ਪ੍ਗਟ ਕੀਤਾ ਹੈ । 
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360 ਗੇਟ ਨ7ਨਕ ਅਤੇ ਨਿਰਗਣ ਧਰ 


ਅਸਲ ਵਿਚ ਨਿਰਗੁਣ ਕਾਵਿ ਐਦਰ, ਭਾਉ-ਭਗਤੀ ਨਿਰਗੁਣ ਭਗਤ ਦਾ ਪਾਰਿਭਾਸ਼ਿਕ ਸ਼ਬਦ 
ਬਣ ਨਿਬੜਿਆ ਹੈ ਜਿਸ ਵਿਚ ਨਿਸ਼ਠਾ, ਆਸ/ਤਕਤਾ, ਰਹੱਸ-ਪ੍ਰੇਮ, ਅਧਿਆਤਮਿਕ _ਬਿਰਹਾ,ਆ|ਦ 


ਤੱਤ ਮਿਲਦੇ ਹਨ । ਨਿਰਗੁਤ ਭਗਤੀ ਦੇ ਸਾਧਨ ਵਜੋ ਸ੍ਵਣ,ਕੀਰਤਨ, ਸਿਮਰਨ, ਬਦਨ, ਆਤਮ” 
ਨਿਵੇਦਨ, ਸਾਧ-ਸੰਗਤਿ, ਗੁਰੁ-ਕ੍ਰਿਪਾ, ਨਾਮ-ਮਹਿਮਾ ਆਦਿ ਉਲੰਖਯੰਗ ਹਨ । 

ਨਿਰਗੁਣ ਸਾਧਨਾ ਵਿਚ ਪਦਾਰਥਕ ਪੁਜਾ ਦੀ ਥਾਂ ਭਾਵ-ਪੂਜਾ ਦਾ ਵਿਧਾਨ ਹੈ । ਇਹ 
ਸਾਧਨਾ ਪ੍ਰਵਿਰਤੀ ਮੁਲਕ ਤੇ ਸਹਜ-ਤੱਤ ਨਾਲ ਵਿਸ਼ਿਸ਼ਟ ਹੈ । ਕੁਲ ਮਿਲਾਕੇ ।ਨਰਗੁਣ ਭਗਤੀ 
ਸਾਧਨਾ ਸਾਮੂਹਿਕ ਹੈ, ਵਿਅਕਤੀਵਾਦੀ ਨਹੀ” । 

ਪੰਜਾਬੀ ਨਿਰਗੁਣ ਕਾਵਿ-ਧਾਰਾ : ਆਚਾਰ-ਵਿਧਾਨ : ਰ੍ 

'ਆਚਾਰ-ਸ਼ਾਸਤ ਅਸਲ ਵਿਚ ਜੀਵਨ ਕਲਾ ਦਾ ਇਕ ਅਜੇਹਾ ਅੰਗ ਹੈ ਜੋ ਜੀਵਨ ਨੂੰ 
ਮੁਕੰਮਲ ਸਾਚੇ ਵਿਚ ਢਾਲਦਾ ਹੈ ਅਤੇ ਵਿਅਕਤੀ ਨੂੰ ਉੱਤਮ ਜੀਵਨ ਜੀਊਣਾ ਸਿਖਾਂਦਾ ਹੈ !ਟਸ 
ਦਿਸ਼ਟੀ ਤੋ ਪੰਜਾਬੀ ਨਿਰਗੁਣ ਕਾਵਿ ਦੇ ਆਚਾਰ-ਦਰਸ਼ਨ ਦਾ ਵਰਣਨ _ਕੀਤਾ ਗਿਆ ਹੈ । ਅਸੀ 
ਵੇਖਿਆ ਹੈ ਕਿ ਇਸ ਕਾਵਿ ਵਿਚ ਨੈਤਿਕ ਆਚਾਰ ਦੀਆਂ ਰੇਖਾਵਾਂ ਬੜੇ ਜ਼ੋਰ ਨਾਲ ਪ੍ਰਗਟ ਹੰਈਆਂ 
ਹਨ । ਭਾਰਤੀ ਸਮਿਤਿ-ਪਰੰਪਰਾ ਵਿਚ “ਆਚਾਰਹ ਪਰਮੌ ਧਰਮਹ' ਦੀ ਜੌ ਪਰਮ ਉਕਤੀ ਪ੍ਰਸਿਧ ਹੈ 
ਉਸਦੀ ਅਰਥ-ਛਾਇਆ ਦੇ ਅਨਸਾਰ ਨਿਰਗੁਣ ਕਵੀਆਂ ਨੇ ਧਰਮ ਦੇ “ਸਮਸ਼ਟੀ ਰੂਪ' ਨੂੰ ਮੁਖ 
ਰਖਿਆ ਹੈ ਅਤੇ 'ਸਮਸ਼ਟੀ ਧਰਮ” ਦੇ ਅਫਥ ਵਿਚ ਹੀ “ਆਚਾਰ” ਸ਼ਬਦ ਦਾ ਪ੍ਰਯੋਗ ਕੀਤਾ ਹੈ . 

'ਸਚਹ ਓਰੈ ਸਭ ਕੌ ਉਪਰਿ ਸਚੁ ਆਚਾਰੁ” _(ਆ. ਗ੍ਰੰਮ: 1, ਪੰਨਾ 62) 

ਨਿਰਗਣ ਕਾਵਿ ਵਿਚ ਇਸ ਆਚਾਰ ਦਾ ਮਾਨਦੰਡ ਅਜੇਹੀ ਨੌਤਿਕ ਪ੍ਰਣਾਲੀ ਪ੍ਰਤੀਤ ਹੁੰਦਾ ਹੈ 
ਜਿਸ ਦੁਆਰਾ ਸਾਧਕ ਤੇ ਸਾਮਾਜਿਕ ਵਿਅਕਤੀ ਦੀ ਸ਼ਖ਼ਸੀਅਤ ਹਰ ਪੱਖ ਤੌ” ਪਰਿਪੂਰਣ ਹੁੰਦੀ 
ਹੈ ਅਤੇ ਉਹ ਅਧਿਆਤਮਿਕ ਮੌਡਲਾਂ ਵਿਚ ਵੀ ਪ੍ਰਵਾਣ ਚੜ੍ਹਦੀ ਹੈ । 
ਆਦਰਸ਼ ਵਿਅਕਤੀ : ਸਚਿਆਰ : 

ਨਿਰਗੁਣ ਕਾਵਿ ਦੇ ਸੰਸਥਾਪਕ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਅਜੇਹੀ ਪਰਿਪੂਰਣ ਸ਼ਖਸੀਅਤ ਨੂੰ “ਨੈਤਿਕਤਾ 
ਦੀ ਸ਼ਬਦਾਵਲੀ ਵਿਚ “ਸਚਿਆਰ” ਕਹਿੰਦੇ ਹਨ । ਗੁਰੂ ਜੀ ਦੇ ਨੌਤਿਕ ਦਰਸ਼ਨ ਦਾ ਇਹ 
“ਸਚਿਆਰ” ਆਦਰਸ਼ ਮਾਨਵ ਹੈ ਜਿਸ ਨੂੰ ਕੇਂਦਰ ਮੰਨਕੇ ਨਿਰਗੁਣ ਕਾਵਿ ਦਾ ਸਮੁੱਚੀ ਕਲਾ-ਦ੍ਰਿਸ਼ਟੀ 
ਅਗਸਰ ਹੁੰਦੀ ਹੈ । ਸਚਿਆਰ? ਦੇ ਯਥਾਰਥ ਬਿੰਬ ਦਾ ਆਧਾਰ 'ਸਤਿ ਜਾਂ “ਸਚ ਹੈ ਜਿਸਦੀ 
ਪ੍ਰਕਿਤੀ, ਸੁਰਪ, ਪ੍ਰਭਾਵ ਤੇ ਪਰਿਣਾਮਾਂ ਦਾ ਨਿਰਗੁਣ ਕਲਾਕਾਰਾਂ ਨੇ ਬੜੇ ਵਿਸ਼ਾਲ ਪੱਧਰ ਉਤੇ 
ਕਲਾਤਮਕ ਔਕਨ ਕੀਤਾ ਹੈ । ਸਚ ਨੂੰ 'ਸਭਨਾਂ ਕਾ ਖਸਮ£ ਵਰਣਨ ਕਰਕੇ ਨੌਤਿਕ ਗੁਣਾਵਲੀ 
ਵਿਚ ਇਸਨੂੰ ਸਰਵੌਤਮ ਪ੍ਰਗਟ ਕੀਤਾ ਹੈ । ਇਸਦਾ ਤਾਤਪਰਜ ਇਹ ਹੈ ਕਿ ।ਨਰਗੁਣ ਕਵੀਆਂ ਦੀ 
ਨੈਤਿਕਤਾ ਦਾ ਪ੍ਰਮੁਖ ਆਧਾਰ ਇਹੋਂ 'ਸਚ' ਹੈ ਜਿਸਨੂੰ ਧਾਰਣ ਕਰਨ ਵਾਲਾ ਵਿਅਕਤੀ “ਸਚਿਆਰ 
ਹੈ । ਗੁਰ-ਕਵੀਆਂ ਦਾ ਨੈਤਿਕ ਲਕਸ਼ “ਸਚਿਆਰਤਾ` ਦੀ ਸਥਿਤੀ ਨੂੰ ਪ੍ਰਾਪਤ ਕਰਨਾ ਰੈ ਜੋ ਇਕ 


1. “ਮਨਮੋਹਨ ਸਹਗਲ, 'ਗੁਰੁ ਗੰਥ ਸਾਹਿਬ: ਏਕ ਸਾਂਸਕ੍ਰਿਤਿਕ ਸਰਵਕਸ਼ਣ , ਪਨ1 341. 
&. ਆ, ਰੰ ਮ: 2, ਪਨਾ 944. 
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ਪਾਸੇ ਸਤਿ-ਸੁਰੁਪੀ 'ਬ੍ਰਹਮ-ਸਥਿਤੀ' ਹੈ ਅਤੇ ਦਜੇ ਪਾਸੇ “ਲੋਕ-ਮੰਗਲ ਦੀ ਪ੍ਰਤੀਕ ਅਵਸਥਾ ਹੈ । 
ਇਸ ਦਿਸ਼ਟੀ ਤੋਂ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਦਾ ਆਚਾਰ-ਵਿਧਾਨ ਅਧਿਆਤਮਿਕਤਾ ਤੇ ਨੰਤਿਕਤਾ ਦਾਂ 
ਸਮਨਵੇ ਹੈ । 
ਅਧਿਆਤਮ-ਮੁਖੀ ਨੈਤਿਕ ਚਿੰਤਨ : 

ਅਸਲ ਵਿਚ ਨਿਰਗਣ ਕਾਵਿ ਵਿਚ ਜਿਸ ਨੰਤਿਕਤਾ ਦੇ (ਦਰਸ਼ਨ ਹੰਦੇ ਹਨ ਉਸਦਾ 
ਪ੍ਰੰਰਕ ਸੋਤ “ਅਧਿਆਤਮਿਕਤਾ` ਹੈ ਕਿਉੱਕਿ ਗੁਰੂ-ਕਵੀ ਦੀ ਸਾਰੀ ਨੌਤਿਕ ਦਿਸ਼ਟੀ, ਅਧਿਆਤਮਿਕ 
ਚਿੰਤਨ ਤੇ ਰਹੱਸਵਾਦੀ ਅਨਭਵਾਂ ਦਾ ਹੀ ਪ੍ਰਤਿਫਲ ਹੈ । ਅਧਿਆਤਮਿਕ ਮੂਲ ਚੌ` ਹੀ ਆਚਾਰ” 
ਨੀਤੀ ਦਾ ਪ੍ਰਸਫੁਟਨ ਹੋਇਆ ਹੈ, ਅਤੇ ਇਸਦੀ ਸਾਰੀ 'ਪ੍ਰਿਸ਼ਠ ਭੁਮੀ ਆਸਤਿਕ ਹੈ । ਇਹੋ ਕਾਰਣ 
ਹੈ ਕਿ ਗਰੂ-ਕਵੀ ਜਦੋ" ਨੌਤਿਕ ਗੁਣਾਂ ਦਾ ਨਿਰੂਪਣ ਕਰਦੇ ਹਨ ਤਾਂ ਉਨਾਂ ਦਾ ਬਲ ਇਨਾਂ ਗੁਣਾਂ 
ਦੁਆਰਾ “ਨਾਮ ਪਰਾਪਤੀ ` “ਹਰ ਭਗਤਿ? ਅਤੇ _'ਸਚ-ਸ਼ਰੂਪ ਪਰਮਾਤਮਾ ਦਾ ਸਾਖਿਆਤਕਾਰ 
ਹੰਦਾ ਹੈ । ਇਸ ਲਈ ਨਿਰਗੁਣ ਕਾਵਿ ਦੇ ਆਚਾਰ-ਸ਼ਾਸ਼ਤ ਦੀ ਨੀਹ ਅਧਿਆਤਮਿਕਤਾ ਹੈ । ਇਸ 
ਪੱਖ ਤੋਂ ਨਿਰਗੁਣਵਾਦੀ ਨੈਤਿਕਤਾ ਅਧਿਆਤਮ-ਮੁਖੀ ਹੈ ।” 
ਵਿਵਹਾਰਿਕਤਾ : 

ਨਿਰਗੁਣ ਕਾਵਿ ਦੇ ਆਚਾਰ-ਚਿੰਤਨ ਦੀ ਅਗਲੀਂ ਵਿਸ਼ੇਸ਼ਤਾ ਉਸਦਾ ਵਿਵਹਾਹਿਕ ਪਹਿਲੂ 
ਹੈ। ਇਸਦਾ ਮਤਲਬ ਇਹ ਹੈ ਕਿ ਇਨਾਂ ਨਿਰਗੁਣ ਕਾਵਿਕਾਰਾਂ ਨੂੰ ਆਪਣੇ ਨੰ।ਤਕ ਉਪਦੇਸ਼ਾਂ ਤੇ 
ਆਦਰਸ਼ਾਂ ਨੂੰ ਸਿਰਫ ਦਿਮਾਗੀ ਕਪਲ-ਕਲਪਨਾ ਨਾਲ ਨਹੀ` ਕਥਿਆ ਹੈ । ਉਨਾਂ ਦੇ ਇਹ ਨੈਤਿਕ 
ਅਚਾਰ ਉਨਾਂ ਦੀ ਜੀਵਨ-ਫੁੱਠੀ ਚੌ" ਨਿੱਘ ਪ੍ਰਾਪਤ ਕਰਕੇ ਕੰਦਨ ਵਾਂਗ ਚਮਕੇ ਹਨ । ਇੱਕ ਪਾਸੇ 
ਉਨ੍ਹਾਂ ਦਾ ਰਹੱਸ-ਅਨੁਭਵ ਦੈ ਦੂਜੇ ਪਾਸੇ ਉਨ੍ਹਾਂ ਦੀ ਯੁਗ-ਚੌਤਨਾ ਹੈ । ਯਗ ਦੀਆਂ ਪਰਿਸਥਿਤੀਆਂ 
ਦੇ ਅਨੁਕੂਲ, ਅਤੇ ਸਮਕਾਲੀ ਭਿੰਨ ਭਿਨ ਧਰਮ-ਪ [ਣਾਲੀਆਂ ਦੀ ਜਿਗਿਆਸਾ ਦੀ ਪ੍ਰਤੀ ਹਿਤ 
ਉਨਾਂ ਦਾ ਨੌਤਿਕ ਮਾਰਗ ਤਿਆਰ ਹੋਇਆ ਹੈ । ਇਹੋ ਕਾਰਣ ਹੈ ਕਿ? ਨਰਗੁਣ ਕਾਵਿ ਦੀ ਨੰਤਿਕਤਾਂ 
ਹਰ ਧਰਮ ਤੇ ਹਰ ਜੀਵਨ ਨੂੰ ਸਪਰਸ਼ ਕਰਦੀ ਹੈ । ਉਸ ਵਿਚ ਜੌਗ? ਲਏ) ਆਚਦਾਰ-ਸਿਖਿਆ ਹੈ; 
ਬਾਹਮਣ? ਲਈ ਵੀ ਸਤਿ-ਮਾਰਗ ਦਾ ਉਪਦੇਸ਼ ਹੈ ਅਤੇ ਮੁਸਲਮਾਨਾਂ ਲਈ ਵੀ ਨੌੰਤਿਕ ਵਿਵਹਾਰ 


ਦੀ ਚਰਚਾ ਹੈ । 
ਆਚਾਰ ਦਾ ਵਿਸਤਾਰ : 
ਨਿਰਗੁਣ ਕਵੀਆਂ ਨੇ ਆਪਣੀ ਵਿਆਪਕ ਨੰਤਿਕ ਦ੍ਰਿਸ਼ਟੀ ਦਾ ਥਾਂ ਥਾਂ ਪਰਚਯ ਦਿਤਾ ਹੈ । 


1. “ਗਣ ਤੇ ਨਾ ਪਰਾਪਤਿ ਹੋਇ ਆ. ਗੰ. ਮ: 1; ਪ੍ਰ 361, 
2, ਵਿਣੁ ਗੁਣ ਕੀਤੇ ਭਗਤਿ ਨ ਹੋਇ', ਆ. ਗੰ, ਮ: 1, ਪਨਾ 2. 
3, “ਗਣਵੰਤੀ ਸਚੇ ਪਾਇਆ , ਉਹੀ ਮ: 2, ੫ਨ1 26, 
4. ਮਦ ਸੇਤੋਖ ਸਰਮੁ ਪਤੁ ਬੋਲੀ ਧਿਆਨ ਕੀ ਕਰਹਿ ਬਿਭਤਿ ਆ. ਗੰ. ਮ: 1, "ਪਨ 6. 
2. “ਸੋ ਬਹਮਣ ਜੇ ਬਿਦੇ ਬਹਮ/ਜਪੁ ਤਪੁ ਸੋਜਮ ਕਮਾਵੈ ਕਰਮ ਸੀਲ ਸੋਤਖ ਕਾ ਰਖੋ ਧਰਮ,' 
ਆਂ, ਗੋ. ਮ੧: /, ਪਨਾ 1411. 
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ਮਨੁਖੀ ਆਚਾਰ ਦਾ ਕੋਈ ਵੀ ਪੱਖ ਉਨਾਂ ਦੀ ਦਿ੍‌ਸ਼ਟੀ ਤੋਂ ਲੁਕਿਆ _ਨਹੀ” ਰਿਹਾ । ਉਨਾਂ ਨੇ 
ਹਰ ਅਵਸਰ ਲਈੀ ਆਪਣਾ ਮੰਗਲਮਈ ਸੰਦੇਸ਼ ਉਚਾਰਿਆ ਹੈ । ਮਨੁਖੀ ਸ਼ਖਸੀਅਤ ਦੇ ਹਰ 
4ਹਲੁ ਨੂੰ ਆਪਣੀ ਰਹੱਸ-ਦਿਸ਼ਟੀ ਵਿਚ ਰਖਕੇ, ਉਨਾਂ ਨੇ ਹਰੇਕ ਵਿਅਕਤੀ ਲਈ) “ਵਿਧੀ-ਨਿਸ਼ੇਧ' 
ਦਾ ।ਵਧਾਂਨ ਠੀਤਾ ਹੈ । ਸਰਬ ਸਾਧਾਰਣ ਮਨੁਖ ਆਪਣੇ ਜੀਵਨ ਵਿਚ ਜਿਨ੍ਹਾਂ ਜਿਨ੍ਹਾਂ ਸੰਪਰਕ 
ਖੰਤਰਾਂ ਵਿਚੋ” ਲੰਘਦਾ ਹੈ ਉਨ੍ਹਾਂ ਸਾਰਿਆਂ ਤਕ ਆਪਣੀ ਨੈਤਿਕ ਦਸ਼ਟੀ ਨੂੰ ਵਿਸਤਾਰਿਆ ਹੈ । 
ਇਸ ਵਿਆਪਕ ਨੰਤਿਕ ਦ੍ਰਿਸ਼ਟੀ ਦਾ ਵਿਸਤਾਰ ਮਨੁਖੀ ਜੀਵਨ ਦੇ ਹਰ ਪਹਲ ਵਿਚ ਹੋਇਆ ਹੈ । 
ਦਸ ਪੱਖ ਤ` ਨਿਰਗੁਣ ਕਵੀਆਂ ਦਾ ਆਚਾਰ ਦਰਸ਼ਨ ਸ਼ਖ਼ਸ਼ੀ ਦੰਨਿਕ, ਗ੍ਰਿਹਸਥ, ਸਾਮਾਜਿਕ, 
ਸਾਂਸਕਰਿਤਿਕ, ਆਰਥਿਕ ਤੋ ਰਾਜਸੀ ਖੋਤਰਾਂ ਵਿਚ ਰੂਪਮਾਨ ਹੋਇਆ ਹੈ । 
ਸ਼ਖਸੀ ਆਚਾਰ : 

|ਨਰਗੁਣ ਕਵੀਆਂ ਨੇ ਵਿਅਕਤੀ ਦੀਆਂ ਅਦਰੂਨ) ਕਦਰ-ਕੀਮਤਾਂ ਨੂੰ ਸਥਾਪਿਤ ਕਰਨ ਦਾ 
ਦੇਸ਼ ਦਿਤਾ ਹੈ । ਇਨ੍ਹਾਂ ਕੀਮਤਾਂ ਵਿਚ ਮਨੁਖ ਦੀਆਂ ਮਾਨਸਿਕ ਰੁਚੀਆ ਤੇ ਮਨੌੋਬਿਰਤੀਆਂ 
ਉੱਦਾਤ ਰੂਪ ਦੇਣ ਦਾ ਯਤਨ ਹੈ । ਸ਼ਖਸੀ _ਆਚਾਰ ਇਕ ਤਰ੍ਹਾਂ ਨਾਲ 
ਆਤਮ-ਸ਼ੋਧਨ' ਹੈ । ਇਸ ਦੀ ਪ੍ਰਾਪਤੀ ਲਈ “ਆਤਮ-ਬੋਧ' ਤਕ ਅਪੜਨਾ ਜ਼ਰੂਰੀ ਹੈ । ਆਤਮ- 
ਬੋਧ ਦੀ ਅਵਸਥਾ ਤਕ ਪਹੁੰਚਣ ਲਈ ਨਿਰਗੁਣ ਕਵੀਆਂ ਨੇ ਕਾਮ, ਕਰਧ ਲੌਭ, ਮੋਹ, ਅਹੰਕਾਰ 
ਅਗੰਦ ਅਦਰੂਨੀ ਮਨੋਬਿਰਤੀਆਂ ਨੂੰ ਉੱਨਤ ਕਰਨ ਦਾ ਨੈਤਿਕ ਸੰਦੇਸ਼ ਦਿੱਤਾ ਹੈ । 

।ਨਰਗੁਣਕਵੀਆਂ ਦੇ ਸ਼ਖਸ਼ੀ ਆਚਾਰ ਦੀ ਇਹ ਵਿਸ਼ੇਸ਼ਤਾ ਹੈ ਕਿ ਏਥੇ ਮਨੋਥਿਰਤੀਆਂ ਦੇ 
ਸਰਬ-ਨਾਸ਼ ਉਤੇ ਇਤਨਾ ਬਲ ਨਹੀ” ਹੈ, ਬਲਕਿ ਬਲ ਇਸ ਗੱਲ ਉਤੇ ਹੈ ਕਿ ਇਨ੍ਹਾਂ ਬਿਰਤੀਆਂ 
ਨੂੰ ਮਰਯਾਦਿਤ ਬਣਾਇਆ ਜਾਵੇ । 
ਦਨਿਕ ਆਚਾਰ : 

ਵਵਅਕਤੀ ਦੇ ਨਿਤਾ-ਪ੍ਰਤਿ ਜੀਵਨ ਨੂੰ ਨਿਯਮਿਤ,ਮਰਯਾਦਿਤ ਤੇ ਆਦਰਸ਼ ਬਣਾਉਣ ਲਈ 
ਗਨਰਗੁਣ ਕਾਵਿ ਵਿਚ ਦੈਨਿਕ ਜੀਵਨ ਦੇ ਆਚਾਰ ਦੀ ਇਕ ਵਿਰਲੀ ਜਿਹੀ ਤਸਵੀਰ ਉਕਰੀ ਹੈ। 
ਦੇਵ ਰਾਮਦਾਸ ਜੀ ਦੇ ਇਕ ਪਦੇ (੫ਨਾ 306) ਤੋ“ ਇਲਾਵਾ ਮੱਧਕਾਲੀ ਨਿਰਗਣ ਕਵੀ ਭਾਈ 
ਗੁਰਦਾਸ ਨੈ ਵਾਰ 6 ਪਉੜ) 3 ਵਿਚ ਆਦਰਸ਼ ਵਿਅਕਤ) 'ਗੁਰਮੁਖ ਲਈ ਦੰਨਿਕ ਆਚਾਰ 
ਦਾ ਵਿਧਾਨ ਕੀਤਾ ਹੈ । 
ਗ੍ਰਿਹਸਥ ਆਚਾਰ : 

ਡਾ. ਮਨਮਹਨ ਸਹਗਲ ਨੌ ਆਦਿ ਗ੍ਰੰਥ ਦੇ ਬਾਣੀਕਾਰਾਂ $ ਮੁਖ ਰਖਕੇ ਬੜਾ ਠੀਕ ਕਿਹ” 
ਹੈ ਕਿ 'ਸ਼ੱਤਾਂ ਦਾ ਇਕ ਹੌਰ ਮਹੱਤਵ-ਪੂਰਣ ਮਤ ਇਹ ਹੈ ਕਿ ਉਹ ਚਾਰ ਆਸ੍ਮਾਂ ਵਿਚੋ" ਗ੍ਰਿਹਸਥ 
ਆਸ੍ਰਮ ਨੂੰ ਸਰਵੇੱਚ ਮੋਨਦੇ ਹਨ" ਇਹ ਖਿਆਲ ਨਿਰਗੁਣ ਕਵੀਆਂ ਦੇ ਗ੍ਰਹਸਥ ਆਚਾਰ ਸੰਬੋਧੀ 
ਪ੍ਰਗਟਾ ਹੋਏ ਉਂਦਗਾਰਾਂ ਤੋ' ਭਲੀ ਪ੍ਰਕਾਰ ਸਿਧ ਹੁੰਦਾ ਹੈ । ਨਨਰਗੁਣ ਕਾਵਿ ਵਿਚ ਜੋਗੀਆਂ, 
ਝਗੀਆਂ; ਕਾਪੜੀਆਂ: ਬ੍ਰਹਮਚਾਰੀਆਂ ਦੇ ਮੁਕਾਬਲ ਵਿਚ ਉਨ੍ਹਾਂ ਗਿਹਸਥੀਆਂ ਨੂੰ ਉੱਚਾ ਦਸਿਆ ਤੈ 
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'ਇਸੁ ਭੇਖੰ ਥਾਵਹੁ ਗਿਰਹੁ ਭਲਾ ਜਿਥਹੁ ਕੇ ਵਰੋਸਾਇ” _ (ਆ. ਗ੍ਰੰ. ਮ: 3, ਪੰਨਾ 599) 

ਇਸ ਪ੍ਰਸੰਗ ਵਿਚ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਦੁਆਰਾ ਪ੍ਰਵਰਤਿਤ “ਗਿਰਹੀ ਮਾਹਿ ਉਦਾਸ” ਦਾ ਸਿਧਾਂਤ 
ਉਲੌਖ ਯੋਗ ਹੈ ਜੋ ਗ੍ਰਿਹਸਥ ਨੂੰ ਅਧਿਆਤਮਿਕ ਵਾਤਾਵਰਣ ਨਾਲ ਓਤਪੁੰਤ ਰੱਖਦਾ ਹੈ । ਇਸ 
ਧਾਰਣਾ ਅਨੁਸਾਰ ਨਿਰਗੁਣ ਕਵੀਆਂ ਨੇ ਗਿ੍‌ਹਸਥ ਦੇ ਵਿਭਿੰਨ ਪੱਖਾਂ ਤੇ ਸੈਬੈਧੀਆਂ ਧਨ ਪਿਰ, 
ਸੁਹਾਗਣ, ਮਾਂ, ਪੁਤਰ, ਆਦਿ ਬਾਰੇ ਨੰਤਿਕ ਆਚਾਰ ਦਾ ਵਿਧਾਨ ਕੀਤਾ ਹੈ । 
ਸਾਮਾਜਿਕ ਆਚਾਰ : 

ਨਿਰਗੁਣ ਕਵੀਆਂ ਨੇ ਜਿਥੇ ਮਨੁਖ ਦੇ ਵਿਅਕਤੀਗਤ ਆਚਾਰ _ਦਾ ਵਿਧਾਨ ਕੀਤਾ ਹੈ ਉਥੇ 
ਉਸਦੀ ਸਾਮਾਜਿਕ ਕਰਤੱਵ ਪ੍ਰਣਾਲੀ ਨੂੰ ਵੀ ਅੰਕਿਤ ਕੀਤਾ ਹੈ । ਇਸ ਸਾਮਾਜਿਕ ਆਚਾਰ ਦੋਂ 


ਪੱਖ' ਨਿਰਗੁਣ ਕਾਵਿ ਵਿਚ ਚਾਰ ਮੁਲ _ਸਿਧਾਤ ਦਿ੍‌ਸ਼ਟੀਗੋਚਰ ਹੁੰਦੇ ਹਨ : ਜਸ ਬਰਾਬਰੀ, 
ਵਿਸ਼ਵ-ਭਾਤਰੀਭਾਵ, ਪਰਤੁੰਪਕਾਰ ਤੋਂ ਸੋਵਾ । 


ਭਾਦ]ਚਾਰਿਕ ਬਰਾਬਰੀ ਵਿਚ ਨਿਰਗੁਣ ਕਵੀਆਂ ਨੇ ਜਾਤਿ-ਪਾਤ ਦੋ ਵਿਤਕਰੇ ਦੇ ਵਿਰੁਧ 
ਪ੍ਰਬਲ ਪਤਿਕ੍ਰਿਆ ਪ੍ਰਗਟਾਈ ਹੈ ਅਤੇ ਸੁੱਚ-ਭਿੱਟ, ਛੁਤ-ਅਛੂਤ ਦਾ ਵੀ ਖੰਡਨ ਕੀਤਾ ਹੈ 
ਇਸਤੀ ਜਾਤੀ ਦਾ ਗੌਰਵ ਸਥਾਪਿਤ ਕੀਤਾ ਹੈ ਅਤੇ ਪਰਉਪਕਾਰ ਤੇ ਸੋਵਾ ਦਾ ਨੈਤਿਕ ਵਿਧਾਨ 
ਕੀਤਾ ਹੈ : 

'ਵਿਚਿ ਦੁਨੀਆਂ ਸੰਵ ਕਮਾਈਐ ਤਾ ਦਰਗਹ ਬੋਸਣ ਪਾਈਐ 
(ਆ. ਗੁਰ , ਮ: 1, ਪੰਨਾ 26) 
ਇਸ ਪਰਕਾਰ ਨਿਰਗ੍ਰਣਕਵੀ ਨਵੀਆਂ ਸਾਮਾਜਿਕ ਕੀਮਤਾਂ ਨੂੰ ਸਥਾਪਿਤ ਕਰਕੇ ਸਾਮਾਜਿਕ 
ਵਿਧਾਨ ਨੂੰ ਚਿਤ੍ਰਿਤ ਕਰਦੇ ਹਨ 
ਸਾਂਸਰਿਤਕ ਆਚਾਰ : 

[ਨਰਗੁਣ ਕਵਿ ਵਿਚ ਮਨੁਖੀ ਵਿਅਕਤਿਤ੍ਰ ਦੇ ਬੋਧਿਕ ਵਿਕਾਸ ਤੇ ਮਾਨਵੀ ਸ਼ਰਸਟ ਗੁਣਾਂ ਦਾ 
ਜੋ ਵਿਧਾਨ ਹੋਇਆ ਹੈ ਉਹ ਸਾਂਸਕ੍ਰਿਤਿਕ ਆਚਾਰ-ਦਰਸ਼ਨ ਹੈ । ਇਨ੍ਹਾਂ ਸ੍ਰਸ਼ਟ ਗੁਣਾਂ ਵਿਚ ਸੱਚ 
ਬੋਲਣਾ, ਮਧੁਰ ਵਿਵਹਾਰ, ਨਮਤਾ, ਖਿਮਾ, ਦਇਆ, ਅਹਿੰਸ', ਪੁੰਨ, ਸਮਦਿਸ਼ਟੀ ਉਲੰਖਯੋਗ ਹਨ । 
ਇਸ ਤੋ” ਵਿਪਰੀਤ ਨਿੰਦਾ, ਹਿੰਸਾ, ਵੈਰ, ਆਦਿ ਦਾ ਨਿਸ਼ੱਧ ਵਿਅਕਤ ਕੀਤਾ ਹੈ । 

ਨਿਰਗੁਣ ਕਾਵਿ ਦਾ ਸਾਂਸਕ੍ਰਿਤਕ ਆਚਾਰ, ਵਿਵਹਾਰਿਕ ,ਨੈਤਿਕਤਾ (ਪ੍ਰੰਕਟੀਕਲ ਮੌਰੌਲਿਟੀ) 
ਦਾ ਸੰਦਰ ਉਦਾਹਰਣ ਹੈ । 
ਆਰਥਿਕ ਆਚਾਰ : 

ਨਿਰਗੁਣ ਕਵੀਆਂ ਦੇ ਆਚਾਟ-ਦਰਸ਼ਨ ਵਿਚ ਆਰਥਿਕ ਆਚਾਰ ਵੀ ਪ੍ਰਗਟ ਹੁੰਦਾ ਹੈ। 
ਇਨਾਂ ਨੇ ਆਰਥਿਕ ਬਰਾਬਰੀ ਲਈ ਜੋ ਨੌਤਿਕ ਵਿਧਾਨ ਔਕਿਤ ਕੀਤੇ ਹਨ ਉਨ੍ਹਾਂ ਵਿਚ ਧਨ ਦ1 
ਕਾਣੀ-ਵੰਤ, ਧਨ-ਸੰਚਿਤ ਕਰਨਾ, ਲੌਭ, ਅਮੀਰ-ਗਰੀਥ ਦਾ ਵਿਤਕਰਾ, ਹੱਕ ਮਾਰਨਾ, ਚੋਰੀ ਕਰਨਾਂ 
ਆਦਿ ਹਿਸ਼ੋਧ ਸ਼ਾਮਲ ਹਨ । 
ਰਾਜਸੀ ਆਚਾਰ : 

ਨਿਰਗੁਣ ਕਵੀ ਆਪਣੀ ਨੌੰਤਿਕ ਚੇਤਨਾ ਰਾਹੀ ਰਾਜ-ਸ਼ੇਣੀ ਲਈ ਵ1 ਆਚਾਰਾਂ ਦਾਂ 
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2 ਗੁਰ ਨਾਨਕ ਅਤੇ ਨਿਰਗੁਣ ਧਾਰ 


'ਵਧਾਨ ਕਰਦੇ ਹਨ ਜਿਨ੍ਹਾਂ ਦੀ ਪੁਰਤੀ ਦੁਆਰਾ ਰਾਜਾ-ਪ੍ਰਜਾ ਦੇ ਸੋਬਧ ਮਧੁਰ ਹੋ ਸਕਦੇ ਹਨ । 
ਰਾਜਸੀ ਆਚਾਰ ਵਿਚ ਰਾਜਿਆਂ ਦੀ ਯੋਗਤਾ ਉਤੇ ਬਲ ਦਿੱਤਾ _ਹੈ ਅਤੇ ਉਨ! ਤੱ ਇਨਸਾਫ ਤ 
ਨਿਆਉ” ਦੀ ਮੰਗ ਕੀਤੀ ਹੇ । 
ਇਸ ਕਾਰ ।ਨਰਗੁਣ ਕਾਵਿ ਦੇ ਅਚਾਰ-ਦਰਸ਼ਨ ਦਾ ਖੋਤਰ ਬੜਾ ਵਿਸ਼ਾਲ ਪਮਾਣਿਤ ਹੈਦਾ 
ਰੂ ਜੀਵਨ ਤੇ ਆਚਰਣ ਦਾ ਕੇਈ ਪੱਖ ਨਹੀ ਜਿਸ ਬਾਰੇ ਨੌਤਿਕ ਦਿਸ਼ਟੀਕਣ ਵਿਅਕਤ ਨ ਕੀਤ: 
ਵਾਦ | ਅਸਲ ਵਿਚ ਇਹ ਨਿਰਗੁਣਵਾਦੀ ਆਚਾਰ-ਵਿਚਾਰ ਮਾਨਵਵਾਦੀ ਹੈ ਜਿਸ ਵਿਚ “ਸਰਬਤ 
ਦੇ ਭਲ ਤੇ ਲੋਕ-ਮੋਗਲ ਦੀ ਭਾਵਨਾ ਨਿਹਿਤ ਹੈ । 
ਪੰਜਾਬੀ ਨਿਰਗੁਣ ਕਵਿਧਾਰਾ: ਕਾਵਿ ਕਲਾ 

ਰ੍ ਅਸੀ ਪਿਛਲੇ ਅਧਿਐਨ ਵਿਚ ਇਹ ਨਿਸ਼ਕਰਸ਼ ਵੇਖ ਆਏ ਹਾਂ ਕਿ ਨਿਰਗੁਣ ਕਵੀਆਂ ਨੇ 
ਪੰਜਾਬੀ ਸਾਹਿਤ ਵਿਚ ਇਕ ਬਲਵਾਨ ਕਲਾ-ਪ੍ਰੰਪੁਰਾ ਸਥਾਪਿਤ ਕਰਨ ਦਾ ਮਾਣ ਪਾਪਤ ਕੰਤਾ ਹੈ । 
ਦਸ ਪਰੰਪਰਾ ਵਿਚ ਕਾਵਿ-ਕਲਾ ਦੇ ਨਵੇ ਆਯਾਮ (ਜ਼ਾਵੀਏ) ਉਭਰ ਕੇ ਸਾਮਣੇ ਆਏ ਹਨ । 
ਸਹੰਜ-ਕਲ : ਰ੍ 


ਰ ਨਿਰਗੁਣ ਕਵੀਆਂ ਦੇ ਰਹੱਸ-ਅਨੁਭਵਾਂ ਤੇ ਅਧਿਆਤਮਿਕ ਤਜਰਬਿਆਂ ਨੂੰ ਪ੍ਰਗਟ ਕਰਨ 
ਲਏ ਏਕ ਅਜੇਹੀ ਸੁਹਜ-ਕਲਾ ਦੀ ਲੌੜ ਸੀ ਜੋ ਉਨ੍ਹਾਂ ਦੇ ਪਾਰਮਾਰਥਿਕ ਸੱਚ ਨੂੰ _ਪਭਾਵਜਨਕ 
ਵਗ ਨਾਲ ਵਿਅਕਤ ਕਰ ਸਕੇ । ਇਸ ਪ੍ਰਯਾਸ ਵਿਚ ਉਨ੍ਹਾਂ ਦੀ _ਕਲਾ-ਪਤਿਭਾ ਅਗਸਰ ਹੋਈ ਹੈ 


ਅਤ 'ਬਹਮ-ਆਨੰਦ” ਨੂੰ ਸਹਜ-ਆਨੰਦ” ਵਿਚ ਸਮੌਕੇ ਉਨ੍ਹਾਂ ਦੀ ਰਹੱਸ-ਸੋਵੇਦਨਾ ਨੰ ਮਰਤੀਮਾਨ 
ਕਰ ਸਕੀ ਹੈ । ਇਨ੍ਹਾਂ ਕਲਾਕਾਰਾਂ ਦਾ ਪ੍ਰਮੁਖ ਰੂਪ ਚਿੰਤਕ ਹੈ, ਉਹ ਸਾਧਕ ਤੇ ਵਿਭਾਰਕ 
ਜੀ “ਰਤੁ ਸੰਵੇਦਨਸ਼ੀਲ ਹੌਂਣ ਦੇ ਨਾਤੇ ਇਨ੍ਹਾਂ ਦੀ ਅਭਿਵਿਅਕਤੀ ਕਲਾ 'ਸਹਜ-ਕਾਵਿ” _ਤ 
ਸੁਹਜ-ਕਾਵਿ ਦਾ ਸਥਾਨ ਪ੍ਰਾਪਤ ਕਰਦੀ ਹੈ । ਇਹ ਕਹਿਣਾ ਬਿਲਕੁਲ ਠੀਕ ਹੈ ਕਿ 


<< ਰੇ ਦਾ ਕਲਾ-ਵਿਧਾਨ ਨਿਰਗੁਣ ਕਵੀਆਂ ਦੀ ਆਤਮਾ ਦੀ ਸਹਜ-ਅਭਿਵਿਅਕਤੀ ਹੈ । 


ਨ 


ਹੁੰ 


ਭਾਰਤੀ ਕਲਾਚਿੰਤਕ, ਉਸ ਕਾਵਿ-ਕਲਾ ਨੂੰ ਸਰਵੋਤਮ ਸਵੀਕਾਰ ਕਰਦੇ ਹਨ ਜੋ “ਜਸਾਤਮਕ' 
ਹੱਵ । ਵਿਸ੍ਨਾਥ ਨੇ “ਵਾਕਯੈ ਰਸਾਤਮਕੌ ਕਾਵਯੈ' ਕਹਿਕੇ ਉਪਰੋਕਤ ਸਥਾਪਨਾ ਦੀ ਪਸ਼ਟੀ ਕੀਤੀ 
ਹੈ । ਇਸ ਦ੍ਰਿਸ਼ਟੀ ਤੋਂ ਰਸਾਤਮਕ ਕਲਾ ਸਿਰਫ ਅਲੌਕਿਕ ਆਨੰਦ ਦਾ ਸੌਮਾ ਹੀ ਨਹੀ" ਬਲਕਿ 
ਰ ਭੱਤਿਕ ਚੌਤਨਾ ਤੇ ਮਨੋਚੇਤਨਾ ਵਿਚਕਾਰ ਮਿਠੇ ਸੰਬੈਧ ਸਥਾਪਿਤ ਕਰਨ ਦਾ ਯਤਨ ਕਰਦੀ ਹੈ । 
“ਰਸ ਇਉਂ ਵਸਤੂ ਤੇ ਰੂਪ ਦੋਹਾਂ ਦੇ ਸੰਗਮ ਦਾ ਪ੍ਰਤਿਫਲ ਹੈ । 

[ਨਰਗੁਣ ਕਾਵਿ ਦੇ ਸਿਧਾਂਤਿਕ ਅਧਿਐਨ ਤੋਂ ਇਹ ਸਾਫ ਪ੍ਰਗਟ ਹੁੰਦਾ ਹੈ ਕਿ ਇਨਾਂ ਕਵੀਆਂ 
ਦੀ ਸਿਰਜਨ-ਪ੍ਰਕਿਆ ਵਿਚ ਰਸ-ਉਕਤੀਆਂ ਦਾ ਸਹਜ-ਪ੍ਰਵਾਹ ਪ੍ਰਸਫੁਟਿਤ ਹੋਇਆ ਹੈ । ਮਨੋ- 
ਵਿਗਿਆਨਿਕ ਦਿਸ਼ਟੀ ਤੋਂ! ਮਨਖੀ ਭਾਵਭੂਮੀ ਤੇ ਜਿੰਨੇ ਵੀ ਮਨੌਭਾਵ ਸਥਿਤ ਰਹਿੰਦੇ ਹਨ ਤਨ 


1. “ਸਾਹਿਤਯ ਦਰਪਣ” ਪਨ 19, 
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ਸਾਰਿਆਂ ਦਾ ਰਸਾਤਮਕ ਕਲਾ ਦੇ ਮਾਧਿਅਮ ਵਿਚ, ਪ੍ਰਗਟਕਰਣ ਹੋਇਆ ਹੈ । ਇਨਾਂ ਵਿਚੋ ਰਬੀ 
ਪ੍ਰਤ-ਭਾਵ ਤੌ ਵਿਅਕਤ ਸ੍ਰਿੀਗਾਰ-ਮਿਸ਼ਰਿਤ “ਭਗਤੀ-ਰਸ', ਅਤੇ ਨਿਰਵੰਦ (ਉਪਰਾਮਤਾ) ਤੋ 
ਪਗਟ 'ਸ਼ਾਂਤ-ਰਸ ਖਾਸ ਤੌਰ ਤੋਂ ਪਮੁਖ ਹਨ, ਭਾਵੇ' ਹਾਸਯ, ਕਰੁਣ, ਵੀਰ, ਰੰਦਰ, ਭਯਾਨਕ ਤੋ 
ਅਦਭੁਤ ਰਸਾਂ ਦੀਆਂ ਪਾਮਾਣਿਕ ਵੰਨਗੀਆਂ ਵੀ ਮਿਲਦੀਆਂ ਹਨ । ਕੁਝ ਆਲਚਕ “ਆਦਿ ਗਥ' 


ਦੀ ਕਾਵਿਬਾਣ! ਵਿਚ 'ਸ਼ਾਂਤਰਸ' ਦੀ ਸਥਿਤੀ ਸਫੀਕਾਰ ਕਰਦੇ ਹਨ ਪਰੋਤੁ ਇਹ ਮਤ ਵਿਚਾਰ 
ਯੋਗ ਹੈ । 


ਅੰਗੀ ਰਸ : 


ਭਾਰਤ ਦੇ ਵੌਸ਼ਣਵ-ਆਚਾਰਯਾਂ ਨੇ ਕਾਵਿ- ਸ਼ਾਸ਼ਤੀਯ ਪਰੰਪਰਾ ਤੋ` ਅਗੇ ਲੰਘਕੇ 'ਭਗਤੀਰਸ' 
ਦੀ ਪਾਮਾਣਿਕ ਸਥਾਪਨਾ ਕੀਤੀ ਹੈ । ਇਸ ਪ੍ਰਸੰਗ ਵਿਚ ਰੂਪ ਗੋਸਮੀ ਨੇ ਸੀਕਿਸ਼ਣ ਸੋਬਧੀ ਪੀਤ 
ਭਾਵ ਨੂੰ ਸਥਾਈ ਭਾਵ ਪਵਾਣ ਕਰਕੇ, ਸੰਬੋਧਿਤ ਆਲੰਬਨ, ਉਦੀਪਨ, ਅਨਭਾਵਾਂ ਤੇ ਸੰਚਾਰੀਆਂ 
ਹਾਲ ਪੁਸ਼ਟ ਮਨਕੇ “ਭਗਤੀਰਸ” ਨੂੰ ਮਾਨਤਾ ਦਿਤ1 ਹੈ । ਇਸ ਸਿਧਾਂਤਿਕ ਨਿਰੂਪਣ ਦੇ ਚਾਨਣ 
ਵਿਚ ਨਿਰਗੁਣ ਕਾਵਿ ਵਿਚ ਭਗਤੀਰਸ ਦਾ ਨਿਰੰਤਰ ਪ੍ਵਾਹ ਮਿਲਦਾ ਹੈ । ਭਗਤੀ ਰਸ ਦਾ ਸਥਾਈ 
ਭਾਵ 'ਪ੍ਰਕੂ-ਪ੍ਰਤ ਹੈ ਪਰਤ ਸ਼ਾਂਤ ਰਸ ਦਾ ਸਥਾਏ) ਭਾਵ 'ਨਿਰਵੰਦ' ਜਾਂ 'ਸਮ” ਹੈ ਜਿਸ ਦਾ 
ਅਰਥ ਹੈ ਉਪਰਮਤਾ, ਵੰਰਾਗ, ਆਦਿ । ਪਰ ਵੇਖਣ-ਯੋਗ ਗੱਲ ਇਹ ਹੈ ਕਿ ਪੰਜਾਬੀ ਨਿਰਗੁਣ 
ਕਾਵਿ ਦਾ ਵਾਤਾਵਰਣ ਨਿਰਾਪੁਰਾ ਵੈਰਾਗ ਵਾਲਾ ਨਹੀ ਹੈ । ਨਿਰਗੁਣ ਗੁਰੂ-ਕਵ] ਪ੍ਰਵਿਰਤੀ ਮਾਰਗ 
ਦੇ ਹਾਮੀ ਸਨ ।& ਉਹ ਨਿਵਿਰਤੀ ਦੇ ਲਖਾਇਕ “ਨਿਰਵੋਦ” ਨੂੰ ਪ੍ਮੁਖਤਾ ਨਹੀਂ ਦੇਦੇ । ਉਨ੍ਾਂ 
ਦੀ ਸਾਧਨਾ ਤੇ ਚਿੰਤਨ ਵੈਰਾਗ-ਮਿਸਰਿਤ ਪਵਿਰਤੀ ਵਾਲਾ ਹੈ । ਸ਼ਾਂਤਰਸ ਲਈ ਪ੍ਰੀਵਰਤੀ ਧਰਮ 
/ਕਸੇ ਤਰ੍ਹਾਂ ਵੀ ਅਨਕੂਲ ਨਹੀਂ ਹੁੰਦਾ । ਨਾਲੋਂ ਸ਼ਾਂਤਰਸ ਗਿਆਨ- “ਮੁਲਕ ਹੈ । ਉਥੇ ਭਾਵਨਾ, ਭਾਉ, 
ਪਰਤ ਲਈ ਕੋਈ ਥਾਂ ਨਹੀ' । ਪਰਤ ਨਿਰਗੁਣ ਕਾਵਿ ਦਾ ਮੁਖ ਸ੍ਰ ਭਾਉ-ਭਗਤੀ ਵਾਲਾ ਹੈ । ਇਸ 
ਕਾਵਿ ਦੀ ਸਾਧਨਾ ਭਗਤੀ-ਪੁਧਾਨ ਹੈ ਜਿਸ ਦਾ ਆਧਾਰ ਰਬੀ ਪਰੀਤ ਹੈ । ਇਸ ਲਈ ਨਿਰਗੁਣ 
ਕਵਿ ਵਿਚ ਭਗਤੀ ਰਸ ਹੀ “ਰਸ ਰਾਜ” ਹੈ ਅਤੇ ਪਾਰਿਭਾਸ਼ਿਕ ਸ਼ਬਦਾਂ ਵਿਚ ਭਗਤ। ਰਸ “ਅੰਗ 
ਰਸ ਦੀ ਹੈਸੀਅਤ ਵਿਚ ਸਥਾਪਿਤ ਹੋਇਆ ਹੈ । 
ਅਲੰਕਾਰ-ਵਿਧਾਨ : 


[ਨਰਗੁਣ ਕਾਵਿ ਵਿਚ ਅਲੰਕਾਰਾਂ ਦਾ ਸਹਿਜ ਵਿਕਾਸ ਹੋਇਆ ਹੈ । ਜਨਰਗਣ ਕਵੀਆਂ 


ਦਾ ਅਲੰਕਾਰਾਂ ਲਈ ਕੌਈ ਚੇਤਨ ਪ੍ਰਯਾਸ ਨਹੀ” ਹੈ _ਸਗੇ` ਉਨ੍ਹਾਂ ਦੀ ਕਲਾਤਮਕ ਪਤਿਭਾ 
ਦੁਆਰਾ ਕਾਵਿ-ਰਚਨਾ ਦੀ ਜਿਹੜੀ ਸ਼ਬਦ-ਉਸਾਰੀ ਹੋਈ ਹੈ ਉਸ ਦੇ ਸਹਜ ਪਰਵਾਹ ਵਿਚ ਅਲੈਕਾਰਾਂ 


ਦਾ ਪ੍ਰਗਟੀਕਰਣ ਹੋਇਆ ਹੈ । “ਰਸ ਸਿੱਧ` ਕਵੀਆਂ ਦੀ ਬਾਣੀ ਵਿਚ ਅਲੰਕਾਰ ਸਹਜ-ਭਾ 
।ਵਅਜਿਤ ਹੁੰਦੇ ਹਨ । 


[ਨਟਗੁਣ ਕਵੀਆਂ ਦੇ ਅਲੰਕਾਰ ਇਨ੍ਹਾਂ ਅਰਥਾਂ ਵਿਚ ਸਾਰਥਕ ਹਨ ਕਿ ਉਨ੍ਹਾਂ ਦੁਆਰਾ 
1. “ਹਰ ਭਕਤਤਿ ਰਸਾਮਿਤ ਸਸੰਧੁ' 2-5-2 
“- ਹਾਰ ਪਹਲੜੀ ਲਾਵ ਪਵਿਰਤੀ ਕਰਮ ਦਿੜਾਇਆ ਬਲਿਰਾਮ ਜੀਉ, _ਆ. ਰੀ, ਮ: 3, ਪਨ 773 
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ਨਿਰਗੁਣ-ਕਾਵਿ ਵਸਤ ਜਿਥੇ ਹੋਰ ਬਲਵੰਤ ਰੂਪ ਵਿਚ ਉਭਗੀ ਰੈ ਉਥੇ ਉਸਦਾ ਸੰਚਾਰ ਸੁਹਜਾਤਮਕ 
ਹੋਇਆ ਹੈ । 
ਨਿਰਗੁਣ ਕਾਵਿ ਦੇ ਅਲੰਕਾਰਾਂ ਦਾ ਪ੍ਰਗਟਾਉ ਚਿੰਤਨ, ਭਾਵ, ਰੂਪ ਤੇ ਕਲਾ ਦੇ ਪੱਧਰ 
(ਲੈਵਲ) ਤੇ ਹੋਇਆ ਹੈ ਜਿਨ੍ਹਾਂ ਦੁਆਰਾ ਅਨੁਭੂਤੀ ਤੇ ਅਭਿਵਿਅਕਤੀ ਦੇ ਕਾਵਿ-ਪਖ ਪੁਸ਼ਟ ਹੋਏ 
ਹਨ 
ਉਪਮਾਨਾਂ ਦੀ ਚੋਣ ਵੀ ਬੜੀ ਵਿਸ਼ਾਲ ਤੇ ਢੁਕਵੀ' ਹੈ । ਨਿਰਗੁਣ-ਕਵੀਆਂ ਨੇ, ਖਾਸ ਕਰਕੇ 
ਗੁਰੂ ਕਵੀਆਂ ਨੇ ਜੀਵਨ, ਜਗਤ ਤੋਂ ਪ੍ਰਕ੍ਰਿਤੀ ਚੋ“ ਤਾਜ਼ੇ ਉਪਮਾਨ ਚੁਣ ਹਨ ਜਿਨ੍ਹਾਂ ਦੇ ਮਾਧਿਅਮ 
ਨਾਲ ਜਿਥੇ ਕਲਾ ਦਾ ਸੌਂਦਰਯ ਚਮਤਕਾਰੀ ਹੋਇਆ ਹੈ ਉਥੇ ਇਸ ਕਾਵਿ ਦੀ ਲੌਕਪ੍ਰਿਯਤਾ ਵਧੀ 
ਹੈ । ਆਧੁਨਿਕ ਨਿਰਗੁਣ ਕਵੀਆਂ ਦੇ ਉਪਮਾਨ ਪ੍ਰਕ੍ਿਤੀ ਨਾਲ ਅਧਿਕ ਸੰਬੋਧਿਤ ਹਨ । 
ਕਾਵਿਸ਼ਾਸਤੀਯ ਦਿਸ਼ਟੀ ਤੋ” ਅਲੰਕਾਰਾਂ ਦੇ ਸ਼ਬਦਾਲੰਕਾਰ, ਅਰਥਾਲੌਕਾਰ, ਉਭਯ ਅਲੰਕਾਰ 
ਆਦਿ ਜੌ ਵਰਗ ਤੇ ਭੇਦ ਹਨ, ਨਿਰਗੁਣ ਕਾਵਿਧਾਰਾ ਵਿਚ ਉਨਾਂ ਦੇ ਕਾਫੀ ਸਹਜ ਉਦਾਹਰਣ 
ਮਿਲ ਜਾਂਦੇ ਹਨ ਪਰੌਤੂ ਸਾਂਝ-ਮੁਲਕ (ਸਾਦਿ੍‌ਸ਼ਯ-ਮ਼ੂਲ) ਤੇ ਵਿਰੋਧ ਮਲਕ ਅਲੰਕਾਰਾਂ ਦੀਆਂ 
ਵੰਨਗੀਆਂ ਵਧੇਰੇ ਪ੍ਰਭਾਵਸ਼ਾਲੀ ਹਨ । ਕੁਝ ਅਜੋਹੇ ਅਲੰਕਾਰ ਵੀ ਪ੍ਰਗਟ ਹੋਏ ਹਨ ਜਿਨ੍ਹਾਂ ਨੂੰ 
ਆਧੁਨਿਕ ਸ਼ਬਦਾਵਲੀ ਵਿਚ 'ਮਾਨਵੀਕਰਣ ਆਦਿ ਕਿਹਾ ਜਾਂਦਾ ਹੈ । 
ਅਲੌਕਾਰ-ਯੋਜਨਾ ਦੀ ਤਰਤਮਤਾ ਤੋ ਆਦਿ ਕਾਲ ਦੇ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਦੇਵ, ਮੱਧਕਾਲ ਦੇ 
ਭਾਈ ਗੁਰਦਾਸ ਤੇ ਆਧੁਨਿਕ-ਕਾਲ ਦੇ ਭਾ. ਵੀਰ ਸਿੰਘ ਮਕਾਬਲਤਨ ਅਧਿਕ ਅਲੰਕਾਰਪ੍ਰਿਯ ਕਵੀ _ 
ਹਨ । ਭਾ. ਗੁਰਦਾਸ ਦੀ ਅਲੰਕਾਰ-ਯੋਜਨਾ ਅਨ੍ਹਠੀ ਹੈ । ਉਨ੍ਹਾਂ ਦੇ ਇਕੋਂ ਸੰਦਰਭ ਵਿਚ ਅਲੰਕਾਰਾਂ 
ਦੀ ਲੜੀ ਜੜੀ ਮਿਲਦੀ ਹੈ । ਹੇਠਲੇ ਉਦਾਹਰਣ ਵਿਚ, ਪ੍ਰੀਤ ਦੀ ਅਧਿਆਤਮਿਕ ਖਿੱਚ ਦਾ, 
ਪ੍ਰਤਖ ਦਿ੍‌ਸ਼ਾਵਲੀ ਦੇ ਅਲੰਕਾਰਾਂ ਰਾਹ" ਅੰਕਨ ਹੋਇਆ ਹੈ : 
“ਦੀਪਕ ਹੋਤ ਪਤੋਗ ਦਾ ਜਲਮੀਨ ਤਰਦਾ, 
ਮਿਗਨਾਦ (ਵਸਮਾਦ ਹੈ ਭਵਜ਼ ਕਵਲਿ ਵਸੰਦਾ, 
ਚੰਦ ਚਕੋਰ ਪਰੀਦਿ ਹੈ ਦੇਖਿ ਧਿਆਨੁ ਧਰਦਾ, 
ਚਕਵੀ ਸੂਰਜ ਹੰਤੁ ਹੈ ਸੰਜੋਗ ਬਣੰਦਾ, 
ਨਾਰਿ ਭਤਾਰ ਪਿਆਰ ਹੈ ਮਾਂ ਪਤ ਮਿਲੰਦਾ, 
ਆਪ ਆਪਿ ਵਰਤਦਾ ਗੁਰਮੁਖਿ ਪਰਚਦਾ` (ਵਾਰਾਂ ਭਾਈ ਗੁਰਦਾਸ 2/17) 
ਬਿੰਥ-ਯੋਜਨ” : 
ਨਿਰਗੁਣ ਕਾਵਿ ਦੇ ਕਲਾ-ਵਿਧਾਨ ਵਿਚ ਬਿੰਬ-ਯੋਜਨਾ ਦੁਆਰਾ ਸ਼ਕਤੀ, ਤਾਜ਼ਗੀ, ਰੌਚਕਤਾ 
ਤੋ ਅਭਿਵਿਅੰਜਨ-ਸਮਰਥਾ ਪੰਦਾ ਹੋਈ ਹੈ । ਨਿਰਗੁਣ ਕਵੀਆਂ ਨੇ ਆਪਣੀ ਵਿਸ਼ਾ-ਵਸਤੂ ਉਤੇ 
ਕਲਾ-ਚੋਤਨਾ ਨੂੰ ਕੇ ਦਿਤ ਕਰਕੇ ਉਸ ਦੇ ਰੁਪ-ਸੁਰਪ ਨੂੰ ਇਕ _ਰਹੱਸਤਾਮਕ ਤੇ ਸੁਹਸਤਾਮਕ ਸ਼ੈਲ) 
ਦੁਆਰਾ ਇਸ ਤਰਾਂ ਚਿਤ੍ਰਿਤ ਕੀਤਾ ਹੈ ਕਿ ਉਸ ਚਿਤ੍ਣ ਵਿਚ ਅਨੇਕ ਕਾਵਿ-ਬਿੰਬ ਅਭਿਵਿਅਕਤ 
ਹੋ ਉਠੇ ਹਨ । ਇਨ੍ਹਾਂ ਕਾਵਿ ਬਿੱਬਾਂ ਦੀ ਸੁਹਜ-ਅਪੀਲ ਹਰ ਇੰਦਰੀ ਨੂੰ ਹੋਈ ਹੈ ਅਤੇ ਇਸ ਤਰ੍ਹਾਂ 
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ਰੂਪ ਬਿੱਥ ਰਸ-ਥਿੰਬ, ਸਪਰਸ਼ ਬਿਥ, ਸ਼ਬਦ ਬਿੰਬ, ਗੌੈਧ ਬਿੰਬ ਆਦਿ ਦੀਆਂ ਵੰਨਗੀਆਂ ਸੁਲੁੱਭ 
ਹਨ । ਰ੍ 
ਨਿਰਗ੍ਰਣ ਕਾਵਿ ਦੇ ਬਿੰਬਾਂ ਦਾ ਆਧਾਰ ਬਹੁ ਭਾਂਤੀ ਸਾਮਗ੍ਰੀ ਹੈ ਖਾਸ ਕਰਕੇ ਪ੍ਰਾਕ੍ਿਤਿਕ 
ਸਾਮਗ੍ਰੀਂ ਤੇ ਜੀਵਨ-ਗਤ ਸਾਮਗ੍ਰੀ । ਬਿੱ-ਵਿਧਾਇਕ ਸਾਮਗ੍ਰੀ ਦੇ ਪੱਖ ਤੋਂ ਨਿਰਗੁਣ. ਕਾਵਿ ਬੜਾ 
ਸੰਪੰਨ ਹੈ । ਬਿੰਥ-ਵਿਧਾਨ ਇਨ੍ਹਾਂ ਕਵੀਆਂ ਦਾ ਲਕਸ਼ ਨਹੀ` ਹੈ ਸਗੇ` ਇਹ ਅਜਿਹਾ ਬਲਵੰਤ ਕਲ੪ 
ਸਾਧਨ ਹੈ ਜਿਸ ਦੁਆਰਾ ਕਾਵਿ-ਵਸਤੁ ਦਾ ਰ੍ਰਪ ਤੇ ਪ੍ਰਭਾਵ ਰੱਸ਼ਨ ਹੋਇਆ ਹੈ । 
“ਬਾਬੀਹਾ ਪਿਉ ਬੋਲੇ ਕੌਕਿਲ ਬਾਣੀਆ । 
ਸਾਧਨ ਸਭਿ ਰਸ ਚੌਲ ਔਕਿ ਸਮਾਣੀਆ (ਆ. ਗ੍ਰੈ. ਮ: 1, ਪੰਨਾ 1107) 
ਇਸ ਬਾਬੀਹ, ਕੋਇਲ ਆਦਿ ਵਰਣਨ ਤੋ ਪ੍ਰਗਟ ਸ਼ਬਦ-ਬਿੰਚ ਦੁਆਰ' ਅਧਿਆਤ- 
ਮਿਕ ਸਭੋਗ ਸ੍ਰਿੰ ਗਾਰ ਦੀ ਪੁਸ਼ਟੀ ਹੋਂਈ ਹੈ ਜੋ ਕਾਵਿ ਸ਼ਾਸ਼ਤੀਯ ਦਿਸ਼ਟੀ ਤੋ ਉਦੀਪਨ ਵਿਭਾਵ ਹੈ । 
ਨਿਰਗੁਣ ਕਵੀਆਂ ਦੁਆਰਾ ਆਯੋਜਿਤ ਬਥਿੰਬਾਵਲੀ ਕਾਵਿ ਦੇ ਅੰਤਰੀਵ ਭਾਵ ਨੰ ਜਿਥੇ 
ਤਸਵੀਰਦੀ ਤੇ ਨਿਖਾਰਦੀ ਹੈ ਉਥੋਂ ਇਸ ਨੂੰ ਭਲੀ ਭਾਂਤ ਮੁਰਤੀਮਾਨ ਵੀ ਕਰਦੀ ਹੈ । ਇਸੇ ਤਰ੍ਹਾਂ 
ਨਿਰਗੁਣ ਕਾਵਿ ਦੀ ਕਾਵਿ-ਅਭਿਵਿਅਕਤੀ ਵਿਚ ਥਿੰਬ-ਯੋਜਨਾ _ਦੁਆਰਾ ਧੁਨੀਆਂ, ਗਤੀਆਂ, 
ਪੂਬਸੂਰਤੀਆਂ ਤੇ ਰੰਗੀੰਨੀਆਂ ਦਾ ਵੀ ਅਵਸ਼ ਸੰਚਾਰ ਹੋਇਆ ਹੈ । ਕੁਲ ਮਿਲਾ ਕੇ ਨਿਰਗੁਣ ਕਾਵਿ 
ਦੀ ਸੱਦਰਯ-ਸਿਰਜਨਾ ਵਿਚ ਇਸ ਬਿੰਬ-ਯਜਨਾ ਦਾ ਮਹੱਤਵ-ਪਰਰਣ ਯੋਗਦਾਨ ਹੈ । 
ਪਤੀਕ-!ਵਧਾਨ : 
ਨਿਰਗੁਣ ਕਾਵਿ ਵਿਚ ਕਲਾ-ਸ਼ਿਲਪ ਨੂੰ ਪ੍ਰਭਾਵਸ਼ਾਲੀ ਬਣਾਉਣ ਲਈ ਪ੍ਰਤੀਕ-ਵਿਧੀ ਦਾ 
ਕਾਫੀ ਸਹਾਰਾ ਲਿਆ ਗਿਆ ਹੈ । ਇਸ ਕਾਵਿ ਵਿਚ ਅਧਿਆਤਮਿਕ; ਮਿਥਿਹਾਸਿਕ, ਭਾਵਾਤਮਕ, 
ਪਰੰਪਰਾਗਤ, ਤੋ ਪ੍ਰਾਕਿਤਿਕ ਆਦਿ ਹਰ ਤਰ੍ਹਾਂ ਦੇ ਪ੍ਰਤੀਕਾਂ ਦੀਆਂ ਵੰਨਗੀਆਂ ਪ੍ਰਾਪਤ ਹਨ । ਗੁਰ 
ਨਾਨਕ ਦੇਵ ਜੀ ਦੇ ਕਾਵਿ-ਬਚਨ ਹਨ : ਰ੍‌ 
“ਏਕ ਨਗਰੀ ਪੰਚ ਚੌਰ ਬਸੀਅਲੇ ਬਰਜਤ ਚੌਰੀ ਧਾਵੋ । 
ਤ੍੍‌ਹਿਦਸ ਮਾਲ ਰਖੋ ਜੌ ਨਾਨਕ ਮੌਖ ਮੁਕਤਿ ਸੌ ਪਾਵੈ 
(ਆਂ. ਗੋ. ਮ: 1, ਪੰਨਾ 503) 
ਇਹ ਸਾਰੀ ਉਕਤੀ ਪ੍ਰਤੀਕਾਤਮਕ ਹੈ । ਨਗਰੀ ਸਗੀਰ ਦਾ ਪ੍ਰਤੀਕ ਹੈ, ਪੰਜ ਚੌਰ 0ਜ 
ਵਿਸ਼ਿਆਂ ਦੇ ਪ੍ਰਤੀਕ ਹਨ, ਚੌਗੀ ਕਰਨਾ ਵਿਕਾਰ ਕਰਨਾ ਹੈ, ਤਿਨ ਤੇ ਦਸ ਗੁਣ ਵਿਸ਼ਿਆਂ ਦੇ 
ਗਿਣਤੀਵਾਚੀ ਪ੍ਰਤੀਕ ਹਨ ਅਤੇ ਮਾਲ ਆਤਮਿਕ ਖ਼ਜ਼ਾਨਾ ਹੈ । 
ਨਿਰਗੁਣਕਵੀਆਂ ਨੇ ਚਿਰ-ਜਾਣ ਪਛਾਣੇ ਪਦਾਰਥਾਂ ਤੇ ਵਸਤੂਆਂ ਨੂੰ ਕਾਵਿ-ਪ੍ਰਤੀਕਾਂ ਦੀ ਸ਼ਕਲ 
ਵਿਚ ਵਰਤਿਆ ਹੈ । ਇਨ੍ਹਾਂ ਪਰਿਚਿਤ ਪ੍ਰਤੀਕਾਂ ਰਾਹ” ਡੂੰਘੇ ਅਰਥ ਪ੍ਰਗਟਾਉਣ ਦਾ ਸਫਲ ਉੱਦਮ 
ਕੀਤਾ ਹੈ । ਨਿਰਗੁਣ-ਕਾਵਿ-ਵਿਧਾਨ ਵਿਚ ਪ੍ਰਤੀਕ ਯੋਜਨਾ ਦੀਆਂ ਅਨੇਕ ਪ੍ਰਾਪਤੀਆਂ ਹਨ । ਇਨ੍ਹਾਂ 
ਨਾਲ ਡੂਘੇ ਆਤਮਿਕ ਅਨੁਭਵਾਂ ਦੀ ਵਿਆਖਿਆ ਹੋਈ ਹੈ, ਅਮ੍ਰਤ ਨੂੰ ਸਮੂਰਤ ਬਣਾਇਆ ਜੇ 
ਅਤੇ ਉਕਤੀ ਵਿਚ ਸੰਸ਼ਲੋਸ਼ ਪੈਂਦਾ ਕੀਤਾ ਹੈ । ਪ੍ਰਤੀਕ-ਵਿਧਾਨ ਦੁਆਰਾ ਕਾਵਿ-ਸ਼ਿਲਪ ਵਿਚ ਸਮਰਥਾ; 
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ਵਿਅਜਨਾ, ਸੁਹਜ ਤੇ ਸਘਣਤਾਂ ਉਤਤੰਨ ਹੋਈ ਹੈ । 
ਛੰਦ-ਵਿਧਾਨ : 
ਜਹੀ ਗਲ ਇਹ ਹੈ ਕਿ ਨਿਰਗੁਣ ਪਜਾਬੀ ਕਾਵਿ ਵਿਚ ਆਮ ਤੌਤ ਤੇ ਛੌਦਾਂ ਨਾਲੋ' ਛੱਦਕ 
ਚਾਲ ਦਾ ਵਧ ਪਗਟਾਉ ਹੋਇਆ ਹੈ ਭਾਟੋ- ਭਾਈ ਗੁਰਦਾਸ ਤੇ ਭਾਈ ਵੀਰ ਸਿੰਘ ਦੇ ਕਾਵ ਵਿਚ 
ਫੰਦ-ਰਪ ਦਾ ਚੰਗਾ-ਨਿਭਾਂਉਂ ਹੋਇਆਂ ਹੈ । 
`ਜਾਪੁਦਾ ਹੈ ਕਿ ਛੈਦ-ਰਚਨਾ ਦੇ ਅਸੂਲਾਂ ਦਾ ਪਾਬੰਦ ਰਹਿਣਾ ਨਿਰਗੁਣ ਕਲਾਕਾਰਾਂ ਦੇ 
ਰਲਾ-ਵਿਧਾਨ ਦਾ ਪ੍ਰਮੁਖ ਮਨਰਥ <ਹੀ” ਸੀ, ਛੰਦਕ ਚਾਲ ਜਾਂ ਛੋਦ-ਰਚਨਾ ਇਨ੍ਹਾ ਦੀ ਕਾਵਿ-ਬਾਣੀ 
ਵਿਚ ਸਹਜ ਧਸੁਤ ਰੂਪ ਹੈ । ਇਨ੍ਹਾਂ ਕਵੀਆ ਦ ਕਾਵਿ ਦੀ ਸਿਰਜਨ ਪੁਕ੍ਰਿਆ, ਸੰਗੀਤਕ ਧੁਨਾਂ ਤੇ 
ਰਗ-ਸੈਲੀਆਂ ਦਾ.ਸਹਾਰਾ ਪਾਕੇ ਪ੍ਰਬਧ ਹੋਈ ਹੈ ਇਸ ਲਈ ਸੰਗੀਤ ਨਿਰਗੁਣ ਕਾ।ਵ ਦਾ 
ਕਲਾਤਮਕ ਲਕਸ਼ ਜਾਪਦਾ ਹੈ । ਇਸ ਸੈਗੀਤ-੫ਵਾਹ ਵਿਚ ਫ਼ਰਣਾਵਲੀ ਤੇ ਸ਼ਬਦਾਵਲੀ ਜਿਥੇ 
ਨਿਯਮਿਤ ਤੇ ਤਲਵੀ' ਮਿਣਵੀ' ਸ਼ਕਲ ਵਿਚ ਆਯੋਜਿਤ ਹੋਈ ਹੈ ਉਥ ਛਦਕ ਚਾਲ ਰੂਪਮਾਲ ਹ 
ਹਨੀ ਹੈ। ਇਹ !ਨਰਗੁਣ ਕਾਵਿ ਦੇ ਖਾਸ ਕਰਕੇ ਅਦਿਕਾਲੀ ਕਾਵਿ ਦੇ ਛੋਦ-ਵਿਧਾਨ =ਾ ਰਹੱਸ ਹੈ । 
ਇਸ ਤੋਂ ਪਰਗਟ ਹੈ ਕਿ ਇਸ ਕਾਵਿ ਸ਼ਾ ਫੰਦਰੁਪ ਇਕ ਗੌਣ ਕਰਮ ਹੈ, ਪ੍ਰਮੁਖ ਨਹੀਂ । 
ਇਰੋਂ ਕਾਰਣ ਹੈ ਕਿ ਗੁਰੂ-ਕਾਵਿ ਤੋ ਮਧਕਾਲੀ ਸਿਖ ਕਾਵਿ ਵਿਚ ਬਾਣੀ ਦੇ ਸ਼ੀਰਸ਼ਕਾਂ ਵਿਚ 
੨੦ ਦਾ ਕੋਈ ਉਲੇਖ ਨਹੀਂ ਕੀਤ! ਗਿਆ, ਇਸ ਤੋ ਵਿਪਰੀਤ ਕਾਵਿਰ੍ਹਪਾਂ (ਸ਼ਬਦ, ਪੰਦ; 
ਅਸਟਪਦੀ, ਚਉਪਦੇ, ਤਿਪਦੇ, ਦਪਦੇ) ਦਾ ਸਪਸ਼ਟ ਉਂਲੋਖ ਹੋਇਆ ਹੈ । ਇਹ ਸਬਦ-ਪਦੇ ਸਗੀਤ 
ਕਾਵਿ ਦੀ ਪਰੰਪਰਾ ਦੇ ਹੀ ਰੂਪ ਹਨ ਜੌ ।ਰਚਾਵਾਂ, ਮੌਤਾਂ, ਪਦਿਆਂ, ਗਾਂਨ, ਦੌਹਾ, ਸਲੌਕ ਅਦਿ 
ਰਪ ਰਾਹੀ' ਨਿਰਗੁਣ ਕਾਵਿ ਵਵਚ ਰੂਪਮਾਨ ਹੋਏ ਹਨ । 
ਰ੍‌ ਰ _ਛੰਦ.ਤੇ ਸੈਗੀਤ ਦਾ ਮਮਨਟੈ ਪੰਜਾਬੀ ਨਿਰਗੁਣ ਕਾਵਿ ਦੀ ਰਾਂਗ ਸ਼ੌਲ! ਦੀ ਵਿਸ਼ੇਸ਼ਤਾ ਹੈ । 
ਦਜੀ ਵਿਸ਼ੇਸ਼ਤਾ ਇਹ ਹੈ ਕਿ ਇਨ੍ਹਾਂ ਸਹਜ-ਛੋਦਾਂ ਵਿਚ ਲੰਕ ਛੋਦਾਂ ਦੀ ਤਕੜ) ਝਲਕ 
(ਮਲਦੀ ਹੈ ਜਿਸ ਨਾਲ ਇਹ ਕਾਵਿ ਵਧ ਲੋਕਪ੍ਰਿਯ ਬਣਿਆ ਹੈ । 
ਫ਼ਿਰ ਵੀ ਨਿਰਗੁਣ ਕਾਵਿ ਵਿਚ ਮਾਤ੍ਰਿਕ ਛਦਾਂ ਦੀ ਯੋਜਨਾ ਹੋਈ ਹੈ ਜੋ ਛੰਦ=ਸ਼ਾਸਤ੍ਰੀਯ 
ਦਿਸਟੀ ਤੋ ਵੇਖੀ ਜਾ ਸਕਦੀ ਹੈ । ਆਧੁਨਕ ਕਾਲ ਦੇ ਕਵੀ ਪੌ. ਪੂਰਨ ਸਿੰਘ ਇਕੋ ਇਕ ਨਿਰਗੁਣ 
ਕਵੀ ਸਨ ਜਿਨ੍ਹਾਂ ਨੇ ਛੰਦ-ਮੁਕਤ (ਫ ਵਰਸ) ਧਾਰਾ ਵਿਚ ਰਚਨਾ ਕੀਤੀ ਹੈ । 
ਰਾਗ ਸੈਗੀਤ : 
0ਜਾਬੀ ਨਿਰਗੁਣ ਕਾਵਿ ਵਿਚ ਕਾਵਿ ਤੇ ਰਾਗ-ਸੋਗੀਤ ਦਾ ਸੁਦਰ ਸਮੇਲ ਹੋਇਆ ਹੈ । 
ਅਸਲ ਵਿਚ ਇਹ ਸੈਗਤਾਤਮਕ ਕਾਵਿ ਹੈ। ਗੁਰੁ ਗ੍ਰੰਥ ਸਾਹਿਬ ਦੀਆਂ ਸਾਰੀਆਂ ਬਾਣੀਆਂ ਕਿਸੇ 


6, ਦਯ 


ਨ ਕਿਸੇ ਰਾਗ' ਹੇਠ ਦਰਜ ਹਨ । ਮਧਤਾਲ 'ਵਚ ਭਾਈ ਗੁਰਦਾਸ ਨੁੰ ਛੱਡਕੇ ਭਾਈ _ਬਹਲੋਂ, 


ਸਾਧਜਨ, ਸੋਢੀ ਮਿਹਰਬਾਨ, ਸੰਢੀ ਹਰਿ ਜੀ, ਹਰੀਆ ਜੀ ਆਦਿ ਸਾਰਿਆਂ |ਨਰਗੁਣ ਕਵੀਆਂ 
ਦੀਆਂ ਰਚਨਾਵਾਂ ਰਾਗ-ਸ਼ੋਲ ਵਿਤ ਹਨ । 

ਇਸ ਤੋ ਪ੍ਰਗਟ ਹੈ ਕਿ ਨਰਗੁਣ ਕਾਵਿ ਦਾ ਭਗਤੀ-ਕਾਵਿ ਰਾਗਸ਼ੈਲੀ ਤੇ ਸੈਗੀਤਕ ਤੱਤਾਂ 
ਨਾਲ ਭਰਪੂਰ ਹੈ । ਇਸ ਨਾਲ ਕਾਵਿਸ਼ਕਤੀ ਵਿਚ ਵਾਧਾ ਹੋਇਆ ਹੈ ਅਤੇ ਅਧਿਆਤਮਿਕ ਵਸਤਰ 
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ਬੋ ਭਾਵ-ਸੋਵੇਦਨਾ ਨੰ ਪ੍ਰਰਣਾ ਮਿਲੀ ਹੈ । 
ਕਾਵਿ-ਭਾਸ਼ਾ : ਰ 
ਨਿਰਗੁਣ ਕਾਵਿ ਦੇ ਕਲਾ-ਵਿਧਾਨ ਵਿਚ ਕਾਵਿਭਾਸ਼ਾ ਦੀ ਦੇਣ ਵੀ ਉਲੌਖਨੀ ਹੈ । ਨਿਰਗਣ 

ਕਵੀਆਂ ਨੇ ਆਪਣੇ ਅਧਿਆਤਮਿਕ ਵਿਸਿਆਂ ਤੇ ਸੁਖਮ ਭਾਵ ਗਤੀਆਂ ਦੇ ਪਕਾਸ਼ਨ ਲਈ ਆਪਣਾ 
ਸਾਹਿਤਿਕ ਭਾਸਾ ਨੂੰ ਆਪਣੀ ਪ੍ਰਬੀਣਤਾ ਤੇ ਕਲਾ ਕੌਸ਼ਲ ਨਾਲ ਪ੍ਰਯੋਗ ਕੀਤਾ ਹੈ । ਕਾਵਿ- 
ਅਭਿਵਿਅਕਤੀ ਦੇ ਪਖ" ਨਿਰਗੁਣ ਕਾਵਿ ਦੀ ਭਾਸ਼ਾ ਜਿਥੇ ਪ੍ਰੰਢ ਤੇ ਪ੍ਰਮਾਣਿਕ ਹੈ ਉਥੇ ਪ੍ਰਭਾਵ- 
ਮਚਾਰ ਦੇ ਪਖ ਇਹ ਬੜੀ ਲੋਕ-ਪ੍ਰਿਯ ਹੋ ਨਿਬੜੀ ਹੈ । ਇਸ ਦਾ ਪ੍ਰਮੁਖ ਕਾਰਣ ਇਹ ਜਾਪਦਾ 
ਹੈ ਕਿ ਨਿਰਗੁਣ ਕਵੀ ਅਨੁਭਵੀ ਤੇ ਸੈਵੇਦਨਸ਼ੀਲ ਕਾਵਿ-ਸ਼ਖਸੀਅਤਾਂ- ਦੇ ਸੁਆਮੀ ਸਨ । ਉਨਾਂ 
ਦੀਆਂ ਮਾਨਸਿਕ ਪ੍ਰੰਵਰਤੀਆਂ, ਮੂਲ ਪ੍ਰੰਰਣਾਵਾਂ, ਤੇ ਰਹੱਸਵਾਦੀ ਰੁਚੀਆਂ ਪ੍ਰਬਲ ਸਨ 
ਅਤੇ ਉਨ੍ਹਾਂ ਦੀ ਕਲਪਨਾ ਸ਼ਕਤੀ ਕਮਾਲ ਦੀ ਸੀ । ਇਨ੍ਹਾਂ ਸਾਰੀਆਂ 
ਵਿਅਕਤੀਗਤ ਖੂਬੀਆਂ ਦਾ ਪ੍ਰਤਿਥਿਬ ਉਨ੍ਹਾਂ ਦੀ ਕਾਵਿਭਾਸ਼ਾ ਵਿਚ ਸਾਫ ਸਾਫ ਪ੍ਰਸਫੁਟਿਤ 
ਹੋਇਆ ਦਿਸਦਾ ਹੈ । ਇਸ ਕਾਰਣ ਉਨ੍ਹਾਂ ਦੀ ਅਨ੍ਭੂਤੀ ਤੇ ਕਾਵਿ-ਅਭਿਵਿਅਕਤੀ ਵਿਚ ਕਾਫੀ 
ਏਕਤਾ ਸਥਾਪਿਤ ਹੋਂਈ ਹੈ । 

ਜੈੱਦਰਯ-ਮੂਲਕ ਅਧਿਐਨ ਦੀ ਦ੍ਰਿਸ਼ਟੀ ਤੋ' ਨਿਰਗੁਣ ਕਾਵਿ ਦੀ ਭਾਸ਼ਾ ਸਾਰਥਕ ਤੇ ਸੁਹਜਾਤਮਕ 
ਹੈ। ਭਾਰਤੀ ਆਲੋਚਕਾਂ ਨੇ ਕਾਵਿ-ਭਾਸ਼ਾ ਦੀਆਂ ਜਿਨ੍ਹਾਂ ਸ਼ਬ਼ਦ-ਸ਼ਕਤੀਆਂ ਦੀ ਕਲਪਨਾ ਠੀਤੀ ਹੈ ਉਨਾਂ 
ਦੇ ਆਦਰਸ਼ ਉਦਾਹਰਣ ਇਸ ਕਾਵਿ-ਭਾਸ਼ਾ ਵਿਚ ਮਿਲਦੇ ਹਨ । ਇਸਦਾ ਕਾਰਣ ਇਹ ਤੈ ਕਿ 
ਏਥ ਕਾਵਿ-ਵਸਤੁ ਸੰਬੰਧੀ ਅਰਥਾਂ ਦੇ ਕਈ ਪੱਧਰ (ਸਤਰ) ਪ੍ਰਾਪਤ ਹੁੰਦੇ ਹਨ । ਅਰਥ-ਮੁੱਧਰਾਂ ਦੇ 
ਅਨਸਾਰ ਸ਼ਬਦ-ਸ਼ਕਤੀਆਂ ਦਾ ਨਿਕਚਾ ਕੀਤਾ ਜਾ ਸਕਦਾ ਹੈ । ਆਮ ਤੌਰ ਤੇ ਬੌਧਿਕ ਤੇ 
ਦਾਰਸ਼ਨਿਕ ਪ੍ਰਸੰਗਾਂ ਵਿਚ ਭਾਸ਼ਾ ਦਾ ਅਭਿਧਾਤਮਕ ਪ੍ਰਯੋਗ ਹੋਇਆ ਹੈ ਜਿਸਨੰ 'ਅਭਿਥਾ-ਕਾਵਿ' 
ਕਿਹਾ ਜਾ ਸਕਦਾ ਹੈ । ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਦੀ “ਜਪ' ਬਾਣੀ ਇਸ ਦਾ ਢੁਕਵਾਂ ਉਦਾਹਚਣ ਹੈ । ਇਸ 
ਤੰ''ਬਨ੍ਹਾਂ ਸਾਮਾਜਿਕ ਤੇ ਸੋਪ੍ਰਦਾਇਕ ਆਲੌਂਚਨਾ ਵਿਚ ਭਾਸ਼ਾ ਦਾ ਲਾਕਸ਼ਣਿਕ ਪੁਯੋਗ ਉਭਰਦਾ ਹੈ 
ਅਤੇ ਰਹੱਸਵਾਦੀ ਪਦਿਆਂ ਤੇ ਭਗਤੀ ਪ੍ਰਧਾਨ ਪ੍ਰਕਰਣਾਂ ਵਿਚ ਭਾਸ਼ਾ ਦੀ ਵਿਔਜਨਾਸ਼ਕਤੀ ਉਜਾਗਰ 
ਹੋਈ ਹੈ । ਭਾਸ਼ਾ ਦੀ ਵਿਐਜਕ ਸ਼ਕਤੀ ਦੇ ਕਾਰਣ ਹੀ ਇਹ ਕਾਵਿ ਕਲਾ-ਸੌਦਰਯ ਦੀਆਂ ਸਹਜ- 
ਰੇਖਾਵਾਂ ਨਾਲ ਚਮਤਕਾਰੀ ਬਣ ਸਕਿਆ ਹੈ । ਰ੍‌ 


ਨਿਰਗੁਣ ਕਾਵਿ ਦੀ ਭਾਸ਼ਾ ਦਾ ਉਲੇਖਯੋਗ ਪਹਿਲੂ ਵਿਸ਼ੈ-ਅਨੁਕ੍ਲ ਸ਼ਬਦਾਵਲੀ ਤੇ ਫਤਿ 
ਯੋਜਨਾ ਹੈ । ਭਾਉ-ਭਗਤੀ, ਬਿਰਹਾ, ਸ਼ਾਂਤਰਸ ਆਦਿ ਕਾਵਿ ਰਚਨਾਵਾਂ ਵਿਚ ਭਾਸ਼ਾ ਦਾ ਕੋਮਲ 
ਮਧੁਰ ਰੂਪ ਪ੍ਰਾਪਤ ਹੈ ਜਿਸ ਨੂੰ ਪਾਰਿਭਾਸ਼ਿਕ ਤੌਰ ਤੋ 'ਮਾਧੁਰਯ' ਗਣ ਕਿਹਾ ਜਾਂਦਾ ਹੈ । ਪੁਸੈ 
ਚਤ੍ਣ, ਵਿਸਮਾਦਕ ਕਥਨ, ਪਭੁ-ਨਾਇਕ ਦਾ ਸਰਗੁਣੀ ਸੌਦਰਯ-ਨਿਰਪੁਣ ਆਦਿ ਸ਼ਕਲਾਂ ਅਤੇ 
ਭਾਸ਼ਾ ਦਾ ਸੁਭਾਵਕ ਤੇ ਸਹਜ ਰਪ ਪ੍ਰਗਟ ਹੋਇਆ ਹੈ, ਇਹੋ “ਪਸਾਦਗੁਣ” ਹੈ । ਇਸ ਛੇ 
ਤੱਥ-ਨਿਰੂਪਣ, ਤਲਖ _ਸਚਆਈਆਂ ਤੇ ਵਰਣਨ, ਰੂੜੀਆਂ ਦੇ ਖੰਡਨ ਤੇ ਆਲੋਚਨਾਤਮਕ 
ਪ੍ਵਾਹ ਵਿਚ ਭਾਸ਼ਾ ਦਾ ਓਜਸਵੀ ਰੂਪ ਉਭਤਿਆ ਹੈ । ਇਹੋਂ ਕਾਰਣ ਹੈ ਕਿ ਵਸਤ ਦੇ ਸਰੂਪੁ 
ਡੇ ਪ੍ਰਭਾਵ-ਸੋਚਾਰ ਵਿਚ ਭਾਸ਼ਾ ਦਾ ਸਫਲ ਪ੍ਰਯੋਗ ਹੋਇਆ ਹੈ। _ ਜਾ 
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ਨਿਰਗੁਣ ਕਾਵਿ ਦੀ ਭਾਸ਼ਾ ਦਾ ਸੈਗੀਤਕ ਪੱਖ ਵੀ ਵਟਣਨ ਲਗ ਹੈ । ਨਿਟਗ੍ਰਣ ਵਾਦ) 
ਕਵੀਆਂ ਨੇ ਆਪਣੇ ਸਰੋਦੀ ਕਾਵਿ ਤੋ ਰੌਮਾਂਸਵਾਦੀ ਕਾਵਿ ਅੰਦਰ ਜੋ £ਰ-ਲੋਜਨਾ ਕ1੨) ਹੈ €ਸ 
ਨਾਲ ਭਾਸ਼ਾ ਵਿਚ ਸੋਗੀਤਕ ਛ੍ਹਾਂ ਉਤਪੰਨ ਹੋਈਆਂ ਹਨ । ਸੋਗੀਤਕ ਤੇ ਰਾਗਾਤਮਕ ਭਾਸ਼ਾ ਕਾਣਿ 
ਦੇ ਰਹੱਸਮਦੀ ਤੇ ਵਿਸਮਾਦਕ ਵਾਤਾਵਰਣ ਸਿਰਜਣ ਵਿਚ ਸਹਾਇਕ ਹੁੰਦੀ ਹੈ । ਇਸ ਭਾਸ਼ਾ ਚੀ 
ਬਿਬ-ਵਿਧਾਇਕ ਯੋਜਨਾ ਤੋਂ ਪ੍ਰਤੀਕਾਤਮਕ ਰੂਪ ਵੀ ਵਰਣਨ ਯੋਗ ਹਨ । 
ਇਸ ਤਰ੍ਹਾਂ ਨਿਰਗ੍ਰਣਵਾਦੀ ਕਾਵਿਧਾਰਾ ਦੀ ਕਾਵਿਭਾਸ਼ਾ ਵਿਚ ਕਲਾ ਦੀ ਹੁਨਰੀ ਸ਼ੋਖੀ ਹੈ, 
ਰਸਾਂ ਦੀ ਮਧੁਰਤਾ ਹੈ, ਅਲੰਕਾਰਾਂ ਦੀ ਜੜਤ ਹੈ, ਅਤੇ ਲੌਕ ਤੱਤਾਂ ਦੀ ਵੰਨ ਸਵੇਨਤਾ ਹੈ। ਭਾਸ਼ਾ 
ਦਾ ਇਹ ਕਲਾਤਮਕ ਰੂਪ ਨਿਸਚ ਹੀ ਨਿਰਗੁਣਵਾਦੀ ਕਾਵਿ-ਕਲਾ ਦੀ ਉਪਲਬਧੀ ਹੈ । ਭਾਸ਼ਾ- 
ਵਿਗਿਆਨਿਕ ਦਿ੍‌ਸ਼ਟੀ ਤੋ" ਪੰਜਾਬੀ ਨਿਰਗੁਣ ਵਾਦੀ ਕਾਵਿ ਦੀ ਭਾਸ਼ਾ ਦੇ ਤਿੰਨ ਵਿਕਾਸ-ਰੁਪ 
ਦਿਸ਼ਟੀ ਗੋਚਰ ਹੁੰਦੇ ਹਨ । ਆਦਿਕਾਲੀ ਨਿਰਗੁਣ ਕਾਵਿ ਤੇ ਭਾ. ਗੁਰਦਾਸ ਤੋਂ ਛੁਟ, ਮਧਕਾਲੀ 
ਨਿਰਗੁਣ ਕਾਵਿ ਦੀ ਭਾਸ਼ਾ ਦੀ ਪਰਕਿਤੀ ਸਰਬ-ਭਾਰਤ, ਪ੍ਰਾਦੇਸ਼ਿਕ ਤੇ ਆਂਚਲਿਕ ਹੈ, ਇਸ ਲਈ 
_ਸਮਨਵੈਵਾਦੀ ਹੈ । ਭਾ. ਗੁਰਦਾਸ ਦੇ ਪੰਜਾਬੀ ਕਾਵਿ ਦੀ ਭਾਸ਼ਾ ਦਾ ਰੋਗ ਨਿਰਾਲਾ ਹੈ । ਇਸ ਦਾ 
' ਸ਼ਬਦ-ਵਿਨਿਆਸ ਆਮ ਤੌਰ ਤੋਂ ਗੁਰੂ-ਕਾਵਿ ਵਲ ਝੁਕਿਆ ਰਹਿੰਦਾ ਹੈ ਪਰੇਤੂ ਵਾਕ-ਵਿਨਿਆਸ ਤੇ 
ਮਹਾਵਰਾ ਕੇਦਰੀ ਪੰਜਾਬੀ ਹੈ । ਆਧੁਨਿਕ ਕਾਵਿ ਦੀ ਭਾਸਾ ਨਿਰਸੇਦੇਹ ਸਾਹਿਤਿਕ ਪੰਜਾਬੀ ਹੈ । 
ਪਰੰਤੁ ਬਾਵਜੁਦ ਇਨ੍ਹਾਂ ਸਰਥ ਭਾਰਤੀ ਤੋ ਪ੍ਰਾਦੇਸ਼ਿਕ ਅੰਸ਼ਾਂ ਦੇ, ਪੰਜਾਬੀ ਨਿਰਗੁਣ ਕਾਵਿ ਦੀ 
ਭਾਸ਼ਾ ਦੀ ਸ਼ੈਲੀ ਤੇ ਮੁਹਾਵਰਾ ਪੰਜਾਬੀ ਹੈ । 
ਪੰਜਾਬੀ ਕਾਵਿ-ਸਾਹਿਤ ਨੂੰ ਦੇਣ : 
ਸੰਮੁੱਚੇ ਤੌਰ ਤੇ ਪੰਜਾਬੀ ਕਾਵਿ-ਸਾਹਿਤ ਦੇ ਪ੍ਰਸੰਗ ਵਿਚ ਪੰਜਾਬੀ ਨਿਰਗੁਣ ਕਾਵਿਧਾਰਾ ਦੀ 
_ ਬਹੁਮੁੱਲੀ ਦੇਣ ਹੈ । ਨਿਰਗੁਣ ਕਵੀਆਂ ਨੋ ਆਪਣੇ ਵਿਰਾਟ ਅਨ੍ਭਵ, ਭਾਵ-ਕਲਪਨਾ ਤੇ ਕਲਾ- 
ਪਤਿਭਾ ਦੁਆਰਾ, ਪੰਜਾਬੀ ਕਾਵਿ ਦੀ ਵਸਤੂ, ਭਾਵ ਤੋਂ ਰੂਪ ਆਦਿ ਪੱਖਾਂ ਵਿਚ ਚੋਖਾ ਵਿਸੜਾਰ 
_ਕਰਕੇ ਨਵੇ' ਜ਼ਾਵੀਏ ਨਿਰਦਿਸ਼ਟ ਕੀਤੇ ਹਨ । 
__ਚਿਤਨ : 
`_ ਪੰਜਾਬੀ ਸਾਹਿਤ ਦੀਆਂ ਦੌ ਅਧਿਆਤਮਿਕ ਕਾਵਿ ਧਾਰਾਵਾਂ - ਸੂਫੀ ਧਾਰਾ ਤੇ ਨਿਰਗੁਣ ਧਾਰਾ-- 
ਵਿਚੋ ਨਿਰਗੁਣ ਕਾਵਿ ਧਾਂਰਾ ਵਿਚ ਹੀ ਡੂ ਘਾ ਆਧਿਆਤਮਿਕ ਚਿੰਤਨ ਹੋਇਆ ਹੈ ।ਸੂਫੀ ਕਾਵਿ 
ਵਿਚ ਅਧਿਆਤਮਿਕ ਚਿੰਤਨ ਨਾਲੋ ਰਹੱਸਵਾਦੀ ਭਾਵੁਕਤਾ ਅਧਿਕ ਹੈ । ਪਰੰਤੁ ਨਿਰਗੁਣ ਕਵੀਆਂ 
`ਦਾ ਅਧਿਆਤਮਿਕ ਚਿੰਤਨ ਬੜਾ ਵਿਸ਼ਾਲ ਤਂ ਸਰਬ ਪੱਖੀ ਹੈ । ਇਨ੍ਹਾਂ ਕਵੀਆਂ ਨੇ ਬਰਹਮ-ਤੱਤ, 
ਆਤਮ-ਤੱਤ, ਜੀਵ, ਮਨ, ਬੁਧੀ, ਚਿੱਤ, ਅਹੰਕਾਰ, ਸਿ੍‌ਸ਼ਟੀ, ਮੁਕਤੀ, ਆਦਿ ਦਾਰਸ਼ਨਿਕ ਤੱਤਾਂ 
ਦਾ ਇਕ ਅਦਕੁਤ ਰਹੱਸਵਾਦੀ ਦਿਸ਼ਟੀ ਤੌ, ਕਾਵਿਮਈ ਨਿਰੂਪਣ ਕੀਤਾ ਹੈ ਜੋ ਦਜੇ ਪਾਸੇ ਸਫੀ- 
_ਕਾਵਿ ਵਿਚ ਨਾਂ-ਮਾਤ ਹੈ । ਨਿਰਗੁਣ ਕਵੀਆਂ ਦੀ ਅਧਿਆਤਮਿਕ ਅਨ੍ਕ੍ਹਤੀ-ਦਾ ਪ੍ਰਗਟੀਕਰਣ 
__, ਪੰਜਾਬੀ ਕਾਵਿ-ਸਹਿਤ ਵਿਚ ਅਸਲੋ' ਮੌਲਿਕ ਹੈ । ਇਸ ਪੱਖ ਤੋ" ਨਿਰਗੁਣ ਕਾਵਿ, ਪੰਜਾਬੀ ਦੇ 
_ ਅਧਿਆਤਮਿਕ ਕਾਵਿ ਦਾ ਸੁੰਦਰ ਨਮੂਨਾ ਹੈ । 
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ਭਾਵ-ਸੰਵੋਦਨਾ 

ਪਜਾਬੀ ।ਨਰਗੁਣ ਕਾਵਿ ਦਾ ਭਾਵ-ਜਗਤ ਵੀ ਬਭ ਅਨੁਪਮ ਹੈ । ੫ਜਾਬੀ ਸਾਹਿਤ ਦੇ ਸ ] 
ਕਾਵਿ ਤੇ ਪ੍ਰੰ ਮਆਖਿਆਨ (ਕਿੱਸੰ) ਕਾਵਿ ਵਿਚ ਵ) ਭਾਵਾਂ ਨੂੰ ਕਲਾਤਮਕ 5'ਣੀ ਮਿਲੀ ਹੈ ਕਲ 
ਅਧਿਆਤਮਿਕ `ਤੇ ਰਹੱਸਵਾਦੀ ਸਾਧਨ” ਵਿਚ ਰੱਬੀ ਹਸਤੀ ਪ੍ਰਤੀ ਭਾਵਾਂ ਦ ਨਨਵੇਦਨ ਅਵ 
ਪ੍ਰਸਤੁਤ ਹੋਇਆ ਹੈ ਪਰੰਤੂ ਉਥੇ ਮਾਨਸਿਕ ਜਗਤ ਦੀ ਇੰਨੀ ਰੰਗਾ ਹੰਗੀ ਪ੍ਰਗਟ ਨਹੀ” ਹੋਈ 0 ਨੀ 
ਕਿ ਨਿਰਗੁਣ ਕਾਵਿ ਵਿਚ ਹੋਈ ਹੈ । ਗਨਨਰਗੁਣ ਕਵੀਆਂ ਦੇ ਸੰਵੇਦਨਸ਼ੀਲ ਹਿਰਦਿਆਂ ਵਿਚ 
ਅਧਿਆਤਮਿਕ ਪ੍ਰੀਤ ਦੇ ਸੰਭੋਗ ਤੇ 'ਵਪ੍ਲੰਭ ਦੋਵੇ“ ਪਖ ਬੜੀ ਤੀਬਰਤਾ ਨਾਲ ਪ੍ਰਗਟ ਹਏ ਰ੍ 
ਅ[ਧਿਆਤਮਿੱਬ ਮਹਾ-ਮਿਲਨ ਤੇ ਅਧਿਆਤਮਿਕ ਬਿਰਹਾ ਦੇ ਅਨੂਠ ਸਵੇਦਨਾ-ਚਿਤਰ ਤੋ ਭਾ ਿਅ ਦਾ 
- ਪੰਜਾਬੀ ਸਾਹਿਤ ਦੀ ਇਸੇ ਨਿਰਗੁਣ ਧਾਰਾ ਵਿਚ ਪ੍ਰਾਪਤ ਹਨ । ਭਗਤੀ-ਭਾਵ ਦਾ ਜੇ ਰਾ ਰਖ 
ਨਿਰਗੁਣ ਕਾਵਿ ਵਿਚ ਝਲਕਦਾ .ਹੈ ਉਹ ਵੀ ਬੇਮਿਸਾਲ ਹੈ । ਇਨਾਂ ਅਰਥ ਵਿਚ ਨਿਰਗੁਣ (ਨ 
ਧਾਰਾ ਪੰਜਾਬੀ ਦੇ 'ਰਗਤ)-ਕਾਵਿ” ਦੀ ਅਤਿ ਸੰਦਰ ਵੰਨਗੀ ਹੈ । ਜਤ 
ਕਲਾ ਸੱਦਰਯ : 

ਪੰਜਾਬੀ ਸਾਹਿਤ ਨੂੰ ਕਲਾ ਸੌ'ਦਰਯ ਦੇ ਪੱਖ ਰੋ ਵੀ ਪੰਜਾਬੀ [ਨਰਗੁਣਧਾਰਾ ਦੀ ਬੜੀ ਮਹ 
ਦੇਣ ਹੈ । ਕਲਾ ਦਾ ਆਦਰਸ਼ ਰਪ ਇਸੇ ਧਾਰਾ ਵਿਚ ਉਭਰਦਾ ਹੈ । ਇਸ਼ ਕਾਵਿ ਵਿ ਅਲ 
ਦ1 ਕਲਾ-ਪ੍ਰਬੀਣਤਾ ਤੇ ਸ੍ਹਜ-ਸੌਦਰਯ ਦੇ ਦਰਸ਼ਨ ਹੁੰਦ ਹਨ । ਕਲਾ ਸ਼ਿਲਪ ਦੋ ਸਾਰੇ ਐਗ ਹੁ 
ਪ੍ਰਭਾਵਸ਼ਾਲ। ਢੰਗ ਨਾਲ ਆਯੋਜਿਤ ਹੋਏ ਹਨ ।ਰਸ-ਘਜਨਾ,, ਅਲੰਕਾਰਾਂ ਦੀ ਫੈਨ ਜੁਵੰਨਤ ਬਿ ਦੀ 
ਚੰਸਾਰੀ, ਪ੍ਰਤੀਕਾਂ ਦਾ ਸਦਰ ਨਿਯੋਜਨ, ਰਾਗਾਤਮਕ ਤੰ ਸੰਗੀਤਕ ਛੂਹਾਂ, ਛੰਦਕ ਲੰ-ਭਾਲ ਪੰ ੨. 
ਤੋ ਸ਼ਬਦ ਸ਼ਕਤੀਆਂ, ਕਾ(ਵਭਾਸ਼ਾ ਦਾ ਪ੍ਰਾਮਾਣਿਕ ਰੂਪ ਅਤੇ ਪਢ ਸ਼ਬਦਾਵਲ) ਮਜਦਿ ਕਲਾ ਆ 
ਨਿਕ ਅੰਗਾਂ ਦਾ ਬੜਾ ਹੀਂ ਅਦਭੁਤ ਵਿਧਾਨ ਹੈ । ਇਹ ਬਿਲਕੁਲ ਆਨੰਦਦਾਇਕ _ਫ ਹੈ। 
ਕਲਾ-ਸ਼ਲ] : ਰ ਦਰ 
ਰਤ ਗੀਆਂ ਨੈ ਕਈ ਬੈਲੀਆਂ ਪਜਾਬੀ ਸਾਹਿਤ ਨੂੰ ਪ੍ਦਾਨ ਕੀਤੀਆਂ ਹਨ । ਇਸ 
ਆ ਪੂ 1੦0 ਮੁਕਤਕ ਸ਼ਲ, ਅਤੇ ਲੌਕਤਾਤਵਿਕ ਸੈਲ) ਬੜੇ ਜ਼ਰ ਨਾਲ 
ਲਾ ਰਾ ਅਉ ਅਰ £ ਸਮੌਕੇ ਨਵੀਨ ੰਲੀ-ਮਾਫਗਾਂ ਦਾ ਪ੍ਰਰਲਨ ਜਿਸ ਰੁਚੀ ਤੇ 
ਕੀਆ ਲ ਨਿਰਗੁਣ ਕ 'ਵਧਾਰਾ ਵਿਚ ਹੋਇਆ ਹੈ ਉਹ ਪੰਜਾਬੀ ਸਾਹਿਤ ਦੀ ਹ ਜੇ 
ਪ੍ਰਾਪਤ ਹੈ । ਇਸ ਤੋ ਇਲਾਵਾ ਕਵੀਆਂ ਨੇ ਪਜਾਬੀ ਕਾਵਿ ਭਾਸ਼ਾ ਦੀ ਨੱਕ ੋਨਣ ਵਿਚ 
ਅਓਹਮ ਹਿੱਸਾ ਪਾਇਆ ਹੈ ! ਰ ਨ ਦਾ ਦਾ 
ਸਿ ਹਾ ਹੀ ਪੰਜਾਬੀ ਨਿਰਗ੍ਰਣ ਕਾਵਿਧਾਰਾ, ਮੌਜਾਬੀ ਕਾਵਿ ਸ਼ਾਹਿੜ .ਦੀ. ਮਹੱਤਵ-ਪੂਰਣ 
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ਪੁਸਤਕ-ਸ਼ੂਰਾ 


ਪੰਜਾਬੀ 
ਨੰਬਰ ਪੁਸਤਕ ਸਥਾਨ/ਪਕਾਸ਼ਕ/ਸਾਲ/ਐਡੀਸ਼ਨ 
1, ਆਦਿ ਸੀ ਗੁਰੂ ਗ੍ਰੰਥ ਸਾਹਿਬ ਜੀ ਅਐਮਿਤਸਰ, ਸ੍ਰੌੰਮਣੀ ਗੁਰਦੁਆਰਾ ਪ੍ਰਬੋਧਕ ਕਮੰਟੀ 
ਪੰਨੇ 1430. 
2, ਸਮਸ਼ੋਰ ਸਿੰਘ ਅਸੋਕ, 
ਪੰਜਾਬੀ ਹੱਥ ਲਿਖਤਾਂ ਦੀ ਸੂਚੀ ਪਟਿਆਲਾ, ਭਾਸ਼ਾ-ਵਿਭਾਗ, ਪੰਜਾਬ 
(ਭਾਗ ਦੂਜਾ) /963, ਪਹਿਲਾ ਅੰਡੀਸ਼ਨ 
3. _'ਸ਼ਬਦਾਰਥ' (ਚਾਰ ਸੱਚੀਆਂ) ਔਮਿਤਸਰ, ਸ੍ਰੋਮਣੀ ਗੁਰਦੁਆਰਾ ਪ੍ਰਬਧਕ ਕਮੇਟੀ 


1959, ਪਹਿਲਾ ਅੰਤੀਸ਼ਨ 


4. ਸ਼ਮਸ਼ੇਰ ਸਿੰਘ ਅਸ਼ਕ 


`'ਪੰਜਾਬੀ ਹਥ ਲਿਖਤਾਂ ਦੀ ਸੂਚੀ ਪਟਿਆਲਾ, ਭਾਸ਼ਾ ਵਿਭਾਗ, ਪੰਜਾਬ 
5, ਸਮਸ਼ੋਰ ਸਿੰਘ ਅਸ਼ਕ ਪਟਿਆਲਾ, ਮਹਿਕਮਾ ਪੰਜਾਬੀ 
'ਪੰਜਾਬੀ ਪ੍ਰਕਾਸ਼ਨਾਂ ਦੀ ਸ੍ਰਚ 1953 ਪਹਿਲਾ ਅੰਡੀਸ਼ਨ 
6. _ਸਰਿੰਦਰ ਸਿੰਘ ਕੌਹਲੀ (ਸੋਪਾਦਕ) ਚੰਡੀਗੜ੍ਹ, ਪੰਜਾਬ ਯੂਨੀਵਰਸਿਟੀ, 
`` “ਗਰ ਨਾਨਕ ਜੀਵਨ ਦਰਸ਼ਨ ਅਤੇ 1969, ਪਹਿਲਾ ਐਡੀਸ਼ਨ 
ਕਾਵਿ ਕਲਾ ਰ 


7. ਸ਼ੋਰ ਸਿੰਘ (ਡਾ.) 'ਗੁਰਮਤਿ ਦਰਸ਼ਨ” __ ਐਮ੍ਰਿਤਸਰ ਸ੍ਰੋਮਣੀ ਗੁਰਦੁਆਰਾ ਪ੍ਰਬੰਧਕ ਕਮੇਟੀ 
1962. ਦੂਜੀ ਵਾਰ 


#ਡ9ਾ 
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10. 


1], 


| 


ਹਰੀਆਂ ਜੀ, 
'ਗੁਥ ਹਰੀਆ ਜੀਕਾ` (ਹਥ ਲਿਖਤ) 


ਹਜ਼ਾਰਾ ਸਿੰਘ (ਗਿ.) 
'ਵਾਰਾਂ ਭਾਈ ਗੁਰਦਾਸ` 


ਕਾਨ੍ਹ ਸਿੰਘ ਨਾਭਾ 
“ਗਰ ਸ਼ਬਦ ਰਤਨਾਕਰ ਮਹਾਨ ਕੌਸ਼” 


ਕ੍ਰਿਪਾਲ ਸਿੰਘ (ਡਾ.) 


ਜਨਮਸਾਖੀ'ਸੀ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਦੰਵ ਜੀ 


ਗੁਲਵਤ ਸਿੰਘ (ਪ੍ਰੰ.) 
'ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਦੇਵ ਅਤੇ ਤਸਵੁੱਫ 


ਦਲੀਪ ਸਿੰਘ ਦੀਪ, ਡਾ.) 


'ਜਪਜੀ ਇਕ ਤੁਲਨਾਤਮਕ ਅਧਿਐਨ 


. ਜੌਂਧ ਸਿੰਘ (ਭਾਈ) 


'ਗਰਮਤਿ ਨਿਰਣਯ` 


ਤਾਰਨ ਸਿੰਘ ਡਾ. 
ਸ੍ਰੀ ਗੁਰੂ ਗਰਥ ਸਾਹਿਬ ਜੀ ਦਾ 
ਸਾਹਿਤਕ ਇਤਿਹਾਸ` 


ਦਲੀਪ ਸਿੰਘ “ਦੀਪ (ਡਾ.) 
ਜਪੂਜੀ ਇਕ ਤੁਲਨਾਤਮਕ ਅਧਿਐਨ 
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ਪਟਿਆਲਾ, ਪ੍ਰੰ. ਪ੍ਰੀਤਮ ਸਿੰਘ ਪੁਸਤਕਾਲਯ 
ਲੰਅਰਮਾਲ 


ਅਮਿਤਸਰ, ਖਾਲਸਾ ਸਮਾਚਾਰ, ਹਾਲ ਬਾਜ਼ਾਰ 
1962, ਸਤਵਾਂ ਐਡੀਸ਼ਨ 


ਪਟਿਆਲਾ, ਭਾਸ਼ਾ ਵਿਭਾਗ, ਪੰਜਾਬ 
1960, ਫੋਟੋਸਟੋਟ ਅੰਡੀਸ਼ਨ 


ਅਮ੍ਰਿਤਸਰ, ਖਾਲਸਾ ਕਾਲਜ _ - _ 
1962, ਪਹਿਲਾ ਐਡੀਸ਼ਨ 


ਨਵੀ' |ਦਿੱਲੀ, ਗ੍ਰਰਮਤਿ ਪ੍ਰਿੰਟਿੰਗ ਪ੍ਰੀਸ 
ਪਹਾੜ ਗੌਜ, .. 
1969, ਪਹਿਲਾ ਅਐੰਡੀਸ਼ਨ 


ਲੁਧਿਆਣਾ, ਲਾਹੌਰ ਬੁਕ ਸ਼ਾਪ 
1932, ਸਤਵਾਂ ਐਡੀਸ਼ਨ 


ਅਮਿਤਸਰ,ਸ੍ਰੋਮਣੀ ਗੁਰਦੁਆਰਾ ਪ੍ਰਬੋਧ ਕਮੋਟੀ, 
1963, ਪਹਿਲਾ ਅੰਡੀਸ਼ਨ _.. 


ਨਵੀ ਦਿੱਲੀ, ਪਜਾਬੀ ਬਕ ਸਟੋਰ 
1969, ਪਹਿਲਾ ਐਡੀਸ਼ਨ 


(3101815॥06008.£0। 


17. ਪਿਆਰ ਸਿਘ 


16. 


ਤਹ, 


20. 


21. 


22 


23. 


24. 


ਉਘ 


26 


ਪਾਦਕ) 


1 
ਬੋਧੀ ਤਿਨ ਖੰਜਪੜਰ 


( 
ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਸ 


ਮਹਿੰਦਰ ਸਿੰਘ ਰਧਾਵਾ 
“ਪ੍ਰਨ ਸਿੰਘ : ਜੀਵਨੀ ਤੇ ਕਵਿਤਾ 


ਵੀਰ ਸਿੰਘ (ਭਾ.) 
ਰਾਣਾ ਸੁਰਤ ਸਿੰਘ 


ਵੀਰ ਸਿੰਘ (ਭਾ.) 
ਬਿਜਲੀਆਂ ਦੇ ਹਾਰ 


ਵੀਰ ਸਿੰਘ (ਭਾ.) 
“ਕੰਤ ਮਹੋਲੀ' 


ਵੀਰ ਸਿੰਘ (ਭਾ.) 
“ਮੇਰੇ ਸਾਈਆਂ ਜੀਓ 


ਵੀਰ ਸਿੰਘ, (ਭਾ.) 
“ਲਹਿਰਾਂ ਦੇ ਹਾਰ 


ਵੀਰ ਸਿੰਘ (ਡਾਂ.) 

ਪ੍ਰੀਤ ਵੀਣਾ 

. ਵੀਰ ਸਿੰਘ (ਭਾ. 
'ਮਟਕ ਹੁਲਾਰ 

. ਵੀਰ ਸਿੰਘ (ਭਾ.) 

ਲਹਿਰ ਹੁਲਾਰੇ 


27. ਰਤਨ ਸਿੰਘ ਜੱਗੀ (ਡਾ.) 


2 6 


'ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਬਾਣੀ 


ਰਾਮ ਨਾਰਾਯਣ ਪਾਂਡੇਯ (ਡਾ. 
ਰਕਤਿਕਾਵਯ ਮੱ. ਹਹਸਯਵਾਦ 


ਡ 
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ਪਟਿਆਲਾ, ਪੰਜਾਬੀ ਯੂਨੀਵਰਸਿਟੀ, 
1679, ਪਹਿਲਾ ਅੰਡੀਸ਼ਨ 


ਨਵੀ' ਦਿਲੀ, ਸਾਹਿਤ ਅਕਾਦਮੀ 
1995 ਪਹਿਲਾ ਅੰਡੀਸ਼ਨ 


ਅੰਮ੍ਰਿਤਸਰ, ਖਾਲਸਾ ਸਮਾਚਾਰ 


1967, ਸੱਤਵਾਂ ਅੰਡੀਸ਼ਨ 


ਅਮਿਤਸਰ. ਖਾਲਸਾ ਸਮਾਚਾਰ, 
1967, ਬਾਰ੍ਹਵੀ' ਵਾਰ 


ਅਮਿ੍‌ਤਸਰ, ਖਾਲਸਾ ਸਮਾਚਾਰ 
1958, ਦੂਜ ਵਾਰ 


ਅਮਿਤਸਰ, ਖਾਲਸਾ ਸਮਾਚਾਰ 
1960, ਤੀਜਾ ਅੰਡੀਸ਼ਨ 
ਅੰਮਿ੍‌ਤਸਰ, ਖਾਲਸਾ ਸਮ'ਚਾਰ, 


1962, ਤੀਜਾਂ ਅੰਡੀਸ਼ਨ 


ਅਮਿਤਸਰ, ਖਾਲਸਾ ਸਮਾਚਾਰ, 

1960, ਤੀਜਾ ਅੰਡੀਸ਼ਨ 

ਅਮਿਤਸਰ, ਖਾਲਸਾ ਸਮਾਚਾਰ. 

1953, ਪਹਿਲਾ ਅੰਡੀਸ਼ਨ 

ਅਮਿਤਸਰ, ਖਾਲਸਾ ਸਮਾਚਾਰ, ਹਾਲ ਬਜ਼ਾਰ, 
1657, ਚੌਥਾ ਐਡੀਸ਼ਨ 

ਪਟਿਆਲਾ, ਮਦਾਨ ਪਬਲਿਸ਼ਰਜ 

1968, ਪਹਿਲਾ ਅੰਡੀਸ਼ਨ 

ਦਿੱਲੀ, ਨੈਸ਼ਨਲ ਪਬਲਿਸਿੰਗ ਹਾਊਸ 
1966, ਪਹਿਲਾ ਔੰਤੀਸ਼ਨ 


ਇੱ ਉਰ? :੩੩ਜਾਕਲਜਫਟਰਕਰ 


(3101815॥0060018£0।। 


ਓਮ ਪ੍ਰਕਾਸ਼ (ਡਾ.) 
ਹਿੰਦੀ ਅਲੌਕਾਰ ਸਾਹਿਤਯ 


ਉਦਯਭਾਨੁ ਸਿੰਘ (ਡਾ.) 
'ਤੁਲਸੀ ਦਰਸ਼ਨ ਮੀਮਾਂਸਾ' 


ਉਮਾ ਮਿਸ (ਡਾ.) 

'ਕਾਵਯ ਅਰ ਸੈਗੀਤ ਕਾ- 
ਪਾਰਸਪਰਿਕ ਸੰਬੋਧੁ” 
ਉਮੋਸ਼ ਮਿਸਰ (ਡਾ.) 
'ਭਾਰਤ)ਯ ਦਰਸ਼ਨ! 

ਅਖੰਰੀ ਵਜਨੰਦਨ ਪ੍ਰਸਾਦ 
'ਕਾਵਯਾਤਮਕ ਬਿੰਬ 
ਸ਼ਯਾਮ ਨਾਰਾਯਣ ਪਾਂਡੇਯ 
'ਹਿੰਦੀ ਕ੍ਰਿਸ਼ਣ ਕਾਵਯ ਮੇੱ- 
ਮਾਧੁਰਯਪਾਸਨਾ' 


ਸੰਪੂਰਣ ਸਿੰਘ (ਸੈਤ) 


ਸ੍ਰੀ ਪ੍ਰਾਣ ਸਗਲੀ (ਤਿਨ ਜਿਲਦਾਂ) 


ਸਚਿੱਦਾਨੰਦ ਚੌਧਰੀ(ਡਾ.) 


ਹਿਦੀ ਕਾਵਯ ਮੰ ਰਸ ਸਿਧਾਂਤ” 
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ਹਿੰਦੀ/ਮਸ/ਜ਼ਿਤ 


ਦਲ, ਭਾਰਤੀ ਸਾਹਿਤਯ ਮੈਦਿਰ 
1956, ਪਹਿਲਾ ਔਡੀਸਨ 


ਲਖਨਉ, ਵਿਸ਼ਵ ਵਿਦਯਾਲਯ, 
ਸੋ. 2018, ਪਹਿਲਾ ਅੰਡੀਸ਼ਨ 


ਦਿੱਲੀ, ਦਿੱਲੀ ਪਸਤਕਾਲਯ, ਬੋਗਲੋ ਰੋਡ 
1962, ਪਹਿਲਾ ਅੰਡੀਸ਼ਨ 


ਲਖਨਉ, ਹਿਦੀ ਸਮਿਤਿ, ਸਚਨਾ ਵਿਭਾਗ, 
1964, ਦੂਜਾ ਅੰਡੀਸਨ 


ਪਟਨਾ, ਗਿਆਨਾਲੰਕ, 
1965, ਪਹਿਲਾ ਅੰਡੀਸ਼ਨ 


ਲਖਨਉ, ਰਾਮਾ ਪ੍ਰਕਾਸ਼ਨ 
1963, ਪਹਿਲ ਔਡੀਸ਼ਨ 


ਤਰਨਤਾਂਰਨ, ਭਾਈ ਮੌਹਨ ਸਿੰਘ ਵੈਦ 
ਸੁਮਤ 1985, ਪਹਿਲਾ ਅੰਡੀੜ਼ਨ 


ਕਾਨਪੁਰ, ਅਨੁਸਧਾਨ ਪ੍ਰਕਾਸ਼ਨ 
1965, ਪਹਿਲਾ ਅੰਡੀਸ਼ਨ 


(3101815॥0੧੪6)018.60। 


10. 


11. 
12. 


123. 


14. 
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ਸਰਲ ਤਿਗੁਣਾਯਤ (ਡਾ.) 
'ਮਧਯਕਾਲੀਨ ਹਿੰਦੀ ਸਾਹਿਤਯ ਪਰ 
ਬੋਧ ਧਰਮ ਕਾ ਪ੍ਰਭਾਵ 

ਸਾਵਿਤੀ ਸੁਕਲ (ਡਾ.) 

ਸੰਤ ਸਾਹਿਤਯ ਕੀ ਸਾਮਾਜਿਕ ਏਵ- 
ਸਾਂਸਕਿਤਿਕ ਪ੍ਰਿਇਠਭੂਮਿ 
ਸ਼ਿਵਨੰਦਨ ਪ੍ਰਸਾਦ (ਡਾ.) 

'ਮਾਤਿਕ ਛੌਦੋ ਕਾ ਵਿਕਾਸ 

ਸੀਮਦ ਭਗਵਦ ਗੀਤਾ 


ਸਾਵਿਤੀ ਸੁਕਲ (ਡਾ. 
ਸੋਤ ਸਾਹਿਤਯ ਕੀ ਸਾਮਾਜਿਕ ਏਵੇਂ 
ਸਾਂਸਰ੍ਰਿਤਿਕ ਪ੍ਰਿਸ਼ਠਭੂਮਿ, 


ਸੁਦਰਸ਼ਨ ਸਿੰਘ ਮਜੀਠਿਯਾ 
'ਮੈਤ ਸਾਹਿਤਯ 


15. ਹਜ਼ਾਰੀ ਪ੍ਰਸਾਦ ਦਿਵੇਦੀ 


16. 


17, 


18. 


19. 


20. 


“ਨਾਥ ਸਪ੍ਰਦਾਯ' 

ਹਜ਼ਾਰੀ ਪ੍ਰਸਾਦ ਦਿਵੇਦੀ (ਡ.) 
“ਕਬੀਰ 

ਹਜ਼ਾਟੀ ਪ੍ਰਸਾਦ ਦ੍ਰਿਵੇਦੀ (ਡਾ. 
'ਮਧਯਕਾਲੀਨ ਧਰਮ ਸਾਧਨਾ' 
ਹਜ਼ਾਰੀ ਪਸਾਦ ਦਿਵੇਦੀ 
“ਨਾਥ ਸੰਪਦਾਯ 

ਹਰਵੰਸ਼ ਲਾਲ ਸ਼ਰਮਾ (ਡਾ.) 
'ਸੁਰ ਸਰੋਵਰ 

ਹਰਿਕ੍ਰਿਸ਼ਣ ਦਾਸ ਗੌਯਦਕਾ 
'ਦੀਸ਼ਾਦਿ ਨੇ ਉਪਨਿਸ਼ਦ 
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ਕਾਨਪਰ, ਸਾਹਿਤਯ ਨਿਕੇਤਨ, 
ਪਹਿਲਾ ਅੰਡੀਸ਼ਨ 


ਲਖਨਉ, ਵਿਸ਼ਵ ਵਿਦਯਾਲਯ, 

1963, ਪਹਿਲਾ ਐਡੀਸ਼ਨ 

ਪਟਨਾ, ਬਿਹਾਰ ਰਾਸ਼ਟਰ ਭਾਸ਼ਾ ਪਰਿਸ਼ਦ 
1964, ਪਹਿਲਾ ਅੰਡੀਸ਼ਨ 

ਗੋਰਖਪੁਰ, ਗੀਤਾ ਪ੍ਰੇਸ 

2012 ਸਤਵਾਂ ਅੰਡੀਸ਼ਨ 


ਲਖਨਉ, ਲਖਨਉ ਵਿਸ਼ਵ ਵਿਦਯਾਲਯ 
1963, ਪਹਿਲਾ ਐਡੀਸ਼ਨ 


ਦਿੱਲੀ, ਰੂਪ ਕਮਲ ਪ੍ਰਕਾਸ਼ਨ 
1962, ਪਹਿਲਾ ਅੰਜੀਸ਼ਨ 


ਇਲਾਹਾਬਾਦ, ਲੋਕਭਾਰਤੀ ਪ੍ਰਕਾਸ਼ਨ 

। 966, ਦੂਜਾ ਐਡੀਸ਼ਨ 

ਬੈਬਈ, ਹਿੰਦੀ-ਗਰਥ ਰਤਨਾਕਰ ਕਾਰਯਾਲਯ 
1953, ਚੌਥਾ ਅੰਡੀਸ਼ਨ 

ਇਲਾਹਾਬਾਦ, ਸਾਹਿਤਯ ਭਵਨ, ਪ੍ਰਾ. ਲਿ. 

| 96੭, ਤੀਜਾ ਔਡੀਸ਼ਨ 

ਵਾਰ'ਣਸੀ, ਨੰਵੇਦਯ ਨਿਕੇਤਨ, 

1966, ਦੂਜਾ ਅੰਡੀਸ਼ਨ 


ਦਿੱਲੀ, ਬਾਂਸਲ ਅੱਡ ਕਪਨੀ, 


ਗੌਰਖਪੁਰ, ਗਤਾਪਸ 
ਸੰ. 2021, ਪੌਜਵਾਂ ਐਡੀਸ਼ਨ 


(3101815॥06008.£0)। 


21. 


22. 


ਮੀ 


24. 


੮ 


26. 


27. 


26. 


29. 


240. 


ਹਰਿਭਜਨ ਸਿੰਘ (ਡਾ.) 
'ਗਰਮਖੀ ਲਿਪਿ ਮੈੱ' ਹਿੰਦੀ ਕਾਵਯ 


ਹਰਵੇਸ਼ ਲਾਲ ਸ਼ਰਮਾ (ਡਾ.) 

“ਕਬੀਰ ਔਰ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਕੇ ਵਿਸ਼ੇਸ਼- 
ਸਦਰਭ ਮੈ, ਹਿੰਦੀ ਨਿਰਗੁਣ ਸਾਹਿਤਯ 
ਕੰ ਪ੍ਰੰਰਣਾਸ੍ਰਤ' 

ਗੁਲਾਬ ਰਾਯ 

'ਕਾਵਯ ਕੇ ਰੂਪ 


ਗੌਂਵਿਦ ਤਿਗੁਣਾਯਤ (ਡਾ.) 

'ਸ਼ਾਸ਼ਤੀਯ ਸਮੀਕਸ਼ਾ ਕੇ ਸਿਧਾਂਤ` 
(ਦੂਜਾ ਭਾਗ) 

ਗੋਵਿਦ ਤਿ੍‌ਗ੍ਰਣਾਯਤ (ਡਾ.) 

'ਹਿਦੀ ਕੀ ਨਿਰਗ੍ਰਣ ਕਾਵਯਧਾਰਾ ਔਰ- 

ਉਸਕੀ ਦਾਰਸ਼ਨਿਕ ਓਪਿ੍‌ਿਸ਼ਠਭੂਮਿ' 


ਜਯ ਰਾਮ ਮਿਲ (ਡ।.) 
ਸੀ ਗੁਰੂ ਗ੍ਰੰਥ ਦਰਸਨ' 


ਜਯਰਾਂਮ ਮਿਸ਼੍ਹ (ਡਾ.) 
ਨਾਨਕ ਵਾਣੀ' 


ਤੁਲਸੀ ਦਾਸ ਜੀ, 


ਰਾਮ ਚਰਿਤ ਮਾਨਸ 


ਦ੍ਰਾਰਕਾ ਪ੍ਰਸਾਦ ਸ਼ਰਮਾ (ਚਤੁਰਵੇਦੀ) 


ਮਸਰ੍ਰਿਤ ਸ਼ਬਦਾਰਥ ਕੌਸਤੁਭ` 
ਧਰਮਵੀਰ ਭਾਰਤੀ 
“ਸਿੱਧ ਸਾਹਿਤਯ' 
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ਦਿੱਲ, ਭਾਰਤੀ ਮੰਦਿਰ 
1963, ਪਹਿਲਾ ਅੰਡੀਸ਼ਨ 


ਚਡੀਗੜ੍, __ (ਅਪ੍ਰਕਾਸ਼ਿਤ), ਪਜਾਬ 
ਯੂਨ]ਵਰਸਿਟੀ, ਚੰਡੀਗੜ੍‌ 
ਲਾਇਬਖ੍ਰੋਰੀ, ਨੰ. 2109 


ਕੋ= 1962 


ਦਿੱਲੀ, ਆਤਮਾਰਾਮ ਐੱਜ ਸਨਜ਼, ਕਸ਼ਮੀਰੀ ਗੋਟ 
1954, ਪਹਿਲਾ ਐਡੀਸ਼ਨ 


ਕਾਨਪੁਰ, ਸਾਹਿਤਯ ਨਿਕੇਤਨ, 
1961, ਪਹਿਲਾ ਐਡੀਸ਼ਨ 


ਦਿੱਲੀ, ਭਾਂਰਤੀ ਸ਼ਹਿਤਯ ਨਿਕੇਤਨ, 
1956, ਪਹਿਲਾ ਅੰਡੀਸ਼ਨ 


ਇਲਾਹਾਬਾਦ, ਸਾਹਿਤਯ ਭਵਨ. ਪ੍ਰਾ. ਲਿ. 
1960, ਪਹਿਲਾ ਅੰਡੀਸ਼ਨ 


ਇਲਾਹਾਬਾਦ, ਮਿਤ ਪ੍ਰਕਾਸ਼ਨ ਪ੍ਰਾ. ਲਿ. 
ਸੰ. 2018, ਪਹਿਲਾ ਅੰਡੀਸ਼ਨ. 


ਗੋਰਖਪੁਰ, ਗੀਤਾ ਪ੍ਰੈਸ 

ਸੋ. 2910 ਛੇਵਾਂ ਐਡੀਸ਼ਨ 

ਇਲਾਹਾਬਾਦ, ਰਾਮਨਾਰਾਯਣ ਲਾਲ, ਪੁਸਤਕ 
ਵਵਿਕੇਤਾ, 

1957, ਦੂਜਾ ਐਡੀਸ਼ਨ 

ਇਲਾਹਾਬਾਦ, ਕਿਤਾਬ ਮਹਲ. ਪ੍ਰਕਾਸ਼ਨ, 

1955, ਪਹਿਲਾ ਅੰਡੀਸ਼ਨ 


(3101815॥06008£0।। 


31. 


ਪੀ, 


ਤਤੀ. 


44. 


੨ ਤਤ 


ਧੀਰੋ'ਦ ਵਰਮਾ, (ਸੰਪਾਦਕ) 

'ਹਿੰਦੀ ਸਾਹਿਤਯ ਕੌਸ਼ 

ਨਿਤਯਾਨੰਦ ਸ਼ਰਮਾ (ਡਾ:) 
'ਆਧੁਨਿਕ ਹਿੰਦੀ ਕਾਵਯ ਮੋ ਪ੍ਰਤੀਕ- 
ਵਿਧਾਨ 

ਨਗੇਦ (ਡਾ,) 

“ਰੀਤਿ-ਕਾਵਯ ਕੀ ਭੂਮਿਕਾ 
ਪੁਰਸ਼ਰਾਮ ਚਤੁਰਵੋਦੀ (ਪ) 

“ਉਤਰੀ ਭਾਰਤ ਕੀ ਸੌਤ-ਪਰੋਪਰਾ 


ਪੀਤਾਂਬਰ ਦੱਤ ਬੜਤਵਾਲ (ਸ.) 
“ਗੋਰਖ ਬਾਨੀ 


36, ਪੀਤਾਂਬਰ ਦੱਤ ਬੜਥਵਾਲ (ਡਾ.) 


24. 


36. 


39. 


4 


41. 


'ਹਿੰਦੀ ਕਾਵਯ ਮੋ ਨਿਰਗੁਣ ਸੰਪ੍ਰਦਾਯ 
ਬਲਦੇਵ ਉਪਾਧਿਆਇ (ਪੰ.) 
'ਭਾਰਤੀਯ ਦਰਸ਼ਨ 

ਪਭਾਕਰ ਮਾਚਵੇ 

“ਹਿੰਦੀ ਔਰ ਮਰਾਠੀ ਕਾ ਨਿਰਗੁਣ 
ਸਤ ਸਾਹਿਤਯ 

ਬਾਬੂ ਰਾਵ ਜੋਸ਼ੀ (ਡਾ.) 

“ਜੋਤ ਕਾਵਯ ਮੋ ਪਰੌਕਸ਼ ਸੱਤਾ ਕਾਂ 
ਸਰੂਪ 


ਵੀਕ 


ਭੋਲਾਸ਼ੰਕਰ ਵਯਾਸ (ਡਾ.) 
ਧ੍ਰਨਿ-ਸੈਪੁਦਾਯ ਔਰ ਉਸਕੇ ਸਿਧਾਂਤ 
(ਭਾਗ ਪਹਿਲਾ) 
ਮਨਮੋਹਨ ਸਹਗਲ (ਡਾ ) 


ਬਨਾਰਸ. ਗਿਆਨ ਮੰਡਲ, ਕਬੀਰ ਚੰਰਾ, 
1. 2015. ਪਹਿਲਾ ਐਡੀਸ਼ਨ 


ਦੇਹਰਾਦਨ, ਸਾਹਿਤਯ ਸਦਨ 
ਨੰ: 2023, ਪਹਿਲਾ ਅੰਡੀਸ਼ਨ 


ਦਿੱਟ), ਗੌਤਮ ਬੁਕ ਡਿਪ, 
1953, (ਦੂਜਾ ਐਡੀਸ਼ਨ) 


ਪ੍ਯਾਗ, ਭਾਰਤੀ ਭਡਾਰ 
ਸੰ. 2008, ਪਹਿਲਾਂ ਅੰਡੀਸ਼ਨ 
ਪ੍ਰਯਾਗ. ਹਿੰਦੀ ਸਾਹਿਤਯ-ਮੋਮੰਲਨ 


ਲਖਨਉ, ਅਵਧ ਪਬਿਲਿਸਿੰਗ ਹਾਉਸ, 
ਮੈ. 2007, ਪਹਿਲਾ ਅੰਡੀਸ਼ਨ 
ਕਾਸ਼ੀ, ਸ਼ਾਰਦਾ ਮਦਿਰ 

1960. ਛੋਵਾਂ ਐਡੀਸ਼ਨ 


ਵਾਰਾਣਸੀ, ਚੌਖਬਾ ਵਿਦਯਾਭਵਨ 
1962 ਪਹਿਲਾ ਅੰਡੀਸ਼ਨ 


ਗਵਾਲਿਯਰ, ਕੌਲਾਸ਼ ਪੁਸਤਕ ਸਦਨ, 
1068 ਪਹਿਲਾ ਅੰਡੀਸ਼ਨ 


ਕਾਸ਼ੀ, ਨਾਗਰੀ ਪਰਚਾਰਰਣੀ ਸਭਾ 
ਮੋ. 2013. (ਪਹਿਲਾ ਅੰਡੀਸ਼ਨ) 


ਚੰਡੀਗੜ੍‌, ਭਾਰਤੇਦੁ ਭਵਨ 


ਮੋਤ, ਕਾਵਯ ਸ਼ਾਕਣ ਦਾਰਸ਼ਨਿਕ ਵਿਸ਼ਲੋ 1965, ਪਹਿਲਾ ਅੰਡੀਸ਼ਨ 
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423 


44, 


42. 


40. 


47. 


48. 


47. 


50. 


ਮਨਮੰਹਨ ਸਹਗਲ (ਡਾ.) 
'ਗਤੂ ਗ੍ਰੰਥ ਸਾਹਿਬ ਏਕ ਸਾਂਸਕ੍ਰਿੱਤ 
ਸਰਵੰਕਸ਼ਣ 

. ਮੰਨਮੰਹਨ ਗੌਤਮ (ਡਾ.) 

'ਸੂਰ ਕੀ ਕਾਵਯ ਕਲਾ 

ਮੰਮਟ (ਆਚਾਰਯ) 

“'ਕਾਵਯ ਪ੍ਰਕਾਸ਼ 


ਮੁਨਸ਼[ਰਾਮ ਸ਼ਰਮਾ (ਡਾ.) 

'ਭਕਤਿ ਕਾ ਵਿਕਾਸ 

ਮਤੀ ਸਿਹ (ਡਾ.) 

'|ਨਰਗੁਣ ਸਾਹਿਤਯ : ਸਾਂਸਕ੍ਰਿਤਿਕ 
ਪ੍ਰਿਸ਼ਠਕੂ ਮਿ” 

ਰਾਹੁਲ ਸਾਂਕਰਤਯਾਯਨ 

'ਹਿਦੀ ਕਾਵਯਧਾਰਾ' 

ਰਾਮ ਦਹਿਨ ਮਿਸ (ਪੰ.) 

“'ਕਾਵਯ ਦਰਪਣ 

ਰਾਮਚਦ ਸ਼ੁਕਲ (ਆ.) 

'ਹਿੰਦੀ ਸਾਹਿਤਯ ਕਾ 

ਦਤਿਹਾਸ 

ਰਾਮ ਕੁਮਾਰ ਵਰਮਾ (ਡਾ.) 

ਹਿੰਦੀ ਸਾਹਿਤਯ ਕਾ ਆਲੋਚਨਾਤਮਕ 
ਇਤਿਹਾਸ 


51. ਰਾਮ ਸ਼ੋਕਰ ਭੱਟਾਂਚਾਰਯ (ਸੰਪਾਦਕ) 
ਪਾਤਜਲ ਯੋਗ ਦਰਸ਼ਨਮ 
52. ਰਾਮਜੀ ਲਾਲ ਸਹਾਯਕ (ਡਾਂ.) 
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ਪਟਿਆਲਾ, ਭਾਸ਼ਾ ਵਿਭਾਗ, ਪੰਜਾਬ 
1971, ਪਹਿਲਾ ਅੰਡੀਸ਼ਨ 


ਦਿੱਲੀ, ਭਾਰਤੀ ਸਾਹਿਤਯ ਮੋਦਿਰ 


1963, ਪਹਿਲਾ ਔਐਡੀਸਨ 
ਤੱਤਾਂ; 
।ਦਨਸਟੀਟਿਉਣਟ,, 

1933, (ਪੰਜਵਾਂ ਅੰਡੀਸ਼ਨ) 
ਵਾਰਾਣਰ, ਚੱਖੰਥਾ ਵਿਦਯਾ 
1958, (ਪਹਿਲਾ ਐਡੀਸ਼ਨ) 
ਵਾਰਾਣਸ।, ਨਾਗਰ ਪ੍ਰਚਾਰਿਣੀ ਸਭ। 
ਸੋ. 2019, ਪਹਿਲਾ ਐਡੀਸ਼ਨ 


ਭ₹% 


ਇਲਾਹਬਾਦ, ਕਿਤਾਬ ਮਹਲ, 
1045, ਪਹਿਲਾ ਅੰਡੀਸ਼ਨ 
ਪਟਨਾ, ਗ੍ਰਥਮਾਲਾ ਕਾਰਯਾਲਯ, 
1955, ਤੀਜਾ ਐਡੀਸ਼ਨ 


ਕਾਸ਼, ਕਾਸ਼ੀ ਨਾਗਰੀ ਪ੍ਰਚ'ਰਿਣ ਸਭਾ 
ਸੋ. 2009, ਨੌਵਾਂ ਐਡੀਸ਼ਨ 


੭ 


ਇਲਾਹਾਬਾਦ, 
ਪੋਜਵਾਂ ਅੰਡੀਸ਼ਨ 


ਵਾਰਾਣਸੀ, ਭਾਰਤੀਯ ਵਿਦਯਾ ਪੁਕਾਸ਼ਨ 


ਲਖਨਊ, ਹਿੰਦੀ ਵਿਭਾਗ, ਲਖਨਉ, ਵਿਸ਼ਵ 


1963, ਪਹਿਲਾ ਐਡੀਸ਼ਨ 


ਵਵਦਯਾਲਯ, 
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“ਸੁਫੀਮਤ- ਔਰ ਹਿੰਦੀ ਸ.ਹਿਤਯ 


ਵਿਸ਼ਵਨ ਥ (ਕ/ਵਰਾਜ) 
'ਸਾਹਿਤਯ ਦਰਪਣ 


. ਵੀਰੇੱਦਸਿਹ (ਡਾ.) 
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ਵਿਕਾਸ 
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1962, ਪਹਿਲਾ ਅੰਡੀਸ਼ਨ 

ਪ੍ਯਾਗ, ਇੰਡੀਅਨ ਪ੍ਰਸ,ਲਿਮਿਟਡ 
1956 ਪਹਿਲ' ਔੰਡੀਸਨ 
ਇਲ'ਹਾਬਾਦ, ਦੇਵਭਾਰਤੀ ਪ੍ਰਕਾਸ਼ਨ 
1956, ਪਹਿਲਾ ਅਐਜੀਸ਼ਨ 


ਵਾ 


ਇਲਾਹਾਬਾਦ, ਸਹਿਤਯ ਭਵਨ ਪ੍ਰਾ. ਲਿ. 


ਵਾਰਣਸੀ, ਹਿੰਦੀ ਪਚਾਰਕ ਪੁਸਤਕਾਲਯ 
1966, ਪਹਿਲਾ ਐਡੀਸ਼ਨ 


ਦਿੱਲੀ. ਆਤਮਾ ਰਾਮ ਅੰਡ ਸਨਜ਼ 
1955, ਪਹਿਲਾ ਅੰਡੀਸ਼ਨ 
ਬੈਥਟੀ, ਨਿਰਣਯ ਸਾਗਤ ਪੁੰਸ, 23 ਕੋਲਭਾਟ 
ਲੇਨ 
1915 (ਤੀਜਾ ਅੰਡੀਸਨ) 
ਪ੍ਯਾਗ ਵਿਸ਼ਵ ਵਿਦਯਾਲਯ 
1964, ਪਹਿਲਾ ਅੰਡੀਸ਼ਨ 


ਦਿੱਲੀ, 6, ਆਤਮਾ ਰਾਮ ਅੱਡ ਸਨਜ਼ 
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ਪੰਜਾਬੀ ਦੁਨਆਂ, ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਅਕ ਭਾਸ਼ਾ ਵਿਭਾਗ, ਪਟਿਆਲਾ 1969 
ਨਾਨਕ ਪ੍ਰਕਾਸ਼ ਪੰਤ੍ਰਕਾ, ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਵਿਸ਼ੇਸ਼ ਔਕ ਪੰਜਾਬੀ ਯੂਨੀਵਰਸਿਟੀ, ਪਟਿਆਲਾ, 
19679 

ਖੋਜ ਪਤ੍ਰਿਕਾ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਵਿਸ਼ੇਸ਼ ਅੰਕ, ਪੰਜਾਬੀ ਯੂਨੀਵਰਸਿਟੀ, ਪਟਿਆਲਾ, 
1969 

ਪਰਖ, ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਸਿਮ੍ਰਿਤੀ ਐਕ ਪੰਜਾਬ ਯੂਨੀਵਰਸਿਟੀ ਚੰਡੀਗੜ੍‌ 
1969 

ਆਲੌਚਨਾ, ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਵਿਸ਼ੌੋਸ਼ ਅਕ ਪੰਜਾਬੀ ਸਾਹਿਤ ਅਕਾਡਮੀ, ਲੁਧਿਆਣਾ 

ਪੰਜਾਬੀ ਚੁਨੀਆਂ, ਨਿਰਗੁਣ ਕਾਵਿ ਅਕ, ਭਾਸ਼ਾ ਵਿਭਾਗ, ਪਟਿਆਲਾ 1 960 

ਗੁਰ ਅਰਜਨ 

ਜੀਵਨ ਤੇ ਰਚਨਾ (ਕਲਾਸਕੀ ਅਧਿਐਨ ਸੀਰੀਜ਼ 5) ਭਾਸ਼ਾ ਵਿਭਾਗ, ਪੈਜਾਬ, ਪਟਿਆਲਾ 
1970 

ਪੰਜਾਬੀ ਦੁਨੀਆਂ, ਭਾਈ ਗੁਰਦਾਸ਼ ਔਕ, ___ ਭਾਸ਼ਾ ਵਿਭਾਗ ਪੈਜਾਬ, ਪਟਿਆਲਾ, 
1968. 

ਖਜ-ਪਤਰ 
ਮਨਮੰਹਨ ਸਹਗਲ, 'ਪਜਾਬ ਕੇ ਨਿਰਗੁਣ ਸਾਹਿਤਯ ਦੀ ਵਿਸ਼ੋਂਸ਼ਤਾਏ” 


ਭਾਸ਼ਾ ਵਿਭਾਗ, ਪੰਜਾਬ, ਪਟਿਆਲਾ 1 969 
ਸ਼ਸਧਰ ਸ਼ਰਮਾ ਵਾਚਸਪਤਿ, “ਨਿਰਗੁਣ ਸਾਹਿਤਯ ਕੀ ਵਿਸੋਸ਼ਤਾਝ'” 

ਭਾਸ਼ਾ ਵਿਭਾਗ, ਪੰਜਾਬ ਪਟਿਆਲਾ, 1969 
ਗੁਲਵੇਤ ਸਿੰਘ, `ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਦੇਵ ਅਤੇ ਤਸਵੂਫ਼, (ਸੈਕਲਿਤ), ਤਿੰਨ ਖੌਜ ਪੱਤਰ 
ਰ ,ਪਜਾਬੀ ਯੂਨੀਵਰਸਿਟੀ, ਪਟਿਆਲਾ, 1 970 
ਦੀਵਾਨ ਸਿੰਘ (ਪ੍ਰ) “ਗਰ ਅਰਜਨ ਜੀ ਦੀ ਕਵਿਤਾ' 

। ( 
ਦ ਸ1 ਵਿਭਾਗ, ਪੰਜਾਬ, ਪਟਿਆਲਾ । 
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